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ا وقول الله تال : سیک بان الیل قوس من اقا یم حَلیم 
| شنا تیب ین سید تا 'سفيان عن محمد بن المشكدر سمع جاب بن عبد الله 
أ ذا تا يقو سا فان دسلا ام فاتای 


موه و 


2 کتاب الفرانض ) 

| حع زر که وحدائق والفريضة فعيلة ععی مفروضة ة مأخوذة من الفرض وهو القطع يقال فرضت لفلان 
| كذا أى قطمت له شيأ من امال قاله الخطانى وقيل هو من فرض القوس وهو الحز الذى فى طرفیه حيث بوضع 
الوتر یت فيه وابلزمه ولا يزول وقيل اثانى خاص بفرائض اله وهی ماألزم به عبادهوقال الراغب الفرض قطع 
الثى. الملب والأثير فيه وخصت المواريث باسم الفرائض من قوله تعالى نصيبا مفروضا أى مقدرا أو معلوما 
أومقطوعا عن غرم ز تزه تون اه بر ان )دس أن الحكمة ف التعبير بلفظ الفع ل المضارع 
لا بفظ الفعل الماضىك فى قوله تعالى ذلک وصا كم , به وسورة أنزلناها وفرضناهاالاشارة الىأن هذهالايةناسخة 
ألوصة المكتوية عليهم كاسأنىييانه قربافىيابمير اش الزوج قالواضاف الفعل الى الاسم المظهرتنويهابالحكم وتعظما 
لموقال فاولادم وليقلبأولادم اشارةالى الامر بالعدل فيهم ولذلكم مخص الوصبة با لیراث بل أنى باللفظ عاما وهو 
کقوله لاأشبدعلى جور و أضاف‌الاولادالهم معانه النی أوصى ببماشارةالىأنهارحم یم من آبانهم (قوله الى قوله 
وصية منالقه واقه علم حلم ) کذا لای ذر 9 الابة الاولى وقال‌بعدقوله علما حکما الى قوله واله‌علم 
حلم وذ کر فيه حدیث جابر مرضت فعادن‌لني صل اقه عليه وس فقلت یارسولاقه كيف اصنع فى مالی فل یحی 
بشى ق وله اه الراشمکذا وقم فى رواج قیه وفاهتم ققدم جورة النساء ء ان مسلبااخرجه عنعمرو الناقد 
۱ | عن سفيان وهو ابن عيبة شيخ قنية فه وزاد فى آخره یستفتونك قل الله يفتكم فى الكلالة وينت هناك أن 
| هذه الزيادة مدرجة وان الصواب ما آخرجه الترمذی من طريق عي بن آدم عن أبن عيينة حتی نزلت يوصيكم 

الله فى رلاد وأما قول البخاری فى الترجمة إلى واه عم حلم فأشار به الى أن مراد جابر من آبة الميراث قوله 


۱ وانكان رجل يورث كلالة أو امرأة وقد سبق فى آخر تفسير النساء ما أخرجه النسای من وجه آخر عن جابر 


| ان يستهتونك قل الته يفتكم فى الكلالة نزلت فيه وقد اشکل ذلك قدبما قال .ابن العرنى بعد أن ذ کر الروايتين 
فى ادا قرات تنل وق اخرى آي المواريك هذا ارض م يتفق يان إل ال ثم أشار الى ترجيح آية 


المواريث . 


۳ 


مت و 


- تعلیم, الفرائض وقان عقبة و ار تعلموا قبل ااظانين ی اللرین ۳9 

لظن شن رشنا موی ب نميل RE‏ تاد طاووس عن آبه عن أبى هرز 
0 سول الله هه بل ریا کی رال قان القن كدب الحديث و E‏ 
ولا تا غضوا وله ˆ تابر وا و کو نوا عاد اللهإخنواناً 


المواريث وتوهم يستفتونك ويظهران يقال ان كلا من الایتین لما كان فيها ذ كر الكلالة نزلت فى ذلك لكن 
الابة الاولى لا كانت الكلالة نها خاصة بميراث الاخوة من الام کا كان أبن مسعود يقرأ وله اخ أو أخت من 
.أم وكذا قرأ سعد بن أبى وقاص أخرجه البيبقى بسند صحيج استفتوا عن ميراث غبرهم من الاخوة فنزلت 
الأخيرة فیصح أن كلا من الاين نزل فى قصة جابر لكن المتعلق به من الآية الآولى ما يتعلق بالكلالة وأما 
سبب نزول أولها فورد من حديث جابر أيضا فى قصة ابتی سعد بن الربيع ومنع عمبما أن يرثا من أبيهماففزات 
يوصيكم الله الآية فقال العم اعط ابتی سعد الثثين وقد بينت سياقه من وجه آخر هناك وباته التوفيق وقد وقع 
فىبعض طرق حديث جابر الذ كور فى الصحيحين فقلت يارسول الله اعا برثی كلالة وقوله فلم مجیبی‌بشی. استدل 
به على انه صل الله عليه وسل كان لا يحتهد ورد بانه لا يلزم من اننظاره الوحى فى هذه القصة الخاصة عموم ذلك 
فى كل قصة ولا سيا وهی مسئلة المواريث الى غالہا لمجال للرأى فيه سلنا أنه کان که أن مد في لكن 
لعله كان بنتظر الوحى أولا فان لم ينزل اجتبد فلا يدل على نفى الاجتباد مطلقا ( قوله اسب تعلم الفرائض 
وقال عقبة بن عامر تعلبوا قبل الظانين يعنى الذين يتكلمون بالظن ) هذا الاثر لم أظفر به موصولا وقوله قبل 
الظانين فيه إشعار بان أهل ذلك العصر كانوا يقفون عند اللصوص ولا يتجاوزونها وان نقل عن بعضهم الفتوی 
بالرأى فهو قليل بالنسبة وفيه انذار بوقوع ما حصل من كثرة القائلين بالرأى وقيل مراده قبل اندراس العلم 
وحدوث من يتكلم مقتضی ظنه غير مستند الى عل قال ابن النير واعا خص البخارى قول عقبة بالفرائض لانما 
ادخل فيه من غيرها لان الفرائض الغالب عليها التعبد وانحسام وجوه الرأى والخوض فا بالظن لا افضباط له 
مخلاف غيرها من أبواب العلل فان للرأى فيها مجالا والانضباط فيها مكن غالبا ويؤخذ من هذا التقرير مناسبة 
الحديث المرفوع للترجمة وقیل وجه المناسبة أن فيه إشارة الى أن النبى عن العمل بالظن يتضمن الحث على العخل 
العم وذلك فرع تعلبه وعلم الفرائض یوخذ غالبا بطريق العم کا تقدم تقريره وقال الكرمانى تمل أن يقال لا 
كان ی الحديث وكونوا عباد الله اخوانا يؤخذ منه تعلم الفرائض لیم الاخ الوارث من غيره وقد ورد فى امش 
على تعل الفرائض حديث ليس على شرط المصنف أخرجه اد والترمذى والنسائى وصححه الحا كم من حديث 
ابن مسعود رفعه تعیوا الفرائض وعلروها الناس فانى امرؤ مقبوض وان العلل سيقبض حى مختاء ۰ الاثتان فى 
الفريضة فلا مجدان من یفصل يينبما ورواته موثقون الا أنه اختلف فيه على عوف الاعرانى اختلاذا كثيرا فقال 
الترمذى انه مضطرب والاختلاف عليه أنه جاء عنه من طریق آن مسعود و جاء عنه من طریق أنى هريرة 
وق آساندها عنه أيضا اختلاف ولفظه عند الترمذى من حديث ألى هريرة تعليوا الفرائضقانها نمف الم وانه 
ول ما ينزع من آمتی وق الاب عن أنى بكرة آخرجه الطبرانی فى الاوسط من طریق راشد المأنی‌عن عبدالر من 
ابن أنى بكر عن آیه رفعه تعليوا القرآن والفرائض .علوها الناس آوشك أن يأتى على الناس زمان ختصم 
الرجلان فى الفريضة فلا حدان من يفصل يننهما وراشد مقبول لكن الراوى عنه مجهول وعن أنى سعيد الخدرى 
بلفظ تعلموا الفرائض وعلوها الناس أخرجه الدارقطنى من طريق عطية وهو ضعيف واخرج الدرامی عن عر 
موقوفا تعلدوا الفرائض ا تعلموا القرآن وف لفظ عنه تعدوا الفرائضى فانبا من دینک عن ابن مسعود موقوفا | 


مب زب ای له نورت ما كتاصدقة یر 5 عبد الله بن 


| أخير مر عي اعد gS‏ ی وق یه تا 


ا ما كنا مق تا 


ره محمد من هذا ا او 2ب راق و ا ارا رسول الله بم تصنعه 


1 2 
ت 


إلاصاعنه الځ نه فاطمة که 0 حىماتت رشن| إسمغيل بن أبَانَ آخیر نا ابن رم 
ع پوش عن اززهر ی عن عراوة عن عائشة أن الب" بط به قال لأنورث مات كنا صدقة 
رشا یی بن کی حدتنا الت عن عقيل عن ابن شراب قال خر مال ین 
الحدئان و کان عدا بن جير بن میم ذ کر لى ذ كرا هن" حل ند ذلك ٠‏ فانطلقت حن 

عله اله قال اتطتقت حى أذخل على عمر فأتاه حاجبة” م TT‏ سنا 
وعد الحم الاير قال تم أذ نهم ان هل لك فى تعلى” عباس قال لم ون 
یا أمير الم منین اقض بي وین هذا اه آنشد كم ' الله الذى باذنه الا 


۱ 


هی 


| هل تعل‌ون أن رسول الله مله قال لأ ورتم و بد سوك الله 4 له نفسی 
َال الرآحظ قد قال" تفیل على على وعتّاس . ال هل لان أن سول" اه له 
قال ذلك قالاً فد قال ذلك . قال را ی عن هذا الم اد اناق ان حا 
رسوله به فى هذا الف بشی ل يعظه أحد ان و و اط الله على رسو له 
از ق ٠‏ كان و وات ما احتازها وم ولا اسما ر ر عا 
عیكم لقنا تا كوه و OE‏ قی منها هذا المال فکان اللبى' كلق ' ينفق علی 


و 


آهله من" ها المال نفقة اه ما2 و مل مالر الله عمل بذالة رتسول 
الله اجان آشد کر باقه هل من ذلك قالوا نم ثم ۽ قال لعل وعتاس آشد كما بالله 


هل تعلمان ذلك ان قتوی النه نب ماقم فقال أبو بكر أنَا و رسولٍ الله و 
a‏ وی سول اھ ام قش 
E E‏ وقال 
اغيره لان لم حالتين حالة حياة وحالة موتوالفراتض تعلق بأحكام الموت وقیل لان الاحكام تتلقى من‌النصوص 
ومن القیاس والفرائض لاتتلقى الا من التصوص با تقدم ثم ذكر حديث ألى هريرة إيا كم والظن الحديث وقد 
تقدم من وجه آخر عن أنى هريرة فى باب ما ينبى عن التحاسد ف أوائل كتاب الآدب .وتقدم شرحه مستوق 
۱ وقيه بیان المراد بالظن هنا وانه الذى لايستند إلى أصل ویدخل فيه ظن السوء بالمسلم وابن طاوس المذكور فى 
| اسند هر ده( وه اسم قول انى صلى اته علهوسلم لانورث ماتركنا صدقة) هو بالرفع أى الروك 


سسسشسسس 
ا ل اک ا لك 


2 ما عمل رسول انه لا وأو بک 4 ؟ جتشمای وَكفِمسكمًا وَاحدة 
1 جتقتي سا أن تصيبك من ابن أخيلك .وتا ی هلا بان تصیب ارت من 
أبيبا لت إن شم شما دنب إليكمًا بدلك مان ب تام خی ذلك فاه اللای باه 
تقوم ماه رارض لآ آقنی فا قضام عي ذلك حي تقوم الساعة” فان عجر ما اضما 


22 


1 : تا ا کفیکناها هزرغ إسمعيل” حذ ی مالل له عن أى اند عن اقا عزج عن أن 
هريرة أن رسول ار و قلا لا سم ری دیتارا منک عق تیوه عاملى 
هو صد تہ ےڈ شتا عبد الله بن مشلمة عن مالك عن ابن باب عن عروة عن عانشة 
رطی الله عنم أن أذواج ایی ماو حجن E‏ يلق رد أن نع مان ی أ 
آبکر لته میرائین. فقالت عائشة' الس قال رَسول الله چاو لورت نات كنا روج 


- عنا صدقه وادعى الشيعة انه بالنصب على أن ما نافية ورد علیبم بان الرواية ثابتة بالرفم وعلى التغزل فيجوز 
النصب على تقدير حذف تقديره ما ترکنا مبذول صدقه قاله ابن مالك وينبنى الاضراب عنهوالوقوف معمائيتت 
به الرواية وذ كر فيه أربعة أحاديث ب أحدها حديث أنى بكر فى ذلك وقصته مع فاطمة وقدمضى فى فرض نخس 
مشروحا وسياقه أثم ما هنا وقوله فبه انما بأ کل آل مخد من هذا المال يعنى بقدر حاجتهم وبقيته لمصالح ء ء ثانا 
حديث عائشة بلفظ الترجمة وأورده آخر الاب بزيادة فيه »ابا حديث عمر فى قصة على والعباس مع عر فى 
منازعتيما فى صدقة رسول اله صل الله عليه وس وفيه قول عمر لعیّان وعد الرحمن بن عوف وسعد بن ألى 
٠‏ وقاص والزبير بن العوام هل تعلمون ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لا نو رث ما" كنا صدقة بريد نفسه 
فقالوا قد قال ذلك وفه انه قال مثله لعلى وللعباس فقالا كذلك الحديث بطوله وقد مضى مولا فى فرض انس 
وذكر شرحه هناك لإ تذيهات ) الراء من قوله لانورث بالفتح فى الرواية ولو روى بالکر لصح العني أيضا 
وقوله فكانت خالصة لرسولالله صلى الله عليه وسل كذا للا كثر وف رواية أبى ذرعن المستملى والكشميبى 
خاصة وقوله لقد أعطا كوه أى المال فى رواية الكشمين أعطا کوها أى الخالصة له وقوله فوالله الذى بأذنه 
فى رواية الكشمينى بحذف الجلالة ‏ رابعبا حديث ألى هريرة واسمعيل شيخه هو انأ ىأويس الدنی ابن أخت 
مالك وقد ١‏ کثر عنه وأما اسمعيل بن ابان شيخه فى الحديث الذى قله حدیث فلا رواية له عن مالك ( قوله 
لايقتسم ) كذا لای ذر عن غير الكشميينى وللباقين لابقع حذف التاء الثانية قال أبن التين الرواية فى الموطأ 
وكذا قرأته فى البخارى .فع الم علىانه خبر والمعنى ليس يقنم ورواه بعضبم بالجزم كانه نهاهم إن خلف شيأ 
لايقسم بعده فلا تعارض بين هذا وما تقدم فى الوصايا من حدت عرو بن الحرث الخراعى مأترك رسول الله 
صلى الله عليه وسلم دینارا ولا درهما ويحتمل أن یکون الخير ععی النبى فيتحد معنی الروايتين ويستفاد من 0 
الرفع انه أخبر أن لاغلف شيأ و او و وی و كي 
بطريق الارث بل تقسم منافصه لمن ذ ذ کر ( قوله ورتی ) أى بالقوة لو كنت من يورث أو المراد لا بصم مال 
تركه لجبة الارث فأ بلفظ ور تی لیکون الحم معللا به‌الاشتقاق وهو الارث فالمنفى افتسامپم بالارث عنه قاله 
السبکی الكبير ( قوله ماترکت بعد نفقه نسائی وم نة عامل فهو صدةة ) تقدم الکلام على الراد بقوله عامل فى 
آوائل فرض الخس مع شرح الحديث وحکیت‌فه ثلاثة أقوال ثم وجدت ف الخصائص لابن دحية حكاية قول 
| دابع ان المرا اد خادمه وعير عن العاملعل الصدقة بالعاملعل التخل وزاد أيضا وقیل الاجير ويتحصلمن سس 


5 


خسةأقوال الخليفة والصانع والناظر والخادم وحافر قبره عليه الصلاة والسلام وهذا ان كان المراد بالخادمالجنس 

| والافانكان الضمير للخل فتحد مع الصانع أو الناظر وقد ترجم المصنف عليه فى أواخر الوصايا باب نفقة قم 

| الوق وقه اشارة إلى ترجيح حل السامل على الناظر وما يسثل عنهتخصيص النساء بالنفقة والمؤنة بالعامل وهل 
۰ تما مار توقد أجاب عنه السبک الک بأن المؤنة فى اللثةالقيام بالكفايةوالانفاق ذل القوتقال وهذا يقتضى 
۱ أن الثفقة دون ال نة والسر فى التخصص ال ذكور الاشارة الى ان ازواجهصلى الله عليه ول لما اخترناللهورسوله 
| والدار ال خرة كان لابدفنمن القوتفاقنضر على مایدلعلیه والعامل لما كان فى صورة الاجيرفيحتاج الى مایکفبه 
| اقتصر عل مايدل عليه اتهى ملخصا ويؤيده قول انى بكر الصدیق ان حرقی كانت تکفی عائلتی فاشتغلت عن 
۱ ذلك بأمر المسلين فصلوا له قدر كفابته ثم قال السب لايعترض بأن عر كان فضل عائثة فى العطاء لانه علل 
۱ ذلك عزد حب رسول الله صل الله عليه وس لها ( قلت ) وهذا لیس ما بدأ به لانقسمة عمر كانت من الفتوح 
| وأما ما تعلق عديث الاب ضا تعلق ما خلفه النى صل الله عليه وسلم وانه يبدأ منه ما ذكر وأفاد رحمه الله أنه 
0 يدخل فى لفظ نفقة نسانى كسوتهن وسائر اللوازم وهو كا قال ومن ثم استمرت السا كن التى كن قبل وفاته‌صلی 
له عليه وس کل واحدة ياسم الى كانت فبه وقد تقدم تقريرذلك فى اول فرض الخس واذا انضم قوله ان الذى 
نخلفه صدقة الى ان آله تحرم عليهم الصدقة تحقق قولهلا نورث وق قول عمر بريد نفسه اشارة الى أن النون فى 
قوله نورث للتکلم خاصة لا للجمع واما مااشتهر فى كتب اهل الاصولوغيرهم بلفظ نحن معاشرالانبياءلانورث 

| فقد أنكره جاعة من الائمة وهوكذ اك بالنسبة لخصوص لفظ نحن لکن أخرجه النسائىمن طريقابن عبينهعنأ الزناد 
بلفظ انا معاشرالانياء لانورث الحديث أخرجهعن ممدین‌منصور عن‌ابن‌عينة عنه وهو كذلك ق‌سندامیدی عن 
ابن عة وهو مناتقن أصحاب أبن عيينة فيه وأورده اليم ن کلیبفی مسندهمن حديث أنى بكر الصديق باللفظ الذکور 
واخر جه الطبرانيق الاوسط بنحواللفظ المذ کورو آخرجه‌الدارقطنیق‌العلل من رواية امهانى.عنفاطمةعليه|السلام 
عن‌ایبکر الصديق بافظ انالا نيباء لايور ثون قال ابن بطالوغيره و و جه‌ذاك و اقهاع انالله بعشهم مبلغین‌ر سالته و ام م 
ان لايأخدوا على ذلك أجرا كا قال قل لاأسألم عليه أجرا وقال نوح وهود وغيرهما نحو ذلك فكانتا لحكة فى 
انلا يورثوا ثلا يظن, اهم جعوا المال لوارتهم قال وقوله تعالى وورث سلمان داود له اهل الم بالتاويل على 
العم والحسكمة وکذا قول زكريا فب لى من لدنك ولاب ر ى وقدحكى ابن عبد البرأن للعلاءنى ذلكقولينوان الاكثر 
على ان الانياء لا يورثون وذكران من قال بذاك من الفقباء ابراهیم بن اسمعيل بن علية ونقله عن الحسن البصرى 
عياض فى شرح ملم واخرج الطبرىمن طريق اسمعيل بن انی خالد عن انی صالح فى قوله تعالى حكاية عن زكريا 
وانی خفت الموالى قال العصبة ومن قول وهب لی من لدنك وليا برتی قال يرث مالى ويرث من آ ل يعقوبالنبوة 
ومن طريق قتادة عن الحسن نحوه لكن لم بذکر المال ومن طريق مبارك بن فضالة عن الحسن رفعه ميسلا رحم 
الله أخى ز کریا ماکان عليه من يرث ماله ( قلت ) وعلى تقدير تسل القول المذ كور فلا معارض من القرآن 
لقول نيناعليهالصلاة واللاملا نورث ماتركنا صدقةفكونذلك من خصائصه الى أ کرم بها بلقولعمر يريد نفسه 
بيد اخخصاصه بذلك واما عموم قوله تعالی يوصيك الله فى اولادم الخ فأجيب عا بانها عامة فيمن ترك شيأ كان 
بلك واذا ثبت انه وقفه قبل موته فلم خلف ما يورث عنه فلم يورث وعلى تقدير انه خلف شيأ ماکان ملک 
فدخوله فى الخطاب قا بل للتخصيص لاعرف من كثرة خصائصه وقد اشتهر عنه انه" لا يورث فظبر تخصيصه بذلك 
دون الناسوقيلالحكة فى كونه لايودث حسم المادة فى تمنى الوازث موت المورث من أجل المال وقيل لكون 
ان کالاب لامته فیکون مبرائه للجميع وهذا معنى الصدقة العامة وقال ابن انبر فى الحاشية يستفاد من الحديث ان 

۱ من قال داری صدقة لاتورث انها تکون حبسا ولا تاج الى التصريح بالوقف او الحيس وهو حسن لكن هل 


يجكرن 


رگن اش شاب 000 سلمة عن ا رضی ۱۷ ام قال 
تا اوق این من أشي قد مات وعلبه دين ول تر لك وفاء فعَلينا قضاؤه” 5 


يكون ذلك صرصا أو كناية يحتاج الى نية وفى حدیث ابى هريرة دلالة على صحة وقف المنقولات وان الوقف 
لاختص بالعقار لعموم قوله مات کت بعد نفقة نسائ الح ثم ذكرحديث عائشة ان آزواج ج الى صلى اه عليه وس 
حين توفی اردن آن بع 7 عمان الى الى بكر يسألنه میرامن ن فقالت عانشةالیس قد قال رسول الله صل الله عليه سل 
لانورث مائ ركنا صدقة ة اورده من رواية مالك عن ابن شباب عن عروة وهذا الحديث ف الموطاً ووقع فى رواية 
ان وهب‌عن مالك حدثتى ابن شاب وف الموطأ للدارقطنى من طريق القعنى يسألنه تمنهن وكذا اخرجه من‌طریق" 
جويريةبن اسماء عن مالك وف الموطأ أيضا ارسلن عثْان المىانى بكر الصدیق وفه فقالت لحن عائشة وفيه مات ركنا 
فهو صدقة وظاهر سياقه أنهمن مسند عائشة وقد : رواه‌اسحقن‌جد الفروىعزمالكبذا السند عن عائشةعنانى بكر 
الصديقاوردهالدارقطنى ف الغرائب واشار الى انهتفرد بزيادة الى بكرؤ فى مسندهوهذايوافق رواية معمر عن‌ان شباب 
المذكورة فى أوّل هذا الاب فان فيه عن عائشةان أبا بكرقال سمعترسولاته بل يقول فذ كره فحتمل أنتكون 
عة سمه من ان مک سه أبوها وج أن کون افا تین أيه عن اي ارسكه عن الب 
َل للا طب الازواج ذلك والته أعلم « ( قوله يسبب قول الى ما لي رمع 0 
لفظ الحديث المذ كور فى الباب من طریق أخرى عن أنى سلمة ا أول کتاب الفرائض 
طریق مد بن عبرو بن علقمة عن أنى سللة عن أنى هريرة بهذا اللفظ وبعده ومن ترك ضاعا فالى ا 
رو!ه الزهرى عن أنى هريرة أطول من هذا ( قوله فى السند عبد الله ) هو ابن البارك ويونس هو ابن يزيد وقد 
ینت فى الکفالةالاختلاف عل الزهرى فىصحأبته وان معمرا انفرد عنه بقوله عن جابربدل أنى هريرة ( قوله أنا 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم ) هكذا أورده مختصرا وتفدم فى الكفالة من طريق عقيل عن ابن شهاب بذ كر سيه 
|| فى أوله ولفظه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان یی بالرجل المتوفى عليه الدين فيقول هل ترك لدینه قضاء 
فان قيل نعم صلى عليه والا قال صلوا على صاحكم فلا قح اله عليه الفتوح قال أنا أولى بالومنین من نشیم 
الحديث وتقدم فى القرض وف تفسير الاحزاب من رواية عبد الرحمن بن أنى هريرة بلفظ مامن مؤمن إلا وأنا 
. أولى به فى الدنا والآخرة اقروا ان شتم اي أولى بالمؤمنين من أنفسهم الحديث وق حديث جابر عند أنى داود 
أن انی صلى الله.عليه وسلم کان يقول آنا أولى بكل مؤمن من نفسهوقوله هنا فن مات و عليه دين ول بترك وفاء 
فعلينا قضاؤه مخص ما أطلق فى رواية عقيل بلفظ فن توفى من المؤمنين وترك دينا فعلى قضاوه وكذا قوله فى 
الرواية الأخرى فى تفسير الأحزاب فان ترك ذينا أو ضياعا فليأتينى فانا مولاه أووليه فعرف أنه مخصوص من 
م يترك وفاء وقوله فلأتينى أى من يقوم مقامه فى السعى فى وفاء دينه أو المراد صاجب الدين وأما الضمير فى 
قوله مولاه فهو للميت الذ كور وسيأنى بعد قليل من رواية أنى صالح عن أنى هريرة بلفظ فأنا وليه «لادعی له 
وقد تقدم شرح مايتعلق بهذا الشق فى الكقالة ويبان الحكمة فى ترك الصلاة على من مات وعليه دين بلا وفاء 
وانهكان اذا وجد من يتكفل بوفائه صل عليه وان ذلك كان قبل أن يفتح الفتوح کا فى رواية عقيل وهل كان 
ذلك من خصائصه أو يحب على ولاة الآمر بعده والراجح‌الاستمرارلکن و جوب‌الوفاء إا هو من مال المصالح 
ونقل ان بطال وغيره م عي AS‏ ا ی وه وعل الاول قال 
اءن بال فان لم يعط الامام عنه من بيت الال لم حبس عن دخول الجنة لانه يستحق القدر الذى عليه فى بيت 


رنه ما ره س ماش لد مد و وله تا ره اه 
1 آو ماه بت كه لصف وان كاتنا این ار ی أو" أ کشر لین“ ان وان کان متهن" ذ که بدی» 
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۱ ار تا ویب تا ابن طاواس عن أيه عن ابن ان رت ان * عنبمًا عن ن ابی" 
| َي ال ار قاض نها ۱ ۱ 


| للال مان يكن ديته أ کنر من القدر الدى له فى بيت المال مثلا (قلت) والذى يظبر أن ذلك يدخل فى المقاصصة 
موه و كن له حق وعليه حق وقد مضى انهم اذا خلصوا من الصراط حبسوا عند قنطرة بين الجنة والنار يتقاضون 
| | امام سى اذا مدير ونوا اذن لم فى دخول الجة فيحمل قول اعبس آی مب ثلا واقه أعلم ( قوله ومن 
ترك مالا ظورته ) أى فهو لورثته وثيتت كذلك هنا فى رواية الکشمینی وكذا لملم وفى رواية عبد الرحمن بن 
ابی عمرة ظيرثه عصبته من كانوا ولمسلم من طريق الاغرج عن أنى هريرة فالى العصبة من كان وسيأنى بعد قليل 
من رواية أنى صالح عن أى هريرة بلفظ فاله لموالى العصة اى أولاء ۳ الداودی الزاد بالعصه هنا 
ن العاصب فى الاصطلاح من له سوم من امجحمح ع على 2 تور شم ا 
۱ امال اذا ۳ ويرث مافضل بعد الفروض بالتعصیب وقيل الراد ا هنا قرابة 0 جل وم من بقی مع 
| الميت فى أب ولو علا سموا بذلك لانهم حيطون به يقال عصب الرجل بفلا نأحاط به . من م قبل نعصب‌لفلان 
أى أحاط به وقال الكرمانى المراد العصبة بعد أصحاب الفروض قال ويؤخذ حكم أصحاب الفروض من ذ کر 
السسبة بطريق الاؤلى وبشير إلى ذلك قوله من کانوا فانه يتناو لأ نواع المنتسبين ۳ بالتف سأو بالغير قال و حتمل 
أن تكون من شرطة ..(قولهياسيت ميراث الولد من أيه وأمه )لظ الو لد أعم من الذ کروالاتی ويطلقعلى 
الولد الصلب وعلى ولد الولدوإنسفل قال ابن عبدالبر أصل فا بى عليه مالك والشافمى وأهلالحجاز ومنوافقهم فى 
| الفرائض قول زيد بن ثابت وأصل مابى عليه أهل العراق‌ومن وافقیم فيها قول على بن أبىطالب وكل من الف رين 
لاخالف قول صاحبةالا فى اليسبرالادرآذا ظهرله ما يحب عليه الانقياد اليه.ر قوله وقال زيد بنثابت الخ ) وصله 
سعيد بن منصور عنعبد الرحن بن أبى الزتاد عن أبيه عنخارجة بن زيد بن ثابت عن أتيدفذ كر مثلهسواءالا أنه 
.قال بعدقولهوا نكانمعين ذكر فلا فريضةلاحدمنهن ويبدأ من شر کہم فیعطی فر يضتهفا بقى بعد ذلك فللذ کر مثل حظ. 
الاشينقال ابن بطالقولهوان كانمعهنذ کر يريد إن كانمعالبناتأخمن اہن وکاں محہم غيرهنمن له فرض مسمى 
كالاب ثلاةالو لذلك قالش ركبم يقل ش ر كبن ذحطى الاب مثلافرضهو يقسم مابقى بين الابن و البنات لذ کرمثل حظ 
الاشينقال وهذا تأويلحديت الاب وهو قوله الحقوا الفرائض بأهلبا ( قوله‌ابن طاو س )هو عبد الله(قولهعرابن 
عباس) قبل تفر دو هیب بوصلهوروأءالتورىعن!بنطاوس لیذ کر ان عباس بل آرسله أخرجهالنائىوالطحاوى وأشار 
۱ النساثى إلى ترجیح الارسال ورجحعند صاجی صحيحالموصول لتابعة روحبنلقاسم وهيبا عندهماوعي بن أيوب . 
۱ تد مسلم وزیا بن سعد وصاخ عند الدارقطى واختلف على معمر فرواه عبد الرزاق عنه موصو لا أخرجه 
۱ وأبو دلود والترمذى واب بن ماجه ورواه عبد الله بن: البارك عن مع.ر والیوری جميعا مرسلا أخرجه الطحاوی 
وڪتمل أن يكون حمل رواية معمر على رواية الثورى وانما صححاه لان الثورى وان كان أحفظ منیم لکن اعدد 
الكثير يقاومه واذا تعارض الوصل والارسال ول يرجح أحد الطريقين قدم الوصل واه أعلم ) قوله آلقوا 
الفرانض بأهلما ) المراد بالفرائض هنا الانصباء المقدرة فى كتاب الله تعالى وهى النصف ونصفه و نصف نصفه | 
8 وان ونصغهما ونمف نصفهما . المراد بأهلبا من يستحقبا نص القرآن ووقع فى رواية روح بن القاسم عن 


. ان 


١‏ كنا بق فيد اوی رتجل 3 كر 


ابن طاوس اقسموا الال ۳ ما آنزل فى کتابه ( قوله فا بقی ) فى 
رواية روح بن القاسم فا ترك تأى ابقیت ( قوله فهو لاولی ) فى رو اية الكشمينى فلاولى بفتح افنمزة واللام | 
ينبما واو ساكنة افعل تفضيل من الولى بسکون اللام وهو القرب ای لمن يكون اقرب فى النسب الى الورت | 
| وليس المزاد هنا الاحق وقد حكى عياض ان فى رواية ابن الحذا. عن اين ماهان فى ملم فهو لادی بدال ون 
وهی بمعنى الاقرب قال الخطانى المعنى أقربر جل من العصبةوقال ابن بطال المراد بأولرجل أن الرجال من العصبة 
بعد أهل الفروض اذا كان فبيم من هو اقرب الى الميت استحق دون من هو ابعد فان استووا اشتركوا قال ول | 
يقصد فى هذا الحديث من یدلبالا باء والامبات مثلا لانه ليس فيهم من هو اولى من غسبرء اذا استووا فى المنزلة 
۱ كذا قال ابن ار وقالابن النين انما المراد به العمة معالعم وبنت الاخ مع ابن الاخو بنت العم مع ابن العم وخرج 

| من ذلك الاخ والاخت لبون اولاب فانهم برئون بنص قوله تعالی وان‌کانوا اخوة رجالا وناء فللذکر مل : 
| حظ الانثيين ویستتی من ذلك من حجب کالاخ لاب مع البنت والاخت الشقيقة وكذا خر ج الاخ و الاخت ۱ 
لام لقوله تعالى فلکل واحد منهما السدس وقد نقل الاجاع على ان المراد ما الاخوة من الام وسأنى مريد فى 
هذا فى باب ابی عم إحداهما أخ خ لام والاخر زوج ( قوله رجل ذكر ) هكذا فى جميغالروابات ووقع فى كتب | 
| الفقباء کصاحب النهابة وتلميذه الغزالى فلا ولى عصبة ذ كر قال اين الجوزى والمنذ ى هذه اللفظة ليست محفوظة | 
وقال ان الصلاح فبا بعد عن الصحة من حيث اللغة فضلا عن الرواية فان العصبة ف اللغة اسم للجمع لا للو احد 
1 كذا قال والذى يظبر أنه اسم جنس ويدل عليهماوقع فى بعض طرق حدیث آنی هر رة الذى فى الباب قله فلير ته 
عصبته من کا نوا قال ابن دقيق العيد قد استشكل بان الاخوات عصات البنات والحديث يقتضىاشتراط الذکورة 
| فى العصبة المستحق لباق بعد الفروض وا واب انه من طریق الفبوم وقد اختلف هل له موم وعل التنزليخص 

الخبر الدال على ان الاخوات عصبات البنات وقد استشكل التعبير يذكر بعد التعبير بر جل فقال ا 
للببان ن فى نعته بالذ كورة ليعلم ان العصبة اذاكان عماأو ابن عم مثلا وكان ممه أخت لاترث ولا يكون الال ما 
للذکر مثل حظ الانشين وتعقب بان هذا ظاهر م التعبير بقوله رجل والاشكال باق الا ان کلانه نحل الى اه /] 
| للتأ كد وبه جزم غبره كان التين قال و مثله ابن ليون ذكر وزيفه القرطى فقال قبل انه لكأ كد اللفظى ورد بان ' 
العرب ۱-۱ تؤكد حيث يفيد فائدة اما مين المعنى فى النفس واما رفع توم الجاز و ليس ذلك موجودا هنا وقال 
غيرههذا التوكيد لمتعلق الحكم وهو الذكورة لان الرجل قديراد به معنى النجدة والقوة فى الام فقد حكى سيبويه ا 
مررت برجل رجل ابوه فابذا احتاج الکلام الى زيادة التوکید بذکر حى لابظن أن الراد به خصوص ابالغ ۱ 
وقل خشية أن يظن بلفظ رجل الشخص وهو أعم من الذ کر والانی وقال ابن ااترفی فى قوله ذ كر الاحاطة , 
بالمبراث انما نكون لاذ كر دون الانی ولا يرد قول من قال ان البنت تأخذ جیم الال لانها انما تأخذه بسيين 
متغايرين والاحاطة مختصة بالسیب الواخد وليس الا الذ کر فلهذا نه عليه بذ كر الذ كورية قال وهذا لايتفطن . 
له کل مدع وقيل انه احتراز عن الختى ف الموضعين فلا تؤخذ الى فى الزكاة ولا جوز الختى المال اذا اتفرد 
وقل للاعتناء با لجنس وقيل للاشارة الى الكال فى ذلك کا يقال امرأة نی ی وقیل لنفى توهم اشتر شتراك الانی معه 

لثلا حمل على التغليب وقيل ذ كر تنبيبا على سبب الاستحقاق بالعصوبة وسبب الترجيح فى الارث وطذا جعل 
للذ كر مثل حظ الانثيين وحكمته ان الرجال تلحقهم الون القيام بالعيال والضيفان وارفاد القاصدين ومواساة 
السائلين وتحمل الفرامات وغير ذلك هكذا قال اتووى وسبقه القاضى عياض فقال قبل هو على معتى اختصاص ! 


( ۲ فح البارى ‏ ثأنى عشر ) 


1 ار جال باتعصيب باذ كورية الى ميا القيام على الاناث وأصله للمازرى فانه قال بعد أن ذكر استشكال ماورد 
1 فى هذا وهو رجل د کر وق الزكاة ابن لبون ذ کر قال والذى يظهر لی ان قاعدة الشرع ف الزكاة الاتقال من سن 
۱ لل أعلى منبا ومن عدد إلى أ كثر منه وقد جعل فى نحسة وعشرين بنت مخاض وسنا أعلى منها وهو ابن لبون فقد 
| بتخیل انه على خلاف القاعدة وأن السنین کالسن الولحد لان اين اللبون اعل سنا لکنه أدنى قدرآفبه بقوله ذ كر 
| عل ان الد كورية بخه حتى يصير صاويا لبنت مخاض مع كونها أصغر سنا منه واما فى الفرائض فلا عل آن 
الرجال هم القائمرن بالامور وفییم معنى التعصيب وتری لم العرب مالا ترى للنساء فير بلفظ ذ كر اشارة الى 
, الملة ای لاجلها اختص بذلك فبما وان اشتر کا فى ان السبب فى وصف كل منبما بذ كر التنيه على ذلك لكن 
| متملق اثتفيه فيبما تلف فانه فى أبن اللبون اشارة الى النقص وق الرجل اشارة الى الفضل وهذا قد لخصهالقرطى 
| وارقضاء وقل انه وصف لاولى لا لرجل قاله السيلى واطال فى تقريره وتیجح به فقال هذا الحديث اصل فى 
الفرائض وفه اشكال وقد تلقاه الناس أو | کثرهم على وجه لاتصح اضافته الى من اوی جوامع الكلم واختصر 
۱ !له الكلام اختصارا فقالوا هو نعت لرجل وهذا لا يصح لعدم الفائدة لانه لا يتصور أن يكون الرجل الاذ كرا 
| وکلامه أجل من أن بشتمل على حشو لا فائدة فه ولا يتعلق به حکم ولو کان كا زعموا لنقص فقه الحديث.لانه 
لا کون فيه يان حكم الطفل الذى لم يبلغ سن الرجولية وقد اتفقوا على ان الميراث بحب له ولو كان ابن ساعة 
| فلا فائدة فى تخصيصه بالبالغ دون الصغير قا ل والحديث اا سيق لسان من يستحق المراث من القرابة بعد اصحاب 
السهام ولو كان كا زعموا لم يكن فيه تفرقة بين قرابة الاب وقرابة الام قال فاذا مت هذا فقوله اولى رجل ذ كر 
؛ برد اقرب فى النسب النی فراته من قبل رجل وصلب لامن قبل بطن ورح ۵ وی هنا هو ول الت فو 
مضاق اله فى المعنى دون اللفظ وهو فى اللفظ مضاف ال النسب وهو مصلب فعر عن الصلب بقوله e‏ 
| لان الصلب لا يكون الا رجلا فافاد بقوله لاولى رجل تفی البراث عن الاولى الذى هو من قبل الام كالخال 
وأقاد بقوله ذ کر تفی الميراث عن النساء وان كن من المدلين الى اميت من قبل صلب لانهن اناث قال وسبب | 
الاشكال من وجهين احدها انه لما كان مخفوضا ظن نعتا لرجل ولو كان مرفوعا لم يشكل كان يقال فورائه اولى 
رجل ذ كر والثانى انه جاء بلفظ افعل وهذا الوزن اذا أريد به التفضيل كان بعض ما يضاف اله کنلان آعم 
انان فعناه اعلم اناس قوم أن المراد بقوله أولى رجل اولى الرجال وليس كذلك واا هو اول المت باضافة 
النب واولى صلب باضافته كا تقول هو اخوك اخم الرخاء لا اخو اللا قال فالاولى فى الحديث كالولى فان 
قا ل کف يضاف للواحد ولیس جزء منه فا واب آذا كان معناه الاقرب ف اانسب جازت اضافته وان ل يكن 
۱ | جر .أمنه کقو له ميته الم برامكثمأ باك مادناك قالوعلى هذافیکون ف‌هذا الكلامالموجر من المتانة وكثرة العانی | 
| هاللين اق غب فالحد لله الذی وقق واعان انتبی کلامه ولا خلو من استغلای وقد لخصه الکرمانی فقال ذ کر أ 
۱ صفة لاو لا لرجل والاولى بمعنى القريب الاقرب فكانه قال فبو لقريب الیت ذكر من جهة رجل وصلب ؛ 
| لامن جهة بطل ورحم فالاول من حيث المعنى مضاف الى الميت واشير بذ كر الرجل الى الاولوية فافاد بذلك ۱ 
¡ تقى الميراث عن الاولى الذى من جبة الام كالخال وبقوله ذ کر نفيه عن النساء بالعصوبة وان كن من المدلين ۱ 
| ألمیت مز ن جبة الصلب انتبی وقد اوردته كا وجدته ول احذف منه الا اءثلة اطال بها وكلبات طويلة تبجح بها | 
ات ما ظبر له من ذلك والعلم عند الله تعالى قال النووی اجمعوا على ان الذى بيقى بعد الفروض العصة ۱ 
[ يقددم الاقرب فالاقرب فلا يرث عاصب بعيد مع عاصب قريب والعصبة. کل ذ کر يدلى بنفسه بالقرابة لیم لس | 


re r PH Kathe 


| ينه وبين المت اتى فى انفرد اخد جميع الال و أن ن کان مع ذو , فروض غير مستغرقين اخذ مابقی وان کان 
اج مستفرقین قا . ل قال لقرطی واما تسمية إلفقبا. الاخت مع البنت عصبة فل‌سبیل التجوز لانها لماكانت | 


ابا ميرّاث الات ےل رشن الحمیدی : فا بان حا ان هر ی قال أ ف عار 
ابن سعد بن ؛ أى وقاض عن ايم قال مرضت ممكة مرضاً فاد على الموات قاتا نی 
ابی يكل رد ی . شات بارش رشان ل مالا كيرا ولس يرث إلا ابی اص 
شخ داك قال لا قال قلح قاط 0 ر قال لآ فلت الثم قال ال کی" ات کت وداه نا 
خیز من أن تز کی عله "فون الئاس وَإثك ان تنفق مه لا أجرات عَلَيبَا >< الل 
ترا ان فى ام زأتك .فلت ارول الله أ أأخلف عن هر 5027 ار 


| عملا رید به وجه اه إلا أزدذت به رفن ودرجة ولعَلَ أر ' تخلف بعدی حى ينتفع بك 
قرام ا بك آخر ون . لک البائ ee‏ زی له رو لله عليه أن مات 


08 >. 


که قال سفتان" وستد" بن خوالة جل من بی عار بن ؛ وی ے تی مود تا 
38 ا بن یز ید قال انا مماذ بن جل 


لین 1 وأميراً ال اه عن 3 و و انه و وأخته " فأعظى الابنة لصف 
وات الات 1 
فى هذه المسئلة تأخذ ما فضل عن البنت اشيم ت العاصب ( قلت ) وقد تر جم الخاری بذاك کا سبأنی قریا قال 
الطحاوى استدل قوم يعنى ابن عباس ومن تبه حديث ابن عباس على ان من خلف بتتا واخا شفقا واختا شققة 
کان لابنته النصف وما بی لاخبه ولا شیء لاخته ولو كانت شققه وطردوا ذلك فما لوكان مع الاخت الشقيقة 
عصة ذقالوا لاثىء لما مع البنت بل الذى: يبقى بعد البنت العصبة ولو بعدوا و احتجوا ایضا بقوله تعالى ان آمرژ 
هلك وى له ولد وله اخت فلما نصف ماترك قالوا فن اعطى الاخت مع البنت خالف ظاعر القرآن قالو استدل 
عليمم بالاتفاق على ان من ترك بنتا وان ابن وبنت ابن متساويين ان للبنت اللصف وما بقى بين ان الان وبنت 
الابن ول مخصوا ابن الابن ما بقى لكونه ذكرا بل ورئوا معه شقيقته وهی اتی قال فعلم بذلك ان حديث ابن 
عباس ليس على عمومه بل هو فى شىء خاص وهو مااذا ترك تا وعماوعمة فان لبنت التصف ومابقى للعم دون العمة 
إجماعا قال فاقتضى النظر ترجیح إلحاق الاخت معالاخ بالاءن والبنت لابالعم والعمة لان الميت لولم يترك إلاأخا 
وأختا شقيقتين فالمال يينېمافكذلكلوترك ابنابنو بنتابن تخلاف مالو تركعا وعمةفانالمال كله للم دون العمة 
باتفاقهم قال وأما الجواب عمااحتجوابه منالاية فو أنهم أجعوا على أن اميت لو ترك بتا وأخا لاب كان لبنت 
النصف وما بقی للااخ وان معنى قوله تعالى لیس له ولد انما عو ولد حوز المال كله لاالولد الذنى لاعوز وأقرب 
العصبات البنون ثم بنوهم وان سفلوا ثم الاب ثم الجد والاخ خ اذا انفرد واحد منهما فان اجتمعا فسأتى حكمه ثم 

بنو الاخوة م ينوم وان سار نامام بوم وان سا ینبم عل منأل بأب لکن يقدم 
لاخ ما عل ان الأخ من الابوین ويقدم ابن الاخ لاب على عم لبون ويقدم عم لاب على ان‌عم رت 
واستدل به البخارى على أن ان الان عوز لمال اذا ل يكن دونه اب وعل أن الجد يرث جميع المال اذا لم يكن 
دونه أب وعلى أن الآخ من الام اذاكان ابن عم يرث بالفرض والتعصیب وسبأتى جميع ذلك وااحث فه رقوله 
باب ميراث البنات ) الاصل فه م تقدم فى أول کتاب الفرائض قوله تعالى بوصک م الله فى أولادم لاذ کر 
مثل حظ الا نثین وقد تقدمت الاشارة اله والى سبب نزولا وان أهل الجاهلية کانوا ی رون النات کا حکاه 
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پسیس مرت اب الاب 7 يكن ابن 7 


| رست د حي و كاب اضر رك إن پر دا باه ورف الت تک رچ چا رون او راو 
علمر بن جشم بضم الم كح المعجمة وقد تست بالسيب الل كور من أجاب مس . السؤال الشپور فى قوله 
| صالی فان كن نساء قوق این ين حيث قال تذكر فى الآية حك البئتين فى تحال اجتیاعبها مع الان دون الانفراد 
| وةكر حل بن اراد ف الاين ر ڪا عم ما زاد عل البتين وقد ارد ان عاس اد کا سم 
| #لراحدة وأنى ذلك امپور واختلف فىمأخذم فقيل حكمبماحكر الثلاث فازاد ودلله يان السنة فان‌الاية لا كانت 
۱ بحتملة بينت السنة أن حكمبما حكر مازاد علييما وذلك و اضح فى سبب لت لفان العيلما منعالبنتين م نالارث 0 
دقك آمیما قال مها يقضى الله فى ذلك فتزلت آبة الیراث فار سل الى العم فقال اعط بنت سعد الثلثين فلا 
على ذلك أنه يلرم منه نسخ الكتاب بالسنة فانه یبان.لانسخ وقيلبالقياس على الاختينوهما أولى لما ختص 8 من 
آنهما آمس رجا بالیت من أخثيه فلا بقصر ما عنهما وقیل أن لفظ فوق' ق الاية مقحم زهو غلط وقال البرد 
يؤخذ مزجبة ان قل عدد بحتمع فيه الصنفان ذ کر تی فان كان للواحدة الثلث كان للبنتينالثلثان وقال اسفعیل 
القاضى فى آحکام القرآن بو خذ ذلك من قوله تعالى للذ کر مثل حظ الانئيين لانه بقتضی انه اذا كان ذ کر وأنی 
فللذ کر الان و لا تى الثلث فاذا استحقت الثلث مع الذ کر فاستحقاقبا الثلك مع آتی لیا بطریق الول وقال 
| اسپل يؤخذ ذلك من الجى. يلام التعريف الى للجنس فى قوله حظ الانشین فانه بدا على أنهما استححقا التثينؤان 
| الواحدة لها مع ال كر الثلث وکان ظاهر ذلك أنهن لو كن ثلائا لاستوعين السال ظدلك ذ کر حكر الثلاث فا زاد | 
واستغتى عن اعادة حك الانشين لآنه تقدم بدلالة اللفظ وقال صاحب الکشاف وجهه ان انذ ک رك بحوز الثلثينمع 
۱ الواحدة فالائنتان كذلك ععوزان این فليا ذ كر مادل على حكم الثنتين ذ کر بمده حكم ما فوق الثثتين وهومتتزع 
| من کلام القاضی وقرر الطبى فقال اعتير القاضی الفاء فى قوله تعألى فان كن ناء لان مفبوم تر تیب الفاء و مفبوم 
الرصف فى قوله فوق اثتتين مشعران بذلك فكا* نه لماقال لاذ کر مثل حظ الانئین عم محسب الظاهر من عبارة ۱ 
۰ ا يي نز امس ر كرد ینیع ( 
الواحدة فالثتتان عوزان اللشين ثم آراد أن يعم حكر مازاد على الثتين فقال فان كن نساء فوق اثتتين فن نظر الى ' 
عبارة النص قال آرید حالة الاجتماع دون الانفراد ومن نظر الى اشارة النص قال ان حكم التب حكم الذ کر | 
مطلقا واعترض عل‌هذا التقر بر بأنه ثبت ما ذ کر أن لما الثلثين فى صورة ما وليت م الاجتاع دام 
أذ لب ر التين معالابن الثاثان والجواب عنه عسر الا ان انضم اليه أن الحديث بين ذلك و يعتذر عن اين عباس بأنه 
| ينه فوقف مع ظاهر الآية وفهم ان وله فوق انتين لانتفاء الزيادة على الإلثين لا لاثبات ذلك این وكذا بر 
| على جواب‌السپیل ار بو ول سم و ۱ 
أ | ابنأنى وقاص فى الوصية بالثلث وقد مضی شر حه مستوفى فى الوصانا والغرض منه فوله ولیس برثی الا ابنی وقد أ 
: : قدم ان الذى تفاه سعد آولاده الا فد کان له من العصبات من يرنه وحديث معاذ فى توريث البنت 
والاخت” وسبأتى شرحه قریا فى باب ميراث الاخوات مع البناتمن وجه آخر عن‌الاسود وأ, و النضر المذ كور ؛ 


: في سنده عن هاشم بن القاسم وشيبان هو ابن عبد الرحمن والاشعت هو ابن ألى الشعثاء سلم امخارنى وقد ۱ 
۱ | أخرجه يزيد بن هرون فى کاب الفرا:ض له عن‌سفنیان الثورى عن شەت ب نأف الشعناء بن‌الاسود بن يزيد قالقضى ۱ 
یز ن الزیر ق‌ابنة و أخت‌فاعطی| الانة العف وأعطىالعصبة بقية المال فقلت له ان معاذا قضى فا بل ن فذ کره قال | 
| قا ل له انت رسولی الى عبد اله بن عتبة وكان قاضی الكوفة فحدثه ذا الحديث وأخرجه a‏ | 

| طريق اللورى وه (قوله اسب ميراث ابز نالابن اذا لم يكن ابن ) أى امیت اصلبه واء کان أباه آرمه | 


1 
اس نت و ا ا ا مس a‏ 


ا اللي 


وقال زد ولد ابا مھ اد یکی شرت ولذ کر كلد كر م نامع 

بر وکا بر ٹون يصون کا يحيو و لار ت ولد الال الا بے ن صلم بن ایز ایم 
> و دتا ا طاوس عن ' أبيه عر ی ابن عاس قال قال رول الله ٠‏ علي الحقوا 
ار a‏ فا بقی" ر وول 1 ذ کر باس میزات اب ,ابن هع اب حذشنا 
آدم حل تا شمه" حا أبو قيس معت هنيل" بل شرحییل . قان سل آبو موسی عن ابنة 
yy‏ کک 
سود وخر ول أل ن كال اش ات اا وما اا این آقضی فا با 

انى لله للابئة الشف ولابئة ابن انس تكملة الیش وما بقى” فللاخت تن 


موس" فا حر تام بقوال ان منود . تا 


(قوله.وقالزيدبنثا بت الخ ) وصله‌سعید بن منصور عن عبد الرحمنين الى الزنادعن ابيه عنخارجة بن زیدعن ايه 
وقوله بمنزلة الولد اىإلصلب وقولهاذا یکن دونهم اىبينهم وبينالميت وقوله ولد ذ کر احترز به عن‌الانی وسقط 
لفظ ذ کر من رواية الا كير وئبت للکشمیهی وهوفى رواية سعيد بنمنصور الذ كورة وقوله برنون كا يرئون 
وحجبون كا حجبون‌ای يرثونجيع المالاذا انفردوا وحجبون من دونهم فى الطبقة من بينه وبين الميت مثلا اثنان 
فصاعدا ول يرد تشیهیم چم من کل جبة وقولهق آخره‌ولا يرث ولدالابن مع‌الابن تا کد لا تقدمفان حجب اولاد 
الابناذالم يكندينهم الی‌آخره بطریق المفبوم ممذکرحدیث ابنعباسا توا الفرانض باهلبا و قدمضی‌شرحه قریاقال 
ابن بطالقال | كثر الفقاء فيمن خلفت زوجا وابا وبتا و ابن أبن وبنت اين نقدم الفروض فللزو جالربع وللاب 
السدس والبنت النصف ومابقی بین ولدی الابن للذ کر مثل حظ الا نفین‌فانکانت‌النت اسفلمنالابن فالیاق‌هادو با 
وقیل‌الباقی له مطلقا لقوله فابقی فلاور جل‌ذکر و عسكززیدین‌ثابت و انمپور بقوله تعالىفى او لادک للذکر مئلحظ 
الا شین و قداجعوا ان بى البنينذكورا واناثا كالبنين عندفقد البنين اذا استوو ا التءدة فعل‌هذ| تخص هذه‌الصورةمن 
عموم فلاو لیر جلذ كر ( قولهياسسيب ميراث ابنة ابنمع ابنة)ف‌رو ابقالکشمیبی مع بنت( قولاحدثنا ابوقیس) 
هوعبدالر هن بنثروان بفتح الثلثة وسكون الراء وهزيل بالزای مصغرووقع فى کتب كثير منالفقبا. هذيل بالذال 
المعجمةوهو نحریف‌هو ابنش رحبي وهووالراوىعنه كوفيان أوديان ووقعفىرواية النساتى منعاريق و كيععنسفيان 
عن ان قیس و اسمهعبدالر حن ( قولهسئل ابوموسى )فيرو ايةغندرعن شعبةعند الفسائى جاءر جل الى ای مو سی الأشعرى 
وهو الاميرو الىسلمان ينر عة الباهلى فأهما وکذا آخر جه بودا, ودمن‌طر يو بق الاعش‌عن أرقيس لکن لي لودو 
ال میر وكذا للترمذی‌وان‌ماج» والطحاوی والدار می‌من‌طرق عن‌سفیان‌اللوریز نادةسليانءنر ب ببعة ة معأنىموسىوقد 
ذ کر اآن‌سلمانالذکور كان على قضاءالكوفة( قولهوائت ان‌مسمودفیتابهنی )ف‌رواية الاعش و الئوریامشارالما 
فقال له أبوموسى وسلبانن ر بءقوفها أيضافسيتابعنا وهذا قالهآبوموسی عل‌سیل‌الظن لانه‌اجتبد فالمسئلة ووافقه 
سلمان فظن‌آن‌ان‌مسعودی و افقیما ويحتمل أن یکون سبب قولهائت ان‌مسعودالاستثبات( قولهفقال لقدضللتاذاً) اله 
جواباعن‌قول أنى موسی‌انه سيتابعهوأشار الىأنهلو تابعه الف صرح الستة‌عنده وانه و خالقپا عامدا لضل ( قو له 
آقضی‌فبا ماقضی انى ) فيروايةالدارقطني منطريق حجاجن‌ار طاة عن عبدالر حمنين مروان فقال ان‌مسعود 
کف أقوليعتى مثل‌قوللآی‌موسی و قدسمعت رسولانه سل بقول فذ کره ( قوله فأتينا أباموسى فأخير ناه بقول | 
ابن مسعود ) فيه إشارة الى أن زبلا الراوى ی و نم ال ال این ممود سجر اد لد الآ مر ۱ 


ا 5 


| وشار نی ماقم هذا 72 2 يسس مير اث الج مع الاب والا خوة . وقال أبو بكر 
9 ' عاس وا الاير الجد آب 


أا ف اه و کرت أيضا وسكون الموحدة حكاه الجوهرى 
١‏ ورجح الكسر وجزم القراء بالکسر وقال سمى م اكد ال کت ل وتان یه ری هر العالم بتحبير 
الكلام وتحسينه وهو بالفتتح فى رواية جميع المحدئين وأنكر ابا تم الكسر وقال الراغب سمی العالم حبر لمايبقى 
من أي علومه وكانت هذه القصة.قزمن عنیان لانه هو الذىأمر 5 موسی على الکوفة وکان ان مسعود قبل ذلك 
أميرها ثم عزل قبل ولاية أنى موسى علببا عدة قال ابن بطال فيه ان العالم جتهد اذا ظن أن لانص ف المسئلة ولا 
تول الجواب ال أن بحثك عن ذلك وفه ان الحجة عند التنازع سنة الى ق جب الرجوع اليما وفيهماكانوا 
عليه من الاتصاف والاعتراف بالق والرجوع اليه وشهادة بعضیم لبعض بالعلم والفضل وكثرة اطلاع ابن 
مسعود على الستقو بت أنى موسى فالفتيا حيث دل على من ظن أنه أعلم منه قال ولا خلاف بين -الفقراء قا رواه 
أبن مسعودوق‌جواب آن موسی اشعار بانه رجع عنا قاله وقال ابن عبدالير لم خالفق ذلك إلاابوموسى الأشعری 
وسلان‌بن ريعةالاهل وقدرجع|بوموسی عن‌ذلك ولعل سلبان ایضا رجع كا"نى موی وسلبان الذکور مختلف فى 
صحتموله اثر توح العراق ایام عحروعیان واستشهد فى زمنعمان وکان يقال لهسلبان الحيل لعرفته ہا واستدل 
الطحاوى تحديث ابن مسعود هذا على أن المراد تحديث ابزعباس فا ابقت الفرانض لاء لى رجل ذ کر من يكون 
اقرب العصبات ال المت فلو كان هتاك عصبة اقرب الى الميت ولو كانت اى كان خن ای ها ووجه الدلالة منه 
ان الى ملك جعل الاخوات مزقبل الاب مع البنت عصبة فصرن مع البنات فى حكم الذكور من‌قیل الارشوقال 
۱ غيره وجه کون الولد المذكور فى قوله تعالى إن امرؤ هلك ليس له ولد ذكرا انه الذى يسبق الى الوم من قول 
القائل قال ولد فلان کذا فأول ما يع نفس السامع ان‌الراد الذکر وإن كان الاناث ایضا اولادا بالحقيقةولكن 
هو امر شائع وقد قال الله تعالى !۱4 اموالکم وأولادك فتنة وقال لن تنفعكم ارحامكم ولا أولادم وقال حكاية عن 
الکاقر الذى قاللأوتين مالاوولدا اوالمراد بالاولاد والولد فىهذه الای الذكور دون الاناث لان‌العرب‌ما كانت 
تتكاثر بالبناتفاذاحمل قوله تعالى إن امرؤ هلك ليس له ولد علىالولد الذکرم منم الات الم اث مع البنت وعلى 
تقدير إن يكون الولد فى الاية عم فاته محتمل لآن براد به العمومعلى ظاهره وأن بر اد بهخصوص الذکرفینث السنة 
الصححة إن المراد به الذكور دون الاناث قال ابن العری یو خذ من قصة انىموسى وابن مسعود جواز العمل 
بالقياس قبل معرفة الخير والرجوع الى الخر بعد معرفته ونقض الحكم اذا خالف النص ( قلت ) ويؤخذ من 
صنيع انی مومی انه كان يرى العمل بالاجتباد قبل البحث عن النص وهو لاثق من يعمل بالعام قبل البحث عن 
الخصص وقدتقل ابن الجاجب الاجماع على منع العمل بالعموم قبل البحث عن اخصص وتعقب بان ابوی اسحق 
الاسفرزایی والشيرازى حكيا الخلاف وقال ابوبکر الصيرثى وطائفة وهو المشبور وعنالخنفية جب.الانقیاد للعموم 
فى الحال وقال ابن شريح وان خيران والقفال يحب البحث قال أبو حامد وكذا الخلا فى الامر والنبى المطلق 
۱ .( قوله پاس ميراث الجد مع الاب والاخوة ) الراد بالجد هنا هن يكون من قبل الا ب والراد بالاخوة 
۱ الا شقاء ومن الاب وقد انعقد الاجماع على أن الجد لابرث مع وجود الاب ( قوله وقال أو بكر وان عباس 
۱ | وان الزیبر الجد أب ) أى هو أب حقيقة لکز ن تتفاوت مراتبه حسب القرب والبعد وقیل المعنى أنه ينزل منزلة 
| الابفیاطرمة روجوه الر والعروف عن الذکورن الاول قال يزيد ن‌هرون فى کتاب الفرائض له آخبر نا مد 
| نام 5 عن لدبي ان أا بكر وان عباس وان الزبيركانوا جحعلون الجد آبا يرث مايرث وتحجب ما حجب ود 


ابن 


4 00 ۳۹ عدي بن کی e‏ 


ووا اس با یقت ی ی دتو .از ید کر أن 
2 ا النبى” كع متوافر ون ٠‏ وقال اہو عباس : :یری 
ابن" ابنى دون إو فى ولا آرت آنا ابن ابی 


ان سالم ضعيف والشعى : غن أفى بكر متقطع وقد جاء من طريق آخری واذا حمل مائقله الشعى على العموم لزممنه | 


خلاف ما أجمعوا عاه فى صورة وهی أم الاب اذا علت ت-قط بالاب ولا تسقط بالجد واختلف فى صورتين 
إحداها ان ب العلات والاعبان يقطون بالاب ولا بسقطون بالجد إلا عند أىحنيفة ومن‌تالعه والام مع الاب 
وأحد الزوجين تأخذ ثلث مابقی ومع الجد تأخذ ثلاث الميع الاعند أنى يوسف فقال‌هوکالاب وق‌الارث بالولاء 

صورة ثالثة فيا اختلاف آیضا فأما قول آی بكر وهو الصدیق فوصله الدارى بسند على شرط عرض ۱۹ 


الخدرى أن أبا بكر الصدیق جعل الجد أباً وبسند صحيح أيضاً الى ععمان بن عفان أن آبا بكر كان يمل الجد أ با وق. 


لفظ له ۱+ جعل الجد أا اذا لم يكن دونه أب وبسند صحيح عن أبن عباس ان أبا بكر كان يجعل الجد أبا ؤقد أسند 
اللصنف قى آخر الباب عن ابن عباس أن أبا بكر أنزله أبا وكذا مضىف المناقب موصولا عن ان الزبير ان أبا بكر 
أنزلهأبا وأما قول ابن عباس فأخرجه مد بن نصر الروزی فى كتاب الفرائض منطريق عمرو بن دينار عنعطا. 
عن ابنعباس قال الجد أب وأخرجالدارى بسند صحيح عن طاوس عنه أنه جعل الجد أبا وأخرجيزيدينهرون من 
طريق ليث عن طاوس أن عثمان وابن ءاس كان تخعلان الجد أبا وأما قول ابن الزبير فتقدم فى الناقب موصولا 
٠‏ منطريق ابن أفىمليكة قال كت ب أهل الكو فة الىابنالزيير فال جد فقال انأبا بكر أنزله أبا وفيهدلالة على أنه أقام مثل 
قول أ وا جح زد ن‌هرون من‌طر یق سعید بنجبير قال کنت کاتا لعبدالته ن عتة 2 فأتاه کتاب بنالربير ان 
أبابكر جعل الد أبا (قوله وقرأ ابن عباس یابی آدم واتبعت ملة آبائی ابراهم وإسحق ويعقوب) أمااحتجاجابن 
عباس بقوله تعال بابی آدم فو صله مد بن نصر من‌طریق عبد الرهن ن‌معقل قال‌جاء رجل الان عباس فقال له 
كيف تقول فى الجد قال أىأب لك أ کر فسكتوكا “© عنعن جوابه لت آ۲ قال اند تسمع ال‌فوله تعالى 
ابی 1 ادم وقد آخر جه الداری من‌هذا الوجه و آما احتجاجه بقوله تعال‌واتعت ملة آبائی فو صله سعیدن منصور من 
طريق عطاءعن اینعباس قالالجدأبوقرأ وانیعت ملة آبائى الآبة واحتج بعض مزقال بذاك بقوله لك آنا ابن‌عبد 
الطلب واءماهوابنابنه (قولهولميذ كر) هوبضم اوله على البناء المجهول (قوله اناحداخالفابا بكر فی‌زمانمواصخاب 
انی َب متوافرون ) كانه يريد بذلك تقوية حجة القول المذ كور فان الاجماع السكونى حجة وهوحاصل فى هذا 
وممنجاء عنهالتصریح بأنالجد يرث ماكان يرث الاب عندعدم الاب غيرمن سماه المصنف معاذ وابو الدرداء وابو 
عوسی وانی ب نکعب وعائشةوابو هريرة ونقل ذلكايضا عن عمر وعمان وعلى وابن مسعود على اختلاف عنبم کا 
سيأتى ومن التابعين عطاء وطاوس وعبید الله بن عبد الله بن عتبقوابو الشعثاء وشریح والشعیم ومن فقهاء الامصار 
مان التیمی وابو جنيفة واسحق بن راهويه وداود وابو ور والزی‌وابن سریج وذهب مر وعلى وزيد بن ثابت 
وان نیمود ال توريث الاخوة مع الجد لكن اختلفوا فى كيفية ذلك کا سيأتى يانه (قوله وقال ابن عباس و 
أبن ابی دون اخونی ولا ارث انا ابن ابی ) وصله سعيد بن منصور من طريق عطاء عنه . قال فذ کره قال ابن 
عبد الروجه قاس ابن عباس إن اين الابن لما كان كالابن عند عدم الآبن كان ابو الاب عند عدم الاب كالاب 
وقد ذ کر من وافق ابن عباس فى هذا توجه قاسه الذ كور من جهة انهم اجمعوا على انه كالاب فى الشهادة له 
وق العتق عله وانه لایقتص منه وانه ذو فرض او عاصب وعلى ان من ترك ابنا وابا إن للاب السدس والياقى 
للابن وکذا لوترك جدة لابه وابنا وعلى ان ابحدیضرب مع آصحاب الفروض بالسدس ا یضرب الاب سواء 


۱ 
۱ 


15 


0 ا 212111110111112 بن حراب 


اتنا وهب عن ابن طاوئس حن' أيه عن ابن عباس ری الله" عنما عن عن الى يي قال 


| لوا الق راض بأهلبا اب بھی فلاوی ر جل ذ د كر ےرا اشنم اتا عب لوار 


۱ تا رب ند ی ن ابن عباس قال ما الى قال رول اق وكاو نو کت ما 
| من" هذه ام ليل دنه كن خلة الا سار أفضل أو قال خر فاته آنزله آبّا أ قال 
فاه ابا _ 


٠‏ اثلث کالابن سو اء فلو ان‌رجلا ترك ابوبهو ابنابنه کان‌لکل من انويه السدس وان من ترك ابا جده وعمه ان 
الال لای جده دون عه فنغی أن یکون لوالد اه دون اخوته فيكون الجد اولى من اولادایه کا ان اباه ادلی || 
من اولاد ايه وعلى أن الاخوة من الاملايرثون مع الاب فحجبهم الجد کا حجبم الاب فينبنى ان یکون اد 
کالاب فى حجب الا خوة و کذا القولفى بى الا خوة ولو کانوا اشقاء وقال السبيى ل بر زيد بن ثابت لاحتجاج أل 
ابن عباس بقوله تعالى یابی آدم و" وها مما ذ کر عنه حجة لان ذلك ذ کر فى مفام النسة والتعریف فعير بالبنوة 3 
| ولوعبر بالولادة لكان متعاق ولكن بين التعبير بالولد والان‌فرق ولذلك قال تما . ميك الله فى أولادم هيقل 
ا فى أبنائكم ولفظ الولد بقع علي الذكر والانی والواحد والجمع خلاف الابن ء يضا فلفظ الولد ليق بالبراث 
۱ مخلافالاءن تقول ابن فلان من الرضاعة ولا تقول ولده وكذا كان من يدبى ولد غيره قال له ابی وتبناه ولايقول 
۱ 


| 
۱ قبل بالعول ام لا واتفقوا عل ان ابن الاين بمنزلة الاين فى حجب الزوج عن النصف والمراة عن الربع و الام عن 


ولدى ولا ولده ومن ثم قال فى آب التحريم وحلائل أبنائنكم إذ لو قال ل وحلائل آولادع لم يحتج ال أن ول من 
أصلابكم لان الولد لا يكون الا من‌صلب أوبطن (قوله ويذ کر عن عمر وعلىوابن مسعود وزيد أقاويل مختلفة) 
سقط ذ کر زيد من شرح ابن بطال فلله من النسخة وقد أخذ بقوله جمبور العاباء وتمسكوا حديث أفر ض کم ١‏ ند 
وهو حديث حسن أخرجه أحد وأعخاب الستن وصمحه الترمذى وابن حبان والحاكم من روابة أنى قلابة عنأنس ` 
وأعله بالارسال ورجحه الدارقطى والخطيب وغيرهما وله متابعات وشواهد ذ كرتا فى تخر أحاديث الرافعی 
فأما عر فأخرج الدارى بسند حح عن الشعى قال أو ل جد ورث ف الاسلام عمر باه رو 
یی ان ثابت فقالاليسلكذلكاتماأنت كا "حدالاخوين و آخرج ای شیبةمن‌طر یقعدالر هنن غنم مثله دون قو له 
فتاه الملكزقال فآرادعمر آن حتاز الال فقلت لديا أميرالمو منینانهم شجرة ة دونك‌یعی پى أ بهو ا خرح‌الدارقطی‌بسند ]: 
قرىعنزيدين ثابتانعمر آناه‌فذ کر قصةفهاان مثل الجد كثل شجرة نبتت عل ساق واحدفخر ج منهاغصن ثم خر جمن 1 
الخصن غصن فان قطعت الفصن رجع ا لماءا ل الساق وان قطعت الثا ر جع الما الى الأول فخطب مرا الناس فقالانزيدا قال | 
| فالجد قولا وقدأمضيه‌وآخر جالداری‌من‌طریق اسا عیل بن ا ىخالد قال قالع رخذ من الجدما اجتمععليهالناس وهذا 
منقطع و اخرجه الدارى منطريق عیی الخباط عن‌الشعی قال كانعمر يقا سم الجدمعالأخ و الخو , نفاذا زادوا أعطاه 
التلشوكانيمطيدمعالولدالسد سوأ خرج البببقى بسند حیح عن بو نس بنيز يدعن الزهرى حد ی سعید بنالمسيب وعبيدألله 


| ابن عبد القه بن عتبة وقيصة بن ذؤيبان عمر قضی ان الجد يقاسم الاخوة للا'ب والام والاخوة للا'ب ما کانت ا 


E ۱‏ ل أعط لد انك راج يزيد بن هرون فى کتاب الفرائض عن هشام 
ين حسان عن جمد بن سيرين عن عبيدة بن عبر وقال انى لاحفظ عن عمر فى الجد مائة قضية كلما ينقض بعضبا 
1ْ ار تر أبى جعفر الرازى بسند یح الىابن عون عن مد بنسيرين سأات 


دة 


عبيدة عن الجد فقال قد حفظت عن سر ف الجد مالة قضية متلفة وقد استعد ل 
البزار ر صاحب السند قوله قضايا مختلفة على اختلاف حال من يرث محال جد كا نيكون E‏ اکبر أو ۱ 
واحدة أو أ کنر ويدفع هذا التأويل ما تقدم من قول عبيدة بن عم وینقض بعضبا بعضاً ار رن 
أخرى وأما على فأخرج ابن آنى شية ومد بن لصر سند يح عن الشعی كد ب أبن عباس الى على يال عن | 
ستة اخوة وجد فکتب اليه ان اجعله کاحدمم وامح كتانى وأخرج الدارى بسند قوى عن الشعی قال كتب 
ابن عباس الى على واب بن عباس بالبصرة الى أتيت محد وستة أخوة فكتب اليه عل أن أعط الجد سينا ولا تعطه | 
أحدا بعده ويسند صحيح الى عبد الله بن سلبة ار عليا كان يحمل الجد آخا حى يكون سادسا ومنطريق الحسن 
البصرى ان عليا كان يشرك الجد مع الاخوة الى السدس ومن طريق ابراهم النخمى عن على نحوه وأخرج ابن 
أى شيبة من وجه آخر عن الشمی عن على انه أنى فى جد وستة اخوة فأعطى الجد السدس وأخرج يزيد بن هرون 
فالفرائض له عن مد بن سالم عن‌الشعی عن على نحو. ومد بن سام هذا فيه ضعف وببأنى عن عل أقوال آیخری 
وأخرج الطحاوى من طريق اسمعيل بن أنى خالد عن الشعى قال حدثت ان علياً كان ينزل نى الاخوة مع الجد 
منزله آبائهم ولم يكن أحد من الصحابة فعله غره ومن طريق السری بن محی عن الشعى عن على كقول الحاعة 
وأما عبد الله بن مسعود فاخرج الدارى بسند صحيح الى ای اسحق السیعی قا! دخلت على شرخ وعنده عأمر 
يعنىالشعى وعبد الرحمن بن عبد الله ای ابن مسعود فى فريضة أمرأة منا تسمى العالية تركت زوجبا وامبا واخاها 
لاب وجدها فذ کر قصة فا فاتبت عبيدة بن رو وكان يقال ليس بالكوفة اعم بفريضة منعبيدة والارث 
الاعور فأته ففال ان ثم تم نانک بفريضة عبد الله بن مسعود فى هذا لجعل للزوج ثلاثة اسهم النصف ولاام 
ثلث مابقی وهو السدس من راس المال وللا'خ سيم وللجد سبم وروينا فىكتاب الفرائض لسفيان الثورى من 
طريق النخعى قال کان عمر وعبد الله یکرهان ان يفضلا اما على جد واخرج سعد بن منصور وابو بكر بن ابى' 
شيبة بسند واحد صحميح الى عبيد بننضيلة قال كان عمر وابن مسعود يقاسمان الجد مع الاخوة مايبه وبين 'نيكون 
السدس خيرا له من مقاسمة الآاخوة واخرجه جمد بن نصر مثله سواء وزاد ثم ان عمر كتب الى عبد الله ما ارانا 
الا قد اجحفنا بالجد فاذا جاءك كتانى هذا فقاسم به مع الأخوة مابينه وبين ان يكونالثلث خيرا له من مقاسمتهم 
فأخذ بذلك عبد الله واخرج ند بن نصر بسند صحیح الى عبيدة بن مر وقال كات يعطى الجد مع الأخوة 
| الاخوة الثابك وكان عمر يعطيه السدس م كتب عمر الى عبدالله انا نخاف أن نکون قد أجحفنا بالجد فاعطهالثلك 
م قدم على هاهنا يعن التكوفة فاعطاه السدس قال عبيدة فرآهما ؤالجاعة أحب الىمن رأى أحدهما ق‌الفرققومن 
طريق عبيد بن نضيلة أن علا كان یعطی الجد الثلك ثم تحول الى السدس وأن عبد اله كان يعطيه الددس ثم تحول 
الى الثلثك وأما زيد بن ثابت فاخرج الدارى من طريق الحسن البصرى قالكان زيد يشرك الجد مع الاخوة الى 
الثلث و وأخرج البهقی من طريق ابن وهب أخيرتى عبد الرحمن بن أنى الزناد قال أخذ أبوالز ناد هذه ارسالة من 
خا جة ‏ ,زد بن ثابت ومن کراء آل زيد بن ثابت فذکر قصة فها قال زيد بن ثابت وکان‌رآی أنالاخوة أولى 
عيراث أخهم من الجد وكان عمر بری أن الجد أولى بميراث ابن ابنه من اخوته وأخرجه ابن حزم من طريق 
اسمعیل القاضى عن اسمعيل بن ألى أويس عن ابن أف الزناد.عن أببه عن خارجة بن زيد عن أيه قال كان رأ 
أن الاخوة أحق بميراث أخمم من الجد وكان أمير المؤمنين يعنى عر يعطهم بالوجه الذى براه على قدر كثرة 
الاخوة وقلهم ( قلت ) فاختلف النقل عن زيد وأخرج عبد الرزاق مرن طريق ابراهم قال كان زيد بنثابت 
يشرك الجد مع الاخوة الى الثلث فاذا بلغ الثلك ت أعطاه اياه والاخوة مابقى ويقاسم الاخ للاب ميرد عل‌آخیه 
ويقا م بالاخوة منالاب مع الاخوة الاشقاء ولابورث الان يشاك نم 


( + - قتح البارى ‏ ثأنى عشر ) 
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| سیسات لوي مد ةع ل * بن" سف تعن“ ورقاء عن ابن 
| آي صر عن " عطار عن ابن عات ا و قال كان الما" اللولد . وكات الرّصية 
ل | لواندين تح ا من" لش ما تحب حمل للد كر مثل حظ این . 


0 ابن عبد البر تفرد زيد من بين الصحابة فى معادلته الجد بالاخوة بالاب مع الاخوة الاشقاء وخالفه كثير من 
| الققباء القائلين مره ف الفرائض ف ذلك لان الاخوة من الاب لایر ون مع الاشقاء فلامعنی لادخام معبملانه 
حف على الجد ق القاسمة وقد سأل ابن عناس زیدا عن ذلك فقال انما أقول فى ذلك برأ کا تقول أ نتبرأيك 
| وقال الطحاوى ذهب مالك والشافعى وأبو بوسف الى قول زيد بن ثابت فى الجدان كان معه اخوة أشقاء قاسمهم 
| مادامت المقاسمة خیرا له من الثلث وان كان الثلك خير له أعطاه اياه ولاترث الاخوة من الاب مع الجدشيئاً 
| ولاينوالاخوة. لوكانوا أشقاء واذاكان مع الجد والاخوة أحد من أصحاب الفروض بدأهم ثم أعطى الجد خير 
| اثلا من المقاسمة ومن ثلث مابقى ومن السدس ولاينقصه من السدس الا فى الا كدرية قال وروی هشام عن 
| مج بن الحسن انه وقف فى الجد قال أبو يوسف وكانبن ألى ليل يأخذ فى الجد بقول علىو مذهب احمد انه كواحد 
| الاخوة فا نكانالئلك أحظ له أخذه وله مع ذى فرض بعده الاحظ من مقاسمة کاخ أوثلت الباق أو سدس ابيع 
والأكدرية المشار الا تسمی مربعة الجماعة لانهم أجمعوا على آنها أربعة ولكن اختلفوا فقمباوهى زوج وأم 
و أخت وجد فلزوج التصف وللام الثلث وللجد السدس وللاخت اللصف و اصح ع 4 وعشرينللزوج السعة 
وللام ستة وللاخت أربعة وللجد تمانية وقد نظمها بعضهم , 


مافرض أربعة يوزع ينهم صيراث ميتهم بفرض واتع 

۱ فلواحد ثلث انفیع وثلك ما یسقی لثانهم مک جاعم 

ولاك من بعد ذا ثلث الذى یقی وما یقی نصيب الرابع 
ثم ذكر المصنف حديث أبن عباس ألحقوا الفرائض وقد تقدم شرحهووجه تعلقه بالسللة انه دل على ان الذى 
بقى بعد الفرض يصرف لأقرب الناس للبت فكان الجد اقرب فقدم قال اء ن بطال وقد احتح به من شرك بين 

الجد والاخ فانه اقربالى اميت بدلیل‌انه بنفرد بالولاء ولانه يقو ماه الروك لحي ام لت الى السدس 

۱ ولان الإ يدل بالميت وهو ولد أبنه والاخ يدل ايت وهو ولد ابه والابن اقوی من الابن لان الابن 
ينفرد بالمال ويرد الاب ال السدس ولا کذلك الاب تعصیب الاخ تعصيب بنوة وتعصيب الجد تعصيب ابوة 
0 والبنوة اقرى من الابوة ني الارث ولان الاخت فرضبا لصف اذا انفردت فلم یسقطبا الجد کالنت ولانالاخ 
يعصب اخته مخلاف الجد فامتنع من قوة تعصیه عليه ان بسقط به وقال السبيلى الجد اصل ولکن‌الاخ ف الميراث 
أقوى سيا منه لانه يدلى بولاية الاب فالولادة اقوى الاسباب ف المراث فان قال الجد واناايضا ولدت البت قبل 
له آنا ولدت والده وأبوه ولد الاخوة فصار سبهم قويا وولد الولد ليس ولدا الا بوأسطة وان شاركه فى مطلق 
الوادية ثم ذ كر حديث ابن عباس أيضا فى فضل أنى بكر وقد تقدم شرحه ف الماقب وقوله أفضلأو قال خير شك 
| من الراوى وكذا قوله أنزله أبا أو قال قضاه أبا بم ( قوله پاس ميراث الزوج مع الولد وغيره ) أى من 
| الرارثين فلا یقط للروج تحال وانما ءطه الولد عن النصف الى الربع ذكر فيه حديث ابن عباس كان الال ی 
۾ الف عن المت للولد 1 و شرحه هناك مستوف سندا ومتنا 
1 | وته الحدقال ابن الب استشراد البخارى حدیث ابن عباس هذا مع ات الدليل من الا" بة واضح اشارة مه 
| ال هریر سبب نزول الا بة وانها على ظاهرها غير «ؤولة ولا منسوخة وافاد السبيل ان فى الابة الى نسختها وهی 


E‏ بوک" 
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وجعل الأبرين لكل واحد منبتا السك 7 ايع را .ری 
باس ميرّاث المز و والزوج تمع الول وغیره حذرخنا شی حَدَمنَا لبن عد اق | 
شباب ر عن اہن السب "عن" یی هریز قال قطی سر اه لاق ل جين امآ من بى | 


8 


0 ت 


لحان ن سقط میت بغرتة عبد .أو أأمة انم إن الما الى قضى عيبا ارو ةر 

الله ولاق ' بان ااا وزونجها وان العقل على عا میرات الأاخوّات مع 
الات ٠‏ عب لتا بر بل خالد حدثنا محمد بنج عن عة عن" لمان عن" 
اراهم عن ال سورد قال فضی فا 5 بن جل جل على عهدٍ رسول انه و التمف للابتة 


يوصيك الله اشارة الى استمرارها ذلذلك عبر بالفعل الدال على الدوام مخلاف غيرها من الابات حيث قال ق‌الاية 
المنسوخة الم كتب علیکم إذا حضر احدم الموت أن ترك خيراً الامة ( قوله وجعل لا وین لكل واحد 
منهما الندس ) افاد السپیل ان الحكمة فى اعطاء الوالدين ذلك و التسوية بنبما لیستمرا فيه فلا جحف مما ان 
کرت الاولاد مثلا وسوى بينهما فى ذلك مع وجود الولد او الاخوة لا يستحقه کل منهما علىالميت منالترية 
ونحوها وفضل الاب عل الام .عند عدم الولد والاخوة لما للاأب من الامتاز بالانفاق والنصرة ونحو ذلك 
وعوضت الام عن ذلك بأم الولد بتفضيلما على الاب ف الر فىحال حياة الولد انتبی ملخصا واخرج عبد بنحيد 
من طريق قنادة عن بعض اهل الم ان الاب ححب الاخوة واخذ سبامهم لآنه يتولى انكاحبم والاتفاق علهم: 
دون الام ( قوله اسب ميراث المراة والزوج مع الولد وغيره ) ای من الوارثين فلا يسقط إرث واحد 
منهما حال بل حط الولد الروج من النصف إلى ری وحط المراة من الربع إلى 3 ذكر فيه حديث انی هربرة 
فى قصة الراء الى ضر بت الأخرى فأسقطت جنينا م مانت الضاربة فقضى النى 9 لر فى جنين بغرة ون العقل 
على عصبة القاتلة وان ميراث الضارية لبنها وزوجها وسا بى شرحه مستوفى فى كتاب ادیات إن شاء اه تعالى 
ووجه الدلالة منه على الترجمة ظاهرة لان مير اث الضاربة نا وزوجبا لا لعصبتها الذين عقاوا عنها فورشالزوج 
مع ولده وكذا لو كان الاب هو المت لورئت الام مع الأولاد أشار إلى ذلك ابن التين وكذا لو كان هناك 
عصبة بغير ولد ( قوله باس مير اث الاخو ات مع البنات عصبة ) قال ابن بطال اجمعوا على إن الاخوات 
عصبة البنات فيرئن مافضل عن البنات فن لم خلف الابنتا واختا فللبنت النصف وللا"خت النصف الباق على ماف 
حديث معا وان خلف بنتين واختا فلم.! اكان وللا“خت مابقى وان خلف بنتا و اختا وبنت أبن فللبنت التصف 
ولبنت الابن تنكبلة الثلثين وللا*خت مابقى على ماف حديث ابن مسعود لآن البنات لابرئن | کنر من الثلثين ول 
تخالف فى شىءمن ذللك الا ابن عباس فانهكان يقول للبنت النص فو مابقى لاعصيةو لیس‌للا"خت شىء وکذا للبنتينالثثان 
والبنت وبنت الابن کا مضى والاق للعصبة فاذا لم تكن عصبة رد الفضل على البنت أو البنات وقد تقدم البحث 
ذلك قالو و افق ابن عباس على ذلك احد الا اه لالظاهر:قال وحجة الماعة من جهة النظر أن عدم الولد فى قوله 
تعالى ان امرؤ هل كليس لهولد وله أخت (نغاجعل‌شرطا فىفرضهاالذى تقاسم به الورئة لافى توريها مطلقا فاذا عدم 
الشرط سقط الفرض و ينع ذلك أنترث معنی آخر کاشرط فى ميراث الا" خ من أخته عند عدمالولد وهو برثها إن 
لیکن لماو لد وقذ أجمءوا على أنه يرثهامع البفت وه و کاجعل الصف ق‌میراث الزوج شر طا اذا لويكن یکن ن ولد و يعنع ذلك 
أن,أخذالتصف معالبنتفيأخذ م النصقبالفرض واللصف الآخر بالتعصيب ان كان ابن عم مئلا فكذلكالا خت 
والله أعل 2 عن‌سلمان) موالا" عمش وابراهم هو التخعى 7 هو ابن يزيد وهوخالابراهم الراوى عه | 


او 


| ولص لاحك . تر قال یمان نی فا ود كر" على هد سول الله سل زا ٿن 
اوس کاس لد ما 


uz > 7 ۶ 


ا لعل تی ب" و دات ی 
| عضوم کنو حا ثم شتح علی من وحنو بر ات نت یارسول اله لتا لى ای ترلت 
| به اف انش باس تفنو نك قل الله " فيكم فى اللكلالة إن امز و مات ليس له ولد وله" 
أ نبا ف ما له وهو " رجا إن ۸ یکی شا ولد ان كانتا این تا ان ما تلد 
ا وان کانوا إختة رجالا وَنساء ا ین بین اق لک أن تضلوا وا بک 
| یه عام حدّكنا عمد الله بن موسى ا عن " أبى إسحق عن ار ار ۾ رض 


2 E 


(قوله قا‌سلیان قضی فنا ول بذکر علىعهد رسول‌انه ملت ) القائل ذلك هو شعبة وسلمان هو الاععش وهو 
فوصول بالسند المذكور وحاصلهانالاعمش روىالحديث أولا باثبات قوله علىعهد ر سو الله يلق فكون مرذوعا 
| على الراجح فى المسئلة ومرة بدونها فيكون موقوفا وقد أخرجه الاسماعيل عن القاسه .. ک يا عن بشر بن خالد 
شيخ البخارى فيه مثله لكن قال قال سلمان بعد قال القاسم وحدثنا حمدين عبد الا عبر حدثا خالد بسنده بلفظ 
قضى بذلك معاذ فينا ( قلت ) وقد مضى فى باب ميراث البنات من وجه آخر عن الاسود بن يزيد قال أتانا معاذ 
این جل باليمن معلا وأميرا فسألناه عن رجل فذكره وسياقه مشعر بان ذلك كان فى عهد النى يِه لان النى 
ا هو الذى أمره على اليمن کا مضى صرعا فى كتاب الزكاة وغيره وأخرجه أبوداود والدارقطی منوجهثالك 
عن الاسود أن معاذا ورث فذكره وزاد هو باليمن وني الله بل پومشذ حی وللدارقطی من وجه آخر عن 
الاسود قدم علينامعاذحين بعثه رسول الله مل EF‏ »باختصار وهذا آصرح‌ما و جدت‌‌ذلك( قو له عدالر هن )هو 
أبن مبدى وسفيان هو و ری وأ قب هو عبد الرحن وقد ی که وشرح سد قبل هذا پاريعة أبواب 
ی ای ی فها بقضاء انی يلد رما قوله هنا 
0 و قال قال ای ای ی 
عند النسائى وغيره سأقضى فها ما قضى رسول اقه مَل ومراده بالقضاء بالنسبة اليه الفتيا فان أبن مسعود بو مئذ 
ا ولا أميرا ( قوله اسب ميراث الاخوات والاخوة ) ذكر فيه حديث جابر المذكور فى اول 
اس لس لع د انال اباط مر ار درو واستنبط المصنف الاخوة بطريق 
أ الاول وقدم الا خوات فى الذكر للتصريح بهن فى الحديث وعبد الله المذكور فى السند هو أ بن المبارك قال ابن 
بطال أجمعوا على ان الاخوة الا'شقاء :أو الاب لا رن مغ الات وان نفل ولا سم الاب واعتلقوا يم 

مع الجد على ما مضت الاشارة اليه وما عدا ذلك فللواحدة منالا'خوات النصف وللبتین فصاعدا الثثثان وللا'خ 
| اجيم فا ز زاد فالقسمة السوية وأنكانوا إخوة رجالا وناء فللذكر مشل حظ الاين کا نص عايه القرآن ول 
۱ | يهم فى كل ذلك اختلاف لاف زوج وأم وأختين لام وأخ شقيق فقال ا جبور يشرك بینبم وکات على وای 
| وأوموسی لا يشركون الاخوة ولو کانوا أشقاء 2 الاخوة للام لانم عصبة وقد استغرقت الفرائض الال 
+ وبذلك تاا ل جمع من الكوفيين ( قوله پاس يستفتو فتونك قلالقه يفتيم فى الكلالة ) ذکر فيه حديث البراء من 


طريق 


١ 


0 


آي رلت خا سورة الا توالت قل انا تیک ف الكلاة | 
۱ 
پاس اک ع اشامت اخ الم والاخر روج . وقال على للزوج الصف و الاخ من / 


1 
0 


ام السدس ا ان ۳ 


و مهو 


الله عنه قال آخر 


طریق انی اسحق عه آخر آبة تزلت خائمة مورة النساء یستفتو نك قل الله يفتكم فى الكلالة و ١ TT‏ 
من التتصیص على ميراث الاخوة وقد أخرج ابو داود فى الراسل من وجه آخر ءن داص و 
عبد الرحمن جاء رجل فقال يارسول امه ما الكلالة قال من لم يترك ولدا ولا والدا فورثنه كلالة ووقم فى حیح 
امس عن عمر انه خطب نم قالإنی لاآدع بعدى شیتاً آم عندی من الكلالة ومار؛جعت ر سول الله بی ماراجعته 
فى الكلالة حتى طعن بأصبعه فى ص درى فقال ألا يكفيك آبة اللصف ال E E‏ 
تفسير الكلالة والمبور على انه من لا ولد له ولا والد واختلف فى بنت واخت «ل ترث الاخمع البنت وكذا 
فى الجد هل ینزل منزلة الاب فلا ترث معه الاخوة قال السپیل الكلالة من الا كليل انحبط بالرأس لان الكلالة 
وراثة تكلات العصبة أى أحاطت بالميت من الطرفين وهی مصدر كالقرابة وسمى أقرباء المت كلالة بالممدر أ 
کا يقال هم قرابة أى ذو قرابة وان عنيت المصدر قلت ورئوه عن كلالة وتطلق الكلالة على الورثة مجازا قال ولا | 
يصح قول من قال الكلالة المال ولا الميت إلا على ارادة تفسيره معنى من غير نظر الى حقبقة اللفظ ثم قال ومن 
العجب ان الكلالة فى الاية الاولى من النساء لا برث فها الاخوة مع البنت مع انه لم يقع فها التقبيد بقوله ليس 
له ولد وقد نه فى الأب الثانيية مع ان الاخت فما ورثنت مع البنت والحكة فما ان الاولى عبر فيا بقوله تعالى 
وأنكان رجل بورث فان مقتضاه الاحاطة يجميع المال تأغنى لفظ بورث عن الد ومثله قوله تعالى وهو برتا 
ان لم يكن لما ولد أى محیط راتما وأما الابة الثانية فالمراد بالولد فها الذ کر کا تقدم تقريره ولم يعبر فما بلفظ 
يورث فلذلك ورئت الاخت مع البنت وقال ابن الب الاستدلال با الكلالة علىان الاخوات عصبة لطيف جدا 
وهو ان العرفف آيات الفرائض قد اطرد عل أت الشرط المذكور فبا هو لقدار الفرض لا لاصل الميراث 
فيفهم انه اذا لم بوجد الشرط ان يتغير قدر الميراث فن ذلك قوله ولابویه لكل واحد منیما السدس عا ترك ان ۱ 
كان له ولد قان لم يكن له ولد وورثه أبواه فلا" مه الثلث فتغير القدر ور اصل المي اث وكذافى الروج وف | 
الزوجة فقياس ذلك أن بطرد فى الاخت فلها النصف انم يكن ولد فان كان ولد تغير القدر وم يتغير أصل الارث | 
وليس هناك قدر يتغير اليه الا التعصيب ولا يلزم من ذلك أن ترث الاخت مع الا بن لاله خرج بالاجاع فیقی | 
ما عداه على الااصل والله آعم وقد تقدم الکلام فى آخو ما نزل من القر آن ف آغر تفسير -ورة البقرة وقال | 
| الكرمانى اختلف فى تعبين آخر ما نرل فقال البراء هنا خاتمة سورة النساء وقال ابز ن عباس کا تقدم فى آخر ور 
البقرة آبة الريا وهذا اختلاف بين الصحایین ول نقل واحد منهما ذلك عن الى بت فحما ل على أن كلا منهما | 
قال بظنه و تعقب بان یم آول کا تقذم ببانه هناك ( قوله يسيس ااا خ للام والاخر زوج ) 


۱ 


صورا ان رجلا تزوج امرأة فأتت منه باب ثم تزوج أخرى فأتت منه بآخر ثم فارق الثانة فتزوجها أخوه ١‏ 


۱ 

| قمع مته ینت فى اخت الاق لامه واينة عه فتروجت هذه الینت الابن الاول وهی ان عبانم «اتتعن أي ۱ ۱ 
| عها ( قوله وقال على للزوج النصف والاخ من الام السدس وما بقی بينيما نصفان ) وحاصله أن الزوج یعطی ۱ 
اللصف لكونه زوجا ويعطى الاخر السدس لکونه أخا من آم فیقی الثلث فيقسم بینبما بطریق العصوبة فصح 
للاول الثلثان بالفرض والتعصيب وللا خر الثلث بالفرض والتعصیب وهذا الآثر وصله عن على ری الله عنه 
۱ سعيد بن منصور من طریق حکم بن غفال قال أتى شري فى امرأة ترکت ابی عمبا احدهما زو جبا والآخراخوها 


۴۳۴ 


7 م و 


| حدركنا مر فو 2007 خترت عد هد عن ایر عن ' أبى حصينر عن أى متاح عن ید 
| هیر ری هه" عنه قال قال سول انه چا أنا اوق بالمؤمنين” من سیم فمن مات أ 
| و رکه مالا شاب لموالى مب ومن رل كلا أوضاعاً انا وید قلادعی لب" 


2 فمل للروج النصف وللباق للاخ ”من الام فأبوا عليا فذحكروا له ذلك فأرسل الى شرع فقال ما تی 

| أبكتاب ا او سنة من‌رسول الله ققال بکتاب الله قال اين قال وأولوا الارحام بعضیم اولی ببعض فى كتاب الله 

1 | قال فيل قال الزوج النصف وللاخ ما بقی ثم اععی الزوج النصف وللا'خ من الام السدس ثم قم مابقی بينهما 

ف واخرج يزيد بن‌هرون والدارنى من طريق الحاريشقان اتی على فى ابی عم احدهما اخ لآم فقيل له ان عبدالته کان 
| يعطى الاح للام امال كله فقال برحمه الله ان كان لفقما ولو كنت انالاعطیت الاخ من الام السلاس شم قسمت 
۱ مامی ينهما قال أبن بطال وافق عليا زيد بن ثابت واجمبور وقال عمر وابن مسعود جميع المال يعنى الذى يبقى 
۱ بعد قصيب ازوج لاذى جع القرابتين قله السدس بالفرض والثلت الباق التعصيب وهو قول اعسن وان ثور 
واهل الظاهر و احتجوا بالاجماع.فى اخوین آحدهما شقیق والاخر لب ان الشقیق بستوعب المال لكونه اقرب 

۱ | بآم وحجة الخبور مااشار اله البخارى فى حديث ای هريرة الذى اورده فى الباب بلفظ فن مات وترك مالا 
| فاله وال العصة و الرا: عوال العصبة نو العم فسوی ینبم ولم يفضل احدا على احد مکذا قال اهل التفسير فى 
۱ قوله وای خفت الوالی من ورانی ای بی العم فان احتجوا باطدیت الاخر الذ كر ؛ الاب ایضا من حديث 
| ابن عباس فا ترکت الفرائض فلاولى رجل ذ کر فالجواب انهمامن‌جهة التعصیب‌سو, د انتقد, الحقوا الفرافض 
ا بأهلبا ای اعطوا اصحاب الفروض حقبم فان بقی شی. فهو للاقرب فلا اخذ الزوج فرضه والاخ من الام 
| فرضه صار مابقىموروثا باتعضيب وها فى ذلك سواء وقد اجمعوا فى.ملاثة اخوة للام احدهم ابن عم ان لثلاثة 
الثلث والباقى لابن العم قال المازرى مراتب التعصيب البنوة ثم الابوة ثم الجدودة فالابن اولى من الاب وان 

۱ فرض له معه السدس وهو أولى من الاخوة وبتیهم لاهم ينتسبون بالمشاركة فى الابوة والجدودة و اب اولىمن 
| الاخوة ومن الجد لانهم به ینتسبون فيسقطون مع وجوده والجد او من بى الاخوة لانه كالاب معهم ومن 

0 العمومة لانهم به ينتسبون والاخوة ونوم اولى من العمومة وبنيهم لان تعصیب الاخوة بالابوة والعمومة 
۱ | مت ترتیېم وهم مختلفون فى القرب فالاقرب اول كالاخوة مع بذهم واله‌ومة مع بنیهم فان ساوواق 
الطبقة والقرب ولاحدها زيادةكالفقيق مع الاخ لاب قدم وكذا الحال فى بنيهم وق العمومة وبنیم فان كانت 

| ادة ل#رجیج عي كز مايا ف كاي عر ادها اخ لام فقيل يستمر الترجيح فيأخذ ابن العم الذنى هو اخ لام 

۱ | جميع مابقى بعد فرض الزوج وهو قولجمر و این سعودوشریح والحسن وابن سيرينوالتخعى وابو ثور والطارى 
۱ ودلود وتقل عن اشهب وان ذلك اجمبور فقالوا بل يأخذ الاخ من الام فرضه ويقسم الباق بينبما والفرق بين 
| هذه الصورة وبين تقدم الشقيق على الاخ لاب طریق الترجیح لان الشرط فبا ان یکون فيه معنی مناسب لجهة 
| اتحصيب لان الشقيق شارك شقيقه فى جهة القرب التعلقة بالتعصيب مخلاف الصورة الذ كورة و اقه اعم (قوله 
حدانا مود ) هو أبن غیلان وعد الله شيخه هو انن موسىوقد حدث‌البخاری‌عنه کثیرا بغر واسطة و اسر ایل 

| هو ابن يونس بن انی اسحق وابو حصين بفتح اوله هو عثيان بن عاصم وابو صالح هو ذ کوان السمان ( قوله 
| انا فرلى بالمؤمنين: م انقسیم ) زاد فى رواية الاصلى هنا وازواجه امهاتهم قال عياض وهی زيادة فى 
| الحديث لامعی لما هنا ( قرله فلادعی له ) قال ابن بطال هی لام الأمر اصلبا الك وقد تسكن مع الفاء 

| والوار غالا فیساوایات الالف بعد العين جائز كقوله . الم يأتيك والاخبار تنمى والاصل عدم 0 


و جزم 


۳۳ 


| وان البال ےڈ رت) ا بن* ستقامر تا ب دیع عل دوحر عن عبد الله پل 
طاوس عن آبیه عن ابن عباس عن , الى" و قا لحقو ایض بأهنبًا ٠‏ قَمَا 2 ر کی 
الفرائض وی رجل ذ کر بإ ذوى ال" بحام تف إسحق بن ابر اهیم وال" وا 


قلت 
4 ى أسامة م خاک ريس نا له تعن" سیب جی تعن ابن عباس کل جا 
موّال والاین ن عاقدت ؛ تانكم قال كاذ الهاجر ون" حین" قدموا المديتة برت الإآنضارئ' 


جر دون ذَوى رحمد رد ی آش الب لا ببتبم تما رات بولک" ل جملا موالن . 


الجزم والمعنى فادعوتی له اقوم بکله وضاعه ( قوله والکل العيال ) ثبت هذا التفير فى آخر الحديثف رو اية 
المستملى والكشميينى و اصل الکل الثقل تم استعمل فى کل امر يصعب والعیال فرد من افراده وقال صاحب 
الاساس کل بصره فهو كليل وکل‌عن الامرلم تنبعث نفسه له وکل كلالة أىقصرعن بلوغالقرابة وقد مضی‌شرح‌حدیث 
ابن عبا سف او ائل الفر انض ورو ح‌شیخ‌بزیدین زريعفيههو ابنالقاسم العنیری ( تولهاصیی‌نوی الارحام ) ای 
بیان حکمېم هل رون او لاوم عشرة اصناف االو ا غاا ر اممدللام‌وولدالینت رول الاخت وبنتالاخ وبنتال م 
والعمة والعم للام وابن لاخ للا'م ومن ادلی بأحدمتهم فن ورثهم قال اولاهم اولادالبنت ثم اولاد الاخت وبنات 
الاخ“ م العم افو دو الخالةو اذا استوىاثنان قدم الاقرب الى صاب فرض او عصة( قوله اسحق‌بن ابر أعم )هو 
الامام العرو ف ,ابنر افا رف لت لان مان دتم ٩‏ دريس ) أى این ز بد بن عد الر حن‌الاو دیو الدعد ات و طلحة 
شيخه هو أبن مصرف وقد نسبه الصنف ف التفسير من رواية الصلت بن مد عن أبى اسامة وقالفى آخره ه سمع 
ادریس من طلحة و او اسامة من |درزس وقد مرج هنا بالثای ووقم فى رواية ای داود عن هرون أبن عبد الله 
عن إلى اسامة حدتى ادریین بن يزيد حدثنا طلحة بن مصرف وكذا اخرجه الاماعيل عن افنجای عن ان 
كريب عن انى اسامة ‏ وکذا عند الطبری عن ای كريب ( قوله ولكل جعلنا موالى والذین عاقدت امام قال 

کان المهاجرون ا المدينة برث الانصارى الهاجر دون ذوى رحه للاخوة الى آخی التى له ینم هم 
فلنا نزلت ولكل جعلنا موالى قال نختبا والذين عاقدت ابمانكم ) قال ابن بطال CET‏ 
نسختها والذين عاقدت اعانع والصواب ان المنسوخة و الذین عاقدت ايماتكم والناسخة ولکل جعلا موالى قال 
وقع فى رواية الطری بیان ذلك ولفظه فليا نزلت هذه الاية ولكال جعلنا موال نسخت ( قلت ) وقد تقدم 
فى الكفالة التفسير من رواية الصلت , بن مد عن ای اسامة مثل ما عراه الطبرى فكان ن عزوه الى ماق البخارى 
اول مع ان فى سياقه فائدة اخری وهو انه قال ولكل جعلنا موالى ورثة فافاد تفسير الموالى بالورئة واشار الى 

| ان قوله والذين عاقدت اعا ابتداء شیء يريد ان بفسره ایضاً وبژ بده انه وقع فى رو اية الصلت ثم قال و الذين 
E‏ اسان ان A‏ ا 
| على المؤاخاة على الاية والضمير فى نسختها وهو الفاعل التترد یمود على قوله ولكل جعلنا موالى وقوله والذين 
۱ عاقدت اعانک بدل من الضمير واصل الكلام لما تزلت ولکل جعلنا موالى نسخت والذين عاقدت ايانم 
وقال ااسکرمانی فاعل نسختها آي جعلنا و الذین عاقدت منصوب باضمار اعی ( قلت ) ووقع فى سیاقه هنا ایضا 
موضم آخر وهو انه عبر بقوله يرث الانصاری الهاجری و تقدم فى رواية الصلت بالعکس و اجاب عنه‌الکرمانی 
بان الاقصود إثات الوراثة ما فى اخلة 0 قلت ) والاولى.ان يقرا الانصارى بالتصبعل أنه نا 


سپس میا الملا عل : جردتي یی بن قراعة دنا مالك عن نا عن عن a‏ عم 
رضی الله ع أن را لاعن امات فزمن النبی 7 با وات من ولدها ففرتق الى لت 
ينا ولق ال لد بالمرأة 

۰ اروايتان ووقع فى رو اة الصلت موضع ثالك مشكل وهو قوله والذين عاقدت ايمانكم من النصر الخ وظاهر 
| الكلام آن قوله من النصر يتعلق بعاقدت ابمانكم وليس كذلك وانما يتعلق بقوله فآ توه نصیییم وقد بين ذلك | 
| أو كريب فى روابته وكذلك آخر جه أبو دأود عن هرون بن عبد الله عن ای اسامة وقد تقدم فى تفسير النساء 
۱ ! عدة طرق إن انلك مع اعراب الآبة والكلام على حكر المعاقدة المذكورة ونسخبا بما یغی عن اعادته والمراد بایرد 
| المديث هنا ان قوله تعالى و کل جملنا موالى نسخ حكر الميراث الذى دل عليهوالذين عاقدت أعانكم قال ابن 
۱ بطال أ كثر المف ر ينعبل أن الناسخ لقوله تعالى والذين عاقدت اعانكم قوله تعالى فى الأنفال واولوا الارحام 
| بعضبم وی ببعض و بذلك جزم ابوعبید فى الناسخ والمنسوخ ( قلت ) کذا اخرجه أبو داود بسند حسن عن‌ابن 
عاس قال ابن الجوزى كان جماعة من الحدئين يروون الحديث من حفظیم فتقصر عباراتهم خصوصا العجم فلا 
ین للکلام روق متا ل هذه الالفاظ فى هذا الحديث وببان ذلك أن مراد الحديت الذ كور أن النی يليه كان 
| آخی بين الهاجرین والانصار فکانوا يتوارثون بتلك الاخوة ویرونبا داخلة فى قوله اعالی والذين عاقدت 
أمانكر فلا نزل قوله تعالى وأولو الارخام بعضیم أولى ببعض فى کتاب الله سخ آم. اث بين التعاقدین و بقى 
النصر والزقادة وجواز الوصة لم وقد وقع ى رواية الوق عن ابن ن عاس بان :الست رہم قال كان الرجل 
فى الجاهلية بلحق به الرجل فيكون تابعه فاذا مات الرجل صار لاقاربه الممراث .و بقى تابعه ليس له شىء فتزلت 
والذین عاقدت أعانكم فآ توهم نصيبهم فكانوا يعطونه من ميراثه ثم نزلت وأولو الارحام بعضیم أولى يبعض 
]| فكتاب اقه فسخ ذلك (.قلت ) والعوفی ضعبف والذی فى البخارى هو الصحيح المعتمد وتصحيم السياق قد 
۱ ظبر من نفس الرواية وان بعض الرواة قدم بعض الالفاظ على بعض وحذف منبا شيئاً وان بعضبم ساتها على 
الاستقامة وذلك هو المعتمد قال ابن بطال اختلف الفقهاء فى تورف ذوی الارحام وه من لاسبم له ولیس 
بعصبة قنمب آهل الحجاز والشبام الى متعیم الميراث وذهب الکوفیون واحد و اسحق الى تورشم واحتجوا 
۱ قول تال وأولو الارحام بعضیم أولى ببعض واحتج الآخرون بأن المراد بها من له سیم فى كتاب اقه لان آية 
: الانفال جملة وآية المواريت مفسرة و بقوله بريه من ترك مالا فلعصيته وا نبم أجمعوا على ترك القول بظاه ها 
تراد يخلفه المعتوق ارثا لعصبته دون مواليه فان فقدوا فلو| اليه دون ذوى رحمه واختلفوا فى تورم فقال 
| آوعید رأى أهل العراق رد مابقى من ذوی الفروض اذا لم تكن ءضبة على ذوی الفروض وإلا فعليهم وعل 
الحصبة فان فقدوا أعطوا نوی الارحام وكان ابن مسعود ينزل کل ذى رحممنزلة من بحر اليه وأخرج بسند يح 
عن اين مس بود انه جمل الممة كالاب والخالةكالام فقسم الال بينبما أثلاما وعن على أنه كان لايرد على البنت 
| دون الام ومن أدلتهم حديث الخال وارث ى لا وارث له وهو حديت خسن أخرجه الترمذی وغيره وأجيب 
| عنه يانه حتمل أن يراد به اذا کان عصبة ويحتمل أن يريد بالحديثالمذكور السلب كقولم الصبر حيلة ملا حبلة 
| له وعتل أن يكون المراد به السلطان لانه خال المسليين حکی هذه الاحتالات ابن العرنى ( قوله اسب 
۱ : ميراث الملاعنة ) بفتح العين المبملة ونجوز کنم‌ها واءار اد بیان ماترثه من ولدها الذى لاعنت عليه ذكر فیه‌حدیٹ 
| انيم الختصر ف الملاءنة وقد مضى شرحه فى کتاب اللعان ومن وجه آخر مطول عن ان ‌عمر ومن حدیث سبل 
1 ا والحق الولد لاز رمات الحا رمي اللا بأمه مع اتفاقهم على أنه لا 


۱ 


۳ 


roe 


اش شتاب عن عروَة عن عائشة رضی انه عنبا قالت كان عة عهد إنىأخيه سعد أن ابن ولو 
رمل م . قافبضة لت 
م اث بينه وبين الذى نفاه اء عن على وابن مسعود انهما قالا فى ابن الملاعنة عصبته عصبة أمه يرثهم ويرثونه 
أخرجه ابن ألى شيبة وبه قال النخعى والشعى وجاء عن على وان مسعود انهما کانا بجعلان آمه عصبة وحدها 
فتعطی الما ل كله فان ماتت أمه قبله فاله لعصيتها و به قال جماعة منهم الحسن وابن سيرين ومكحول والثورى واحد 
ق‌زواية وجاء عن على ان ابن الملاعنة ترثه أمه واخوته منها فان فضل شی. فبولبيت المال وهذا قول زید بن ثابت 
وجپور العلباء وأ كثر فقپاء الأمصار قال مالك وعل هذا أدركت أهل العم وأخرج عن الشعی قال بعت أهل 
الكوفة الى الحجاز فى زمن عثمان يسألون عن مبراث ابن الملاعنة فأ خبروم أنهلامه وعصبتها وجاء عن ابن عباس 
عن على أنه أعطى الملاعنة الميراث و جعلبا عصبة قال ان عبدالير الرواية الاولى أشهر عند أهل الفرانض قال ابن 
بطال هذا الخلاف انما نشأ من حديث الاب جيث جاء فيه وألحق الولد بالمرأة لانه لا الحق ا قطع نسب ايه 
فصار كن لا اب له من اولاد البغى وتمسك الاخرون بان معناه إقامتم! مقام ايه علوا عصبة أمه عصة ايه 
( قلت ) وقد جاء فى المر فوع مایقوی القول الاولفأخرج ابوداود من رواية مكحول مرسلا ومن رواية مرو 
ابن شعيب عن ابه عن جد. قال جعل النى بل ميراث ابن الملاعتة لامه ولورثتها من بعدها ولاصحاب الستن 
الاربعة عنوائلة رفعه تحوز المرأة ثلائة مواريث عتیقها ولقیطبا وولدها الذى لاعنت عليه قالالبيقى لیس بثابت 
( قلت ) وحسنه الترمذى وصححه الحا كم وليس فيه سوى عمر بن رؤبة بضم الراء وسكون الواو بعدها موحدة 
مختلف فيه قال البخارى فيه نظر ووثقه جماعة وله شاهد من حديث ابن عمر عند ابن المنذر ومن طريق داود بن 
انى هند عن عبد الله بن عبيد بنعمير عن رجل من اهل الشام ان النى يلتم قضى به لامه هی‌عنزلة أيه وامه وی 
رواية ان عبداته بنعبيد كتب الى صديق لهمن اهل المدينة يسأله عن ولد اللاعة فکتب الیهانی سألت فأخيرت 
ان النى يلتم قضى به لامه وهذه طرق يقوى بعضبا ببعض قال ابن بطال مسك بعضہم با محدیت الذى جاء ان 
الملاعنة منز لة ابيه وأمه وليس فه حجة لان المراد انها عنزلة ايه وامه فى : بيته وتأدبيه وغير ذلك عا تولاه 
ابوه فأما ارات فقد اجمعوا ان ابن الملاعنة لولم تلاعن امه وترك امه واباه كان لامه السدس فاو كانت عنزلة 
ايه وامه لورثت سدسين فقط سدس بالامومة وسدس بالابوة كذا قال وفيه نظر تصويرا واستدلالا وحجة 
الجمبورماتقدم ف اللعان ان فى رواية فلح عن الزهری عن سهل فى آخره فكانت النة فالمراث أن يرثها وترث 
منه ما فرض لما اخرجه ابوداود وحدیث ابن عباس فهو لاول رجل ذ كر فانه جعل مافضل عن أهل الفرالض 
لعصبة الميت دون عصبة امه واذا ليك لولد الملاعنة عصة من قل ابه فالسلمون عصبته وقدتقدم من حديث 
| ای هريرة ومن ترك مالا فليرئه عصبته من کانوا ( قوله باس الولد للفراش حرة كانت ) ای المستفرشة 
او ام ( قوله عن عروة ) فى رواية شعيب عن الزهرى فى العتق حدئی عروة وكذا وقع ق رواية عبد الله بن 
مسلية عن مالك فى المغازى لكن اخرجه فى الوصابا بلفظ عن عروة (قوله كان عتبة عهد الى اخيه ) فى روايةحى 
ابن قزعةعن مالك فىأوائل النيوع ابن انى وقاص فى الموضعين وكذا فى رواية شعيب واللیت وغیرهما عن الزهرى 
وفروايةبن عيينة عن الزهرى الماضية فى الاشخاص اوصانى اخی اذا قدمت يعتى مك ان اقيض اليك ان‌امقزمعة 
فانه ای ر قوله ان ابن وليدة زمعة ) فى رواية ابن عيية عن ابن شهاب الماضية فى المظالم ابن أمة زمعة والوليدة 
فى الاصل المولودة وتطلق عل الآمة وهذه الوليدة لم أقف علاسمپا لكن ذ كر مصعب الزبيرى وابن أخيه الزيير 


٤ (‏ قح الاری ‏ انی عثر ) ( 


باص لول فراش حر کاتت آو ام ےڑرھ] عد اقه بن پوس آختر نا مالك عن 


۹ 


وه 


ا على فراشم 


فى شب فرش نباکنت أن اية ده : فعيلة منالولادة معنى مفعولة قال الجوهرى م ى الصبية والآمة وابع 
۱ ولا وقيل انها اسم لفر أم الولد وزمعة بح الزلى وسكون الم وقد تحرك قال النووى النسکین آشهر وقال 
را الت سرت هو راب (قلت) والارى عل ألسة الاين تک لام اتحريك ف النية 
: وهو أبن قيس بن عبد شمس القرشی العامرى و الد سودة زوج الى برلل وعبد ابن زمعة بغر اضافة ووقع فى 
مختصر ابن الماجب عبد الله وهو غلط نعم عبد الله بن زمعة آخر وفى بعض الطرق من غير رواية عائشة عند 
| الطحاوى فى هذا الحديث عدانه‌نزمعة وه على أنهغلط وازعبدالته بنزمعة هواين الآسود بن الطلب بن أسدين 

| عدالعری آخر زقلت) وهو الذى مضى حدیثه ی تفسير و الشمس‌وضاها وقد وقع‌لاان منده خبط فی ترجمةعبداار ہن 
| ابن زمعة قانه زعم أن عبد الرحمنوعبدالله وعبدا اخوة ثلاثة أو لاد زمعةن‌الاسود ولي سکذلك بل عبد بغير اضافة 
وعد الرحمن اخوان عامريان من قريش وعبد الله بن زمعة قرشی أسدى من قريش أيضا وقد أوضحت ذلك فى 
الاصاية فى تميز الصّحاية والابن المذكور اسمه عبد الرحمن وذ كره أبن عبد الير فى الصحابة وغبره وقد أعقب 
المدينة وعتبة بن أنى وقاص أخو سعد تلف فى صحبته فذ كره فى الصحابة العسكرى وذ كر مانقله الزير بن بكار 
ق‌اللب انه كان أصاب دما بمكة فى قريش فانتقل الى الدیه‌ولا مات أوصى الى سعد .د كرواين منده‌یی الصحابة 
۱ | ول يذ کر مستندا إلاقول سعد عبد الىأخى أنه ولده واستنكر ابو نعم ذلك وذکر أنه أندى شج وجه رسول الله 
| یھ قال وما علت له اسلاما بل قد روى عبد الرزاق من طريق غٹان الجزرى عن مقسم ان النى بر دعا بأن 
| لايحول على عتبا ول حتى يمرت كافرا فاتقيل الحول وهذا مرسل واخرجهمن وجه آخر عن سعيد بن المسيب 
| مش ج الاک فى المستدرك 2 من طریق صفوان بن سلیم عن اذس انه سمع حاطب بن الى بلتعة بقول ان 
۱ 


عتبة لا فعل بالنى بلقم مافعل تبعته فقتلته كذا قال وجزم ابن التين والدمیاطی بأنه مات کافرا ( قلت ) وامعتبة 
| هند بنت وهب‌بن الحرث بن زهرة وام اخيه سعد حتةبنت سفيان بن امية ( قوله فلا كان عام الفتح اخذه سعد 
۱ فقال ابن اخى ) فى الرواية بونس‌عن الزهری ف المغازى فلا قدم رسول الله م مكة فى الفتح ورام 
عن لزه بعد وی سل کی بن اقا نا كان ايو اس راي سس الم ره بالشب فاحتضنه 
وقال ابن اخى ورب الكعبة وفى رواية الليث فقال سعد بارسول الته هذا ابن اخی عتبة بن ای‌وقاص عبد الى انه. 
ابنه وعتة بالجر بدل من لفظ اخى او عطف بان والضمير فى اخى لسعد لا لعتبة ( قوله فقام عبد ابن زمعةفقال 
اخى وابن وليدةلى ولد على فراشه ) فرواية معمر فجاءعد بنزمعة فقالبل هواخی ولدعلی فراش انىمنجار يه 
وق رواية يونس يارسول هذا اخى هذا !بن زمعة ولد على فراشه زاد فى رواية الليث انظر الى شمه يارسول اله 
وق روابة يونس فنظر رسول اله مړ فاذا هو اشبه. ااناس بعتبه بن انى وقاص وق رواية الليث فراى شها با 
وکا لان يه رک ااا ,ال الخطانى وتبعه عياض والقرطى وغنرهما كان اهل الجاهلية يفتنون 
الولانه ویقررون علین الضرائب ب فيكتسين بالفجور وکانوا بلحقون النسب بالزناة اذا ادعوا الولدکا فى التكاح 
وكانت لزمعقامة وكان یلم بها فظير بها حمل زع عتبة بن آی وقاص انه منه وعد الى اخيه سعدان یستلحقه فخاصم . 
فه عد بن زمعة فقاللسعد هو ابن اخى على ما كان عليه الام فى الجاهلية وقال عبد هو اخى على ما استقر عليه 
| الامرىالا لامها بطلالی ل حك الجاهلي وا لحقه ب معق وا بد ل عياض قو لهاذاادعواالو لد بقولهاذا اعترفت به‌الاموبی 
۱ عییملقرطی‌ققال ولم يكن حصل الحاقهبعتبة فا جاهليةاما لعدمالدعرىواما لكون الام م تعترف بالعتبة ( قلت ) 


وقد 


¥ 


وقد مضى ف التكاح من ا هد نبم انوا يترون استلحقاق الام فى صورة والحاق قاف ف | 
صورة ولفظبا ان کاس فى الجاهلية كان على اربعة انحاء الحديث وفيه جتمم الرهط مادون العشرة فدخلون على: ۲ 
المراة كلهم يصيبا فاذا حملت ووضعت ومضت لال ارسلت الم فاجتمعوا عندها فقالت قد ولدت فير ابنك | 
يافلان فلحق به ولدها ولا يستطيع أن > عتنم الى أن قالت ونكاج البغايا كن ينصن على انوا ہن‌رایات فن ارادهن | 
دخل غلهن فاذا حلتاحداهن فو ضعت جمعوا ماالقافة ثم الوا ولدها بالذی بری القاتف لاعتم من ذلك انهی 
واللائق بقصة امة زمغة الاخير فلعل جمع القافة لهذا الولد تعذر بوجه من الوجوه او و اا م نکن بصفة البغايا 
بل أصامها عتبة سرا من زنا وها کافران فحملت وولدت ولدا يشببه فغلب على ظنه انه منه فخته الموت قبل 
استلحاقه فأوصی آخاه ان يستلحقهفءمل سهد بعدذلك کا بالبراءة الا صلة قال القرطىوكان عبد بن زمعة -مع 
ان الشرع ورد بان الولد لفراش والا فلم يكن عادتهم الالحاق به كذا قال وما ادری من این له هذا ال جزم بالنفى 
وك نه بنامعلى ماقالالخطانىامة زمعة كانت من البغايا اللاتى عاہن من الضرائب فكان الالحاق مختصاناستلحاقبا على 
ما ذكر أو با حاق‌القاتف على مافى حديث عائشة لكن لم يذ کر الخطانى مستندا لذلك والذى يظبر من‌ساق‌القصة 
ماقدمته أنها كانت أمة مستفرشة لرمعة فاتفق أن عتدة زنی ماکا تقدم وكانت طريقة الجاهلية فى مثل ذلك أن اليد 
إن استلحقه لحقه وان نفاه انتفى عنه واذا ادعاه غيره كان مرد ذلك الى السد أو القافة وقد وقع فى حديث ابن 
الز بر الذی اسوقه بعد هذا مايؤيد ماقلته وأما قوله أن عد بن زمعة سمع أن الشرع الخ ففيه نظر لانه بعد أن 
يسمع ذلك عبد بن زمعة وهو 6 او ت ا رر ر ا او 
لرسول الله يل من حين اسلامه الى حين فتح مکه نحو العشرين سنة حتى ولو قلنا أن الشرع لم يرد بذلك الا فى 
زمن الفتح فبلوغه لعبد قبل سعد بعيد ايضا والذى يظبر لى أن شرعية ذلك انما عرفت من قول بم فى هذه القصة 
الولد الفراش والا فا كان سعد لوسبق عليه بذاك‌لیدعیه بل الذى يظبر أن كلامن سعد وعتبة ببىعل البراءة الاصلية 
وان مثا ل هذا الولد يقبل النزاع وقد اخرج ابوداود تلو حديث الباب بسند حسن الى عمرو بن شعيبغن أيه عن 
جده قال قام رجل فقال بارسول الله فلانا ابی عاهرت بأمه فى ال جاهلية فقال رسول اله ر لادعوة فى الاسلام 
ذهب أمر الجاهلية الولد للفراش وللعاهر الحجر وقد وقح فى بعض طرقه أن ذلك وقع ق زمن الفتح وهو بريد 
ما قلته واستدل ببذه القصة على أن الاستلحاقلا ختص بالاب بل للاخ أن يستحلق هو قو [الشافعية وجاعةبشرط 
أن يكون الاخ حائزا أو يوافقه باقى الورئة وامكان كونه من المذكور وان يوافق على ذلك أن كانبالغا عاقلاوان 
لا بکون معروف الاب وتعقب بأن زمعة كان له ورنة غر عبد واجب بأنه ل مخلف وارثا غيره الاسودة فان 
كان زمعة مات کافرا فلم يرثه الا عبد وحده وعلى تقدير أن ب ن سل وور ت سودة فحتمل أن كون وكلتأخاها 
فى ذلك او ادعت أيضا وخص مالك وطائفة الاستلحاق بالاب واجاوا بأن الالحاق لم يندصر فى استلحاق عبد 
لاحتال أن يكو نالنى 7 سل أطلع على ذلك بوجه‌من الوجوه کاعتر افزمعة بالوط» ولانه اما حكم بالفراش لانه‌قال 
بعد قوله هو لاك لد للفراشي لابه لا اطا ل الشرع الحاق هذا الولد بالزانی لم ببق صاحب الفراش وجری المزى 
على القول بان الالحاق ختص بالاب فقال اجمعوا على أنه لا بقل اقرار أحد على غبره والذى عندی ف قصة 
عبد ن زمعة أنه ل أجاب عن المْلةَ فاعلمهم أن ن المكر كذا بشرط أن يدعى صاحب الفراش لا أنه قل 
۳ عبد نن زمعة عن زمعة بل عرفهم أن اک فى مثلبا کون كذلك قال 
ولذلاك قال احتجی منه باسودة و لعقب بأن قوله لعبد ن زمعة هو أخوك يدفع هذا التأويل واستدل به على أن 
الوصى يحوز له يستلحق ولد موضيه اذا اوصی اليه بأن .بتلحقه ویکون كال وكيل عه فى ذلك وقد مضی 
التبويب بذلك فى كتاب الاشخاص وعل أن الامة تصير فراشا بالوطء فاذا اعتر ق السد بوطء أمته و پیت 


۳۸ 


| لك بای طريق کان كم أنت بولد لمدة الامکان بعد الوظء لحقه مر غير استلحاق کا فى الزوجة لکن 
اروج تصير فر اشا عجر د المقد فلا يشترط فى الاستلحاق الا الامكان لانها تراد للوط. لعل العقد علبها كالوطء 
| خلاف الأمة قانها تراد لماع أخرى فاشترط فى حقبا آلوط. ومن ثم يحوز المع بين الآختين بالملك دون الوط. 
| وهذا قول اجمهور وعن النقية لاتصير الآمة فراشا الا اذا ولدت منالسيد و إد)وألحقبه فما ولدت بعدذلك لحقه 
۱ الا أن بنفه وعن الحنابلة من اعترف بالوطء فأتت منه لمدة الامکان لحقه وان ولدت منه ولا فاستلحقه لم بلحقه 
| ما بعده إلا باقرار مستأف على الراجح عندم وترجیح الذهب الاول ظاهر لانه ‏ ينقل انه كان لرمعة من هذه 
| الآمة ولد آخر والكل متفقون عل أنها لاتصیر فراشا إلابالوطء قالالنووى وط. زمعةأمته الذکورة عل اما ببينة 
| واما باطلاع النى يقم على ذلك (قلت) وفى ححديث ابن الزبير ما يشتعر بان ذلك كان آمر! مشهورا لفظه قزيبا 
واستدل به على أن السبب لا تخرج ولو قلنا ان العيرة بعمنوم اللفظ ونقل الغزالى تبعا لشيخه والامدی ومن تبعه 
| عن الشاضى قولا مخصوص السبب :سكا مما نقل عن الشافعى انه ناظر بعض الحنفية لما قال ان با حنيفة خص 
| الفراش بالزوجة وأخرج الآمة من عموم الولد للفراش فردعليه الشافعى بان هذا ورد على سبب خاص ورد ذلك 
. 8 الفخر الرازى على من قاله بان مراد الشافعى ان خصوص السيب لا خرج وال اما ورد فىحق الآمة فلا جوز 
| اخراجه ثم وقع الاتفاق عل تعميمه فالزوجات لكن شرط الشافى وابمپور الامكان زمانا ومكانا وعنالحنفية 
| يكفى جرد المد فتصير فراشا ویلحق الزوج الولد وحجتهم عموم قوله الولد للفر ات > لايحتاج الى تقدير وهو 
| الولد لصاحبالفراش لانالمراد بالفراش الموطوءة وردهالقرطى بان الفراش كناية عن أنوطوءة لكون الواطیء 
۱ يستفرشبا آی يصيرها بوط لها فراشا له يعنى فلا بد من اعتبار الوط. حتى تسمى فراشا وألحق به امكان الوط 
| فع عدم إمكان الوط. لانسمى فراشا وفیم بعض بعض الشراح عن القرطی خلاف مراده فقال کلامه یقتضی حصول 
مقصود امور بمجرد کون الفراش هو الموطوءة وليس هو المراد فعلم انه لابد من تقدير حذوف لاه 9 ان 
الفراش هو الموطوءة والمراد به ان الولد لا بلحق بالواطىء قال المعترض وهذا لا يستقم الا مع تقدير الحذ 5 
(قلت) وقد ینت وجه استقامته محمد القه ويؤيد ذلك أيضا ان ابن الاعرای اللخوى نقل انالمر ش عند العرب ۱ 
يعبر به عن الزوج وعن المرأة وال كثر اطلاقه على المرأة وما ورد فى التعبير به عن الرجل قول جرير فيمن 
| 
| 
| 


تزوجت بعد قتل زوجها أو سدها 

بات تعانقه وبات فراشپا خلق العباءة باللاء ثقيلا 
وقد يعير به عن حالة الافتراش ويمكن حم لالخير علها فلا يتعين الحذف نم لا Ss‏ بل 
المراد من له الاختصاص بالوط. كالزوج والسيد ومن ثم قال ابن دقيق العيد معنى الولد للفراش تابع للفراش 
محكوم به للفراش أوما يقارب هذا وقد شنم بمضهم على الحنفية بان من لازم مذههم اخراج السبب مع ان ظ 
| فى العمل بالعموم فى الأحوال وأجاب بعضهم بانه خصص الظاهر القوى بالقياس وقد عرف من قاعدته تقدم 
القياس فى مواضع على خبر الواحد وهذا منها واستدل بهعل أن القائف انما يعتمد فى الشبه اذا لميعارضه ماهو : 
أقرى منه لان الشارع لم تفت هنا الى الشبه والتفت اليه ف‌قصة زید بن‌حارنة وكذا ل عك بالشبه فيقصة الملاعنة ۱ 
لانه عارضه حم أقوى منه وهر مشروعية اللعان وفيه تخصيص عموم الولد للفراش وقد تمسك بالعموم الشعى ١‏ 
وبعض المالكة وهو شاذ و تل عن الشافعی انه قال لو له الولد للفراش معنیان أحدهما هو له مالم ينفه فاذا فان : 
عا شرع له کالعان انتفی عنه والثانى اذا تازع رب الفراش والعاهر فالولد لرب الفراش ( قلت ) والثانى نلق | ۱ 


قاتا إل انبی با ار اة تارسون اھان آخی قه كان غهد 
3 في وابل وليدة أبى و لد علی فراشه فقال التبی لقع هو 57 باع" ب زمعة الو لد 
| فراش وللتار الجر 


على خصوص الواقعة والاول أعم ( قوله فتساوقا ۳ أى تلازما فى الذهاب تحيث أن كلا منهما کان كالذى يوق 
الاخر ( قوله هو لك ياعبد ن‌زمعة ) کذا للا كثر وقد تقدم طبط عبد وانه يحوز فيه الضم والفتح واما ان‌فیو 

۱ منصوب على المالين ووقع ف‌رواية للنانى هو لك عبد , بنزمعة محذف حرف النداء وقرأه بعض الخالفين بالتوين 
وهو مردود فقد وقع فى رواية بو نس المعلقة فى الغازی هو لك هو أخوك یاعد ووقع لسدد عن أن عينة علد 
ای داود هو اخوك ياعد قال أن عبد العر E‏ الحجاز E‏ ن ی حا وعند 
أهل العراق ان أقرسيدها بالو لد وقال المازرى تعلق بهذا الحديث ستلحاق الاخ لاخيه وهو صحيح عند الشاففى 
اذا ل يكن له وارث سواه وقد تعلق أصحابه ببذا الحد e‏ زمعة إدعاه ولداً ولا اعتر ف بوط. أمه 
كا وصقت رادي E‏ الاخ ولا حجة ق‌هذا الحديث لانه 
يمكن أن يكون ثبت عند النى مق انزمعةكان يطأ أمته فا 2 ق الولد ب‌لان من ثبت وطؤه لاعتاج الى الاعتراف | 
ا ویسر علهم الانقصال عاقله الشافى ماقررناء ان رگ لزمعة ولد من | 
الآمة المذكورة سابق ومجرد الوطء لاعبرة به عندهم فيلزمهم تسلم ماقال : الشافم ى قال ولا ضاق علهم الآمر قالوا 
الرواية فى هذا الحديث هو لك عبد بن زمعة وحذف حرف انداء دين عد وان زمعة والاصل با ان زمعة قالوا 
والمراد أن الولد لا بلحق ,زمعة بل هو عد لولده لانه وارثه ولذلك أمر سودة بالاجناع منه لابا لم ترث زمعة 
لانه مات کافرا وهی مسلبة قال وهذه الرواية الى ذ كروها غير ميحة ولو وردت لرددتاها الى الرواية الشهورة 
وقلنا بل احذوف حرف النداء بين لك وعد کقوله تعالى حکابة عن صاحب وسف حيث قال بوسف أعرض 
0 ن هذا انتهى وقد سلكالطحاوىقيه مسلكا آخر فقالمعنى قوله هو لك أى يدك عليه لا انك > ملک ولکن عنم 
غيرك منهالى أن يتين مء کا قاللصاحب اللقطة هى لكوقالله اذاجاء صا<ما فادها الله قال و لا كانت سودة شرب 
لعبد فى ذلك لكن لم يعلم منها تصديق ذلك ولا الدعوى.ه الزم عبدا ما آقربه على نفسه ول بحعل ذلك حجة علا 
فام‌ها بالاحتجاب وكلامه كله متعقب بالرواية الثانة المصرح فبا بقوله هو أخوك فانها رفعت لاشکال وكانه لم 
بقف علا ولا على حدديث ابن الزبير وسودة الدال على أن سودة واقفت أخاها عبدا فى الدعوى بذلك ( قوله الولد 
للفراش وللعاهر الحجر ) تقدم فى غزوة الفتح تعليقا من رواية بوذ عن ابن شباب قالت عائشة قال رسول الله | 
يله الولدالح وهذا منقطع وقد وصله غيره عن ابن شهاب ووقع فى رواية بونس أيضا قال ان شهاب وکات 
أنوهريرة يصيح بذلك وقد قدمت هناك أن مسلیا أخرجه موصولا من روابة ان شهاب عن سعد ن السیب 
وأنى سلبة وأنى هريرة وقوله وللعاهر الحجر أى للرانی الخببة والحرمانى والعهر بفتحتين الزنا وقبل مختص بالليل 
ومعنى الخنبة هنا حرمان الولد الذى بدعه وجرت عادة العرب أن تقول لمن خاب لهالحجر وبفيه الحجر والتراب 
ونحوذلك وقيل الراد بالحجر هنا أنه يرجم قالالنووى وهو ضعيف لان الرجم مختص بالحصن ولاأنه لابلزم من 
رجه نفى الولد والخر انما سيق لنفى الولد وقال السبكى والاول أشبه مساق الحديث لتم الخيية کل زان ودلیل 
اارجم مأخوذ من موضع آخر فلا حاجة للتخصيص من غير دليل (قلت) ويؤيد الاول أيضاما أخرجه آبراحد 
الحا من حديث زيد بن آرقم رفعه الولد للفراش وق فم الماهر الحجر وفی حدیث ابن عمر عسد ابن حباالواد 
اس وبق النامر اب له r E‏ وثاله ویکه ران ان قا بل هو جر ول دقاقه 
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وو استجیی من لا رای من شب بے فا رَ آها تح نح لقی" ال 


ول التراب ( قوله ثم قال لسودة احتجی منه ) ق‌رواية الليث و احتجی منه باسودة بنت زمعة ( قوله فا رآها 
حتىلقى القه ) فيرواية معمر قالت عائشة فوالله ما رآها حتى مانت وفرواية الليث فلم تره سودة قط يعنى فى المدة 
ی بين هذا القول و بین موت أحدهما وكذا لسلم من طريقه وف رواية ابن جرج فى حيح أنى عوانة مثله وق 
روأية الکشمپی ى الآتية فى حديث الليث أيضا فلتره سودة بعد وهذه اذا ضمت الى روابة مالك ومعمر استفيد 
مها انها امتثلت الأآمر و بالغت فى الاحتجاب منه حتى آنا لم تره فضلا عن أنيراها لانه ليس فى الآمر المذ كور 
دلالة على منعبا منرؤيته وقد استدل به الحنفية على أنه لم بلحقه بزمعة لانهلو ألحقه به لكان أخا سودة والاخ لا 
| زمر بالاحتجاب منه وأجاب الور بان الآمر بذلك كان للاجتياط لانه وان حكم بأنه أخوها لقوله فى الطرق 
Ê‏ الصحيحة هو أخوك ياعد واذا نبت أنهأخو عبدلابيه فهو أخو سودة لابها لكن لمارأى الشبه بينا بعتبة.أمرها 
بالاحتجاب مه احتباطا وأشار الخطانى الى أن ذلك منربة لامهات المؤمنين لان من ق‌ذلك ماليس لغيرهن قال ' 
والشبه يعتير وبعض الواطن لكن لا يقضى بداذا وجد ماهو آقوی منه وهو كايحك فى الحادثة بالقیاس تم بوجد . 
فہا نص فترك القياس قال وقد جاء فى بعض طرق هذا الحديث وليس بالثابت احنجی منه ياسودة فانه ليس لك" 
بأخ وتبعه النووى فقال هذه الزياده باطلة مردودة وتعقب بانها وقعت فى حديث عبد الله بن الزبير عند النسائى. 
بسند حن ولفظه كانت لزمعة جارية يطؤها وكان يظن بآخر أنه بقع علنها اءت بولد يشبه الذى كان يظن به 
| فات زمعة ف کرت ذلك سودة لتى بلقي فقال الولد للفراش واحتجی منه یاسو د: مب لك بأخ ورجال سنده 
رال شم الأ کے ماد رعو دف امول آل ارم وهی فرش جيه قال 3 مر وق لنپ 
| فى آخر عمره الى سوء الحفظ وفه يوسف وهو غير معروف وعلی تقدیر ثبوته فلا يعارض حدیت عائشة التفق 
۱ على کته وتعقب بان جرير هذا لم ينسب الى سوء حفظ وكا نه اشتبه عليه نی ب ر ن حازم وبان اجمع بینہما مکن | 
| فلا ترجيح وبأن يوسف معروف فى موالی آل الزي وعل هذا فيتعين تأوله واذا يتت هذه الزيادة تعين تأوبله . 
۱ | قى الاخوة عن سودة على تحو ما تقدم من أمرها الاحتجاب منه و نقل ابن العری فى القوانين عن الشافعى نحو 
| ما تقدم من آمرها بالاحتجاب منه ونقل ابن العری فى الةوانين عن الشافعی نحو ما تقدم وزاد ولو كان آخاها | 
بنسب عحتقق لما منعپااکا أمر عائشة أن لا تحتجب من عمبا من الرضاعة وقال البيقى معنى قوله ليس نك بأخ إن. 
ثبت ليس لك باخ شما فلا مخالف قوله لعبد هو أخوك ( قلت ) أو معنى قوله ليس لك باخ بالنسبة للبيراث من 
زمعة لان زمعة مات كافرا وخلف عبد ن‌زمعة والولد المذكور وسودة فلا حق لسودة فى إرثه بل حازه عبد قنل 
الاستلحاق فاذا استلحق الان المذكور شاركه:فى الارث دون سودة فلبذا قال لعبد هو أخوك وقال لسودة ليس 
لك باخ وقال القرطى بعد أزقرر أنأمر سؤدة بالاحتجاب للاحتياط وتوق الشيهات وعتمل أن يكوت ذلك 
| لتغليظ أمر الحجاب فى حق آمهات الزمنين کا قال أفعميا وان أتا قهاهما عن رؤية الأعى مع قوله لفاطمة بنت 
قيس اعتدى عند ان أم مكتوم فانه أعى فغلظ الحجاب فى حقهن دون غيرهن وقد تقدم فى تفسير الحجاب قول 
من قالانه كان بحرم عليين بعدالحجاب إبراز أشخاصهن ولو كن مستترات الالضرورة مخلاف غيرهن فلايشترط 
وأيضا فان الزوج أن منم زوجته من الاجتماع بمحارمبا فلعل المراد بالاحتجاب عدم الاجتاع به فى الخاوة وقال 
ا ان حزم لا يحب على الراة ان براها اخوما بل الو اجب علا صلة رحمها ورد على من زعم أن معنى قوله هو لك 
f‏ ني عبد بانه لو قضى بانه عبد لما امر سودة بالاحتجاب منه اما لان ها فيه حصة واما لان من فى ال ق لا محتجب 
منه على القول بذاك وقد تقدم جواب المزنى عن ذلك قريبا ول ا و کر الحم بين 


۳۱ 


| راا س عن لی عن شخب اك سمح آبا مره عن الثبى | 
| او قال الوَالد لصا حب الفر اش 


حكدين وهو ان یأخذ الفرع شبها من اكير من اصل فیعطی احکاما بمدد ذلك وذلك ان الفراش يقتضى إلحاقه 
بز معةق النسب و الشبه يقتضى الحاقه بعتبة فأعطى الفر ع حکا بين حكدين فروعى الف ا شف النس ب و الشبهالبين ف الاحتجاب قال 
وإلحاقه.هماولو كانمنوجه أولى من الغا احدهمام نكل و جه قال ابن دقيقالعيد ويعترض عل هذا بأن صورة المسئلة 
ما إذ دار الفرع بين اصلينشرعيينوهنا الالحاقشرعى التصري بقوله الو لدالفر اش فبقى الآمربالاحتجاب مشكلا لانه 
يناقض الا حاق فتعين انه للاحتياط لالوجوب كشرع ىوليس في هالاترك هباح مع بوت ا محرميةو استدل بععلى انحكم 
الحا م لال الامرف الباطن کالو حك بشهادة فظهر انهازور لانهحكم بانه اخوعدو أمرسودة بالاحتجاب يسيب الشه 
بعتبةفاو و كان الحكم محل الامرف‌الباطن لا امر هابا لا حتجابو استد ل بهعلى أن لوط.الز ناحكروط .الحلال حر مةالمصاهرة 
وهو قول ابمهور ووجه الدلالة امر سودة بالاحتجاب بعد امک بانه اخوها لاجل الشبه بالزانی وقال مالك فى 
الشهور عنه والشافعی لا اثر لوط الزنا بل للزانی | أن بتزوج ام التى زنى جا وبتها وزاد الشافعی ووافقه ان 
الماجشون والنت الى تلدها الزی ما ولو عرفت انبا منه قال التووی وهذا احتجاج اا ل لانه على تعدير أن 
يكون من‌الزنا فهو اجنى منسودة لابجل لحا ان نظهر له سواء الق بالزاتى ام لافلا تمان له مسأ البنت الخلوتة 
من الزنا كذا قال وهو رد للفرع برد الاصل و الا فالبنا. الذى بنوه صحیح وقد اجاب الشافعية عه عا تقدم ان 
الا*مر بالاحتجاب للاحتاط و ممل الا'مرق ذلك اما على الدب واما على تخصيص امپات المؤمنين نذلك فعلى 
تقدیر الندب فالشافعی قائل به فى الخلوقه من الزنا وعلى التخصیص فلا اشکال والته اعل ويلزم من قال بالوجوب 
ان بقول به فى تروج البنت الخلوقة من ماء الز نا فيجيز عند فقد الشبه وعنع عند وجوده واستدل به على حة ملك 
الکافر الوثنى الا"مة الکافرة و ان‌حکنبا بعد ان تلد من سیدها حکم القن لان عبد! وسعدا اطلقا علها امة ووليدة 
ولینکر ذلك النى مق كذا اشار اليهالبخارى فى كتاب العتق عقب هذا الحديث بعد ان‌ترجم لهام الولد ولکنه 
ليس فى اكثر النسخ واجيب بان عتق ام الولد بموت السيد ثبت بأدلةاخرى وقیل ان غرض البخارى بایراده‌ان 
بعض الحنفية لما ارم ان ام الولد المتنازع فيه كانت حرة رد ذلك وقال بل كانت عتقت وکا"نه قد ورد فى بعض 
طرقه انها أمة فن ادعى أنها عتقت فعليه البيان ( قوله عن عى ) هو ابن سعيد القطان وعد بن زياد هو الجحى 
( قوله الواد اصاحب الفراش ) كذا فى هذه الرواية وزاد آدم عن شعبة وللعاهر الحجروكذا أخرجه الاسماعيلى 
من طريق معاذ عن شعبة وطذا الحديث سبب غير قصة ابن زمعة فقد أخرجه أبو داود وغيره من رواية حسين 
امعم عن عمرو بن شعيب عن ابنه عن جده قال قام رجل فقال لما فتحت مک إن ن فلانا ابی فقالالنى ب لادعوة 
فى الاسلام ذهب أمر الجاهلية الولد للفراش وللعاهر الاثلب قبل ما الاثلب قال الحجر - تكملة ⁄ حدیت الولد 
للفراش قال ابن عبد البر هو من أصح ما يروى عن الى مَل جاء عن بضعة وعشرين نفسا من الصحابة فذ كره 
الخارى فى هذا الباب عن أنى هريرة وعائشة وقال الترمذى عقب حدیث آی هريرة وق الباب عن عمر وعمان 
وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن الزبير وعبد الله بن عمرو وأى أمامة وعمرو بن خارجة و البراء وزيد بن بن آرم 
وزاد شيخنا عله معاوية وابن عر ر وزاد أبو القاسم بن منده فى تذ کرته معا بن جبل وعبادة بن الصامتوأنس 
ابن مالك و عل‌بن أنى طالب والمسين بن على وعبد الله بن حذافة و سعذ بن آی‌وقاص وسودة بنت زمعة ووقع 
لی من حديث ابن عباس وأى مسعود البدری ووائلة بن الاسقع وزينب بنت جحش وقد رقت عليبا علامات 
من أخرجها من الائمة فطب علامة الطبرانى فى الكبير وطس علامته فى الاوسط وبز علامة المزاروص علامة 


ری 


| اسب اوكا ملق ومیراشا الفقيط . وقال عم القیط. روش حفص ابن عم" 
Ê‏ تاه عن الم عن إبراهيم تعن السود عن عائشة قال اشترینت بر بر فقال الب 
| كي اشتر ما فان ولاه لمن آعتی»آهزی لبا شاد . شال هو لبا صذقه ولا هت . قال 
| الك وکان رجا ۰۳ وقول الحم مسر" . وقال اب عباس رای عدا رشنا 
| سمل بن عبد اه قال حف نى مالك عن" نافع تعن ابن عم عن ای" كلقع قال إت ال 


| لوصو علامة مام فو ائدهو جيع هق لا.وقع عندهم الو لدالفر اش والعاهر االحجر و منبم من اقتصر على الجملة 
۱ الاولىوفى حديث عثهان قصة وكذا على وق حديث معاوية قصة أخرى لمع نصر بن حجاجوعبدال رحن بن‌خالدبن 
الو لد اله تصر فإينقضاؤ ك یز یادفقال قضاءر سول عم خمر من‌قضاءمعاو يقو حديث أن أمامة وابن‌مسعودو عبادة 


| أحكام أخرى وف حديث عبد اقه بن حذاقة قصة له فى سؤاله عن إسم أيه وفى حديث ابن الزيير قصة نحو قصة 
| عائشة باختصار وقد أ ت اله وی حديث سودة نحوه ولم نسم فى رراية أحمد بل قال عن بنت زمعة وفى حديث 
زينب قصة ول يسم أبوهايل فيه عن زينب الاسدية و باه التوفيق وجاء من مرسل عبيد بن عمير وهو أحد كار 
التابعين أخرجه ابن عبد البر بسند صحیح اله ( قوله اسب نما الولاء لمن أعتق وميراث اللقيط وقالحر 
اللقيط حر ) هذه الترجمة معقودة لیراث اللقبط فأشار إلى ترجيح قول الجمهور أن اللقبط حر وؤلاؤه فى بيت 
| المال وإلى ما جاء عن النخعى أن ولاءه للذى التقطه واحتج بقول عر لانى جملة ز “ذى التقطه اذهب فهو حر 
وعلينا نفقته ولك ولاؤه وتقدم هذا الاثر معلقا بهامه فى أوائل الشبادات وذ كرت هاك من وصله وأجبت عنه 
| بأن معنی قول عمر لك ولاؤه أى أنت الذى تتولى تريته والقيام بأمره فبى ولاية الاسلام لاولاية العتق والحجة 
| لذلك صريم الحديث المرفوع إنما الولاء لمن أعتق فاقتضى أن من لم يعتق لاولا. له لان العتق يستدعى سبق ملك 
و اللقیظ من دار الاسلام لا بملكهالمتلقط لان الاصل فى الناس الحرية إذ لانخلو النبوذ أن يكون ابن حرة فلا 
يسترق أو ابن أمة قوم فيراثه هم فاذا جهل وضع فى بيت المال ولارق عليه للذى التقطه وجاء عن على أن اللقيط 
| مولى من شاء وبه قال الحنفية إلى أن يعقل عنه فلا ينتقل بعد ذلك عمن عقل عنه وقدخفی کل هذا على الاسماعيل 
| قال ذ کر ميراث اللقيط فى ترجمة الباب وليس له فى الحديث ذ كر ولا عليه دلالة يريدان حديث عائشة وابن 
عبر مطابق لترجمة انما الولاء لمن أعتق وليس فى حديثهما ذكر مبراث اللقبط وقد جرى الکرمانی علىذلك فقال 
فان قلت فين ذ کر ميراث اللقيط قلت هو ماترجم له ول يتفق له إيراد الحديث فيه ( قلت ) وهذا كله إنهما 
هر تحسب الظاهر وأما سب تدقيق النظر ومناسة إيراده فى أبواب المواريث فیانه ماقدمت والله اعلم قال ابن 
الخدر اهموا على ان اللقيط حر الارواية عن النخعى وعنهكالجماعة وعنه كالمنقول عن الحنفية وقد جاء عن شريح 
نحو الاول وبه قال اسحق بن راهويه ( قول الحكم ) هو ابن عتيبة مثناة م موحدةمصفر وابراهم هو النخمى 
والاسود هو ابن يزيد والثلانه تابعيون كوفيون ( قوله قال الحكم وكان زوجها حرا ) هو موصول إلى الحكم 
بالاستاد الذ كور ووقم ق رواية الاسماعيل من راوبة الى الولد عن شعبة مدرجا فى الحديث و بقل ذلك الحكم 
| من قبل نفسه فبأنى فى الباب الذى يليه من طريق منصور عن ابراهم ان الاسود قاله ایضا فهو سلف الحكم فيه 
( قوله وقول الحكم مرسل ) ای ليس عسند إلى عائشة رواية الخبر فکون فى حكم المتصل المرفوع ( قوله وقال 
ابن عباس ر'بته عبدا ) زاد فى الباب الذى يليه وقول الا سود منقطع اى لم يصله بذ كرعائشة فيه وقول ابن‌عباس 


سس اس 


0 


ال هت ی عرس عن" أ 


اسب مات الا تہ سے وي:) تشد نس دنا سفيّان. عن اد قبن عن هيلي | 
رور 


عن" عبد نار فان إن أغل السام ا مو 


حدننا أبو عوا عن منصور عن ابراهم عن او سود أن عائعة ر ضی الله و ت 
بر یره لتعقبا واشتر د امنا وي ماك شالت بارسول اه نی اشر یت بريرة عقا وان 
اهبا بشثر طون و لها فال أع عنقا قاتا لاه لمن آعتق أو ' قال اعظی الثم ا 


َأعتقتبا قال و خرن فاختارت سنا وقالت أ أيه کا وکا ما کننت معه قال ال مه 


یک 


وكان زوجها حرا قوال الا سود منقطع » وقول ابن عباس ره" عدا ام 


اصح لانه ذ كر أنه رآه وقد صح أنه حضر القصة وشاهدها فیترجح قوله على قول من لم يشبدها فان الاسود لم 
بدخل ۴ دینه فى عبد رسول الله سم بم وأما اک فولد بعد ذلك بدهر طويل ویتفاد من تسیر الكارى قول 
الاسود منقطم‌جواز اطلاق اشقطم فى موضع افرسل خلافا لا اشتهر فى الاستعال من مخصيص تخصيص النقطم : عابقط 
منه من اثنا.السند واحد الا فى صورة سقوط الصحانی بين التابعى والنى بل فان یندم المرسل ومنهم 
.من خصه بالتابعى الكبير فيستفاد من قول البخارى ايضا وقول الحكم مرسل أنه يستعمل فالتابعىالصغير ايضا 
لان الحم من صغار التابعين واستدل به لاحدى الروايتين عن أحد أن من اعتق عن غيره فالولاء للمعتق والاجر 
ا ع با لجاب لس نات مابرث النساء‌من الولاء ( قوله اسب ميراث السائئة ) مهملتوموحدة 
بوزن فاعلة وتقدم بيانها في تفسير الائدة والراد ا ففتفسير المائدة والمراد با فى الترجمة العبد الذىيقول له سده 
لاولاء لاحد علك أ و أنت سائبة يريد بذلك عتقه وان لاولاء لأحد عليه وقد بقول له أعتقتك سائة أو أنت 

حرسائبة فى الصيختين الاوليين يفتقر فى عتقه الى نية وفى الا خربین د يعتق واختاف ف الشرطاجبور على كراهيته 
وشذ من قال باباحته واختلف فى ولائه وسأيينه فى الباب الذى بعده ان شاء الله تعالى ( قوله عن هزيل )ؤرواية 
يزيد بن أنى يحكم العدنی عن سفیان عند الاسماعيل حدثنی هزيل بن شرحبيل وهو بالز ای مصفر ووم من قاله 
الال اسه ريد هنم ذلك ور وان سفيان فى السند هو الثورى وان آباقیس هو عبد الرحمن ( قوله عن عبد 
الله ) هو ابن مسعود (قوله أن أهل الاسلام لایسیون وان أهل الجاهلية کانوا یسیون ) هذا طرف من‌حدیث 
أخرجه الاسماعيل بهامه من طريق عبد الرحمن بن مبدى عنسفيان بسنده هذا الى هزيل قال جاء رجل الى عبد الله 
فقال انى اعتقت عبداً الىسائبة فات فترك مالا ولم مدع وارثا فقال عبد الله قذ کر حدیت الباب وزاد وأنت ول 
نعمته فلك ميراثه فان تأنمت أو تحرجت فى شىء فنحن نقبله و جعله فى بيت المال وق رواية العدنی فان تحر جت 
ولم يشك وقال فارنا (۳) نجعله فى بيت المال ومعنى وتأنمت با ئة قبل الم خشیت أن تقع فى الامو تحر جت 
بالحاء المهملة ثم الجي بمعناه وذا امک فى السائية قال الحسن الصری‌وان سيرين والشافعى و أخرجعد الرازق 
بسند محیح عن ابن سيرين أن سالا مولىأنى حذيفة الصحانى الشپور اعتقته امرأة من‌الانصار سائبة وقالت له وال 
من شات فوالى أبا حذيفة فلما استشید بالمامة دفع ميرائه للانصارية أو لابنها واخرج ابن النذر من طريق بكر 
ابن عبد الله المزنى أن ابن عمر أتى بمال مولى له مات فقال أنا كنا اعتقتاه سائية فأمر أن يشترى بثمنهرقايا فتعتق 
وهذا محتمل أن يكون فعله على سيبل الوجوب أو على سبيل الندب وقد أخذ بظاهرءعطاء فقال اذالم بخلفالسائبة 
وارثا دعى الذى اعتقه فان قبل ماله والا ابتبعت به رقاب فأعتقتوفيه مذهب آخر إن ولاءه لمسامین برئونه 

ر ہ ‏ قح البارى ‏ ثانى عشر ) 


۳ 


3. 


| س منا اليد رشنا قي ن ھک عن الاش عن 
۱ خ سم بت قال مخز جا فاد آشیاه من الات وأستان بل قال رفي 


با حم م 


تیزم ماين عر إل تور فش ۽ أحنث فا حا دا آوی هد لت لله 
كو 


والملانکة رالاس ین 7 لاقل من لیام ترد ف دا ع و من وای قوماً بعر 
| تال َيه لمن اه اللاتكة لس آجنتین لبیل منه یمام ضرف ولا عدا 
| وة المسلمين” اعد يَسئى بها رس ا كنا تة لع الله واللانکة الاس 


مه 2 


جين لایقبل منه وم لقیامة + صرف ولاعدال 


ويعقلون عنه قاله عمر بن عبد العزيز والزهری وهو قول مالك وعن الشعى والنخعى والكوفيين لابأس نيع ولاء 
الائة وهيته قال ابن الذر واتباع ظاهر قوله الولاء لمن اعتق أولى ( قلت ) والى ذلك اشار الخاری بايراد 
حديث عائقة فى قصة بريرة وفيه فانما الولاء لمن إعتق وفيه قول الاسود أن زوج بريزةكان حرا وقد سدم 
الكلام على ذلك فى الاب الذى قله ۰( قوله بسب إثم من تيرأ من مواله ) هذه الترجمة لفظ حديث 
أخرجه أحمد والطبراق من طريق سبل بن معاذ بن نس عن یه عن انی بت قال ار ن له عباداً لا یکلمپم الله 
حال ری : شعيب عن أبه عن جده 
| رفعه‌عند احد كفر باه تیرو من نسب وان دق وله شاهد عن ألى بكر الصديق واما حديث الاب فلفظه من 
والى قوما بغير اذن مواليه فعليه لعنةالته والملائكة والناس أجمعين ومثله لاحد وان ماجه وصحه ابن حبان عن 
اين عباس ولأنى داود من حديث أنس فعليه لعنة الله :المتتابعة الى يوم القيامة وقد مضى شرح حديث الباب فى 
فضل المدينة وق الجزية ويأتى فالدياتوف معنى حدیث على فى هذا حديث عائشة مرفوعامن تولى الى غير مواليه 
فليتبوا مقعده من النار صححه ابن حبان ووالد ابراهيم التيمى الراوى له عن على اه يزيد بن شريك وقد رواه 
عن على جماعة منهم أبو جحيفة وهب بن عبد الله السواثى ومضى فى كتاب العلم وذكرت هناك وف فضائل المدينة 
اختلاف الرواة عن على فا فى الصحيفة وان جميع مارووه من ذلك کات فيباوكان فيها أيضا ما مض فى اخس 
م ن حديث مد بن الحنفية أن آباه على بن انى طالب ارسله الى عیان بصحيفة فما فرائض الصدقة فان رواية 
طارق بن شہاب عن على فى نحو حديث الباب عند احد انه كان فى صحيفته فرائض الصدقة وذكرت ف السل‌سبب 
تحديث على اين أنى.طالب چذا الحديث واعراب قوله الا کتاب الله وتفسير الصحيفة وتفسير العقل وماوقع 
ون لس زرح رح مل کاب اديت اتی شمیت الابما امنهار 
أربعة أشاء ه آحدها الجراحات واسنان‌الابل وسیأنی شرحه فى الدیات وهل الراد بأسئانالابل المتعلقة بالخراج 
أو المتعلقة بالركاةاو أعرمن ذلكه انيما المدينة حرم وقدمضى شرحهمستوف فى مكانهفىفضلالمدينة فى أواخر الحج 
وذ کرت فبه ما يتعلق بالتدوبان الاختلاف فى تفسير الصرف والعدله ثالثها ومن والى قوما هو القصود 
هنا وقوله فه بغير آذن مواله قد تقد تقدمهناك ان الخطانى زعم ان له مفبوماوهو انه اذا استاذن مواله منعوه ثم 
1 راجعت کلام الخطانى وهو ليس ان الموالى شرطا فى ادعاء نسب وولاء ليس هو منه واله واتما ذکر تأكيدا 
| اشم 
إ! 


رم ولانه اذا استأذنهم منعوه وحالوا بينه وبين مايفعل من ذلك انتبی وهذا لايطرد لانهم قد يتواطئون 


مه عل ذلك لغرض ما والاولى ماقال غيره ان التعبير بالاذن ليس لتقبيد اک بعدم الاذن وقصره عليه واها 


ورد 


fo 


. عن ا 


ورد الكلام بذلك على انه الغالب اتهى ويحتمل أن يكون قول منتولى شاملا للعنی الاعرمن الوالاة وان منبا 
مطلق النصرة والاعانة والارث ویکون قوله بغير اذن مواله يتعلق عفبومه‌عاعدا الميراث ودليل اخراجه حديث 
انما الولاء لمن آعتق والعلم عند الله تعالى وكان البخاری لظ هذا فعقب الحديث عدیث ابن عمر فى النبى عن بيع 
الولاء وعن هبته فانه یو خذ منه عدم اعتبار الآذن فى ذلك بطريق الاولى لانه اذا منع السيد من بيع الولاء مع 

با صل له من موض ومن هبه مع ماحصل له من امن باق من الاذن تي عوض ولام ول ومو 
مندرج فى اهبة وف الحديث ان انتاء الول من اسف ل الى غير مولاه من فوق حرام لما فيه منكفر النعمة ونضييع 
حق الارث بالولاء والفعل وغير ذلك و به استدل مالك على ماذكره عنه ابن وهب فى موطثه قال سئل عن عبد 
بتاع نفسه.من سيده على انه يوالىمن شاء فقال لاحوز ذلك واحتج تحديث ابن عمر ثم قال فتلك آفبة المنبى عنبا 
.وقد شذ عطاءبن ای رباح‌بالاخذ بمفبومهذا الحديث فقال فم|اخرجه عد الرزاق عن‌ابن جرج عنه‌ان اذن‌الرجل ۱ 
لمولاه ان يوالى منشاء جازا وستدل بذا الحديشقال ابن بطال و جماعة الفقباء على خلاف ماقال عطاء قال وحمل 
حدیث 0 ثل قوله تعالى ولا تقتلوا أولادم خشية املاق وقد أجمعوا على ازقنلالولد 
حرام سو خشى الاملاق أم لا وهو منسوخ بحديث الهى عن بیع الولاء وعن هبته ( قلت ) قد سبق عطاء ال 
القول 1 عْمان فروى ابن المنذر أن عثان اختصموا اليه فى نحو ذلك فقال للعتيق ؤال من شت وان ميمونة 
وهبت ولاء مواليها للعباس وولده والحديث الصحيح مقدم على جميع ذلك فلعله لم بلغ هؤلاء ٠‏ أو بلغهم وتأولوه 
والعقد الاجاع على خلاف قوم قال ابن بطال ونی الحديث انه لابحوز للعتيق ان کتب فلان بن فلان‌ویسمی 
نفسه ومولاه‌الذی اعتقه بل يقول فلان مولى فلان ولكن مجوز لهان ینتسب إلى نسبه كالقرشى وغيره قالولاولى 
أن یفصح بذلك ايضا كان يقول القرشی بالولا. اموالهم قال وفيه ان من عل ذلك وفعله سقطت شبادة لما ترتب 
عليه من الوعيد وبحب عليه التوبة والاستغفار وفه جواز لعن أهل الفسق عموما ولوكانوا مسامين - رابعا وذمة 
المسلبين واحدة يسعى بها ادنام وقد تقدم شرحه مستوف فى كتاب الجزية وأما حديث الاب الثانى ققد مضى فى 
۱ كتاب العتق واحلت بشرحه عل ماهنا ( قوله حدثنا سفيان ) هو الثورى ( قوله عن عبد اله بن‌دیتار ) همكذا 
قال الحفاظ مر من اصحاب سفیان الثوری عنه منهم عبد الرحمن بن مبدى و وکیع وعبد الله ابن تمير وغیرم ( قوله 
عن ابن عمر ) فى رواية الامماعيلى من طريق أحمد بن. ستان عن عبد الرحمن بن مبدى عن شعبة وسفيان عن 
ین دار مت ابعر وقد اتب هذا دی عن عبد اقهبن ینار ا تل لا أخرجه فى حیحه الناس 
فى هذا الحديث عبال عله. وقال الترمذى بعد تخريحه حسن حیح لانعرفه الا من حديث عبد الله بن دنار رواه 


عله سعید وسفیان ومالك ویروی عن شعبة انه قال وددت ان عبد الله بن دنار لا حدث هذا الحديث أذن لى 
حی كينت أقوم اليهفاقل رأسه قال الترمذى وروی یحی بي مار عن چا اھ ن ره عن عد ابید و( قلت ) 
وصل رواية يحى ابن سليم ابن ماجه ولم ينفرد به بجی بن سايم فقد تابعه أبو ضمرة أن بن عياض, ويحى بن 
سعيد الاموى كلاهما عن عبيد الله بن عمر أخرجهأبو عوانة فى صحيحه من طریقهما لكن قر ن كل مها ناف بعد 
الله بن دينار واخرجه أبن حبان فى الثقات فى ترجمة أحمد بن أنى اوق وساقه من طريقه عن شعبةعن عبد الله بن 
دیناروعمرو بندينارجميعاً عنابن‌عمر وقال مرو بندينارغريبوقد اعتتى أبو نم الاصهاى يجمع طرقه عن عبدالله 
آبن‌دینارفاورده‌عن خسةوثلائين نفسا من حدث به‌عن عبدالته بن دنارمهومنالاكبريحيين سعيد ا لاتصارى و موسى 


۱ 7 تقو زد باق وعبيد ری وهؤلاء مسا التابعين ومن دونهم مسعر والحسن بن صالح بن حى 
ا وورقه و أو بابنموسى ودار حمنبنعبداتهيندينار وعبدالعزیز بن‌مسل وابواويس ومنل یقعله این‌جریج وهو 
1 عند لقعو تة وسليان بن يلالجو عندمسل وأحمد بنحازم الفافری ف جز. ار وى من طاريق الطبر ای (.قولهعن ابن عر ) 
| ق رواب أى دلود الحفرى عنسفيان عند الامماعيل سمعت ابن‌عمر و کذا مضى ف العتق من رو اية شعبة وق مسند 
: | قطالسیعن شمتقات لمد الله بن دتار انت‌سمعت هذا من أبن عر قال نعم سأله انه عنه وذکره او عو انة عن 

1 زین اسدعنشعبة قلت لابن ديتار انت‌سممته من أبن عبر قال نعم وسأله ابنه حزة عنه وكذا وقع فى رواية غفان 


| عن شعبة عتد ای نعم واخرجه من وجه آخر إن شمبة قال قلت لابن دینار آ لته لقد سمعت ابن عر بقول 
| ماقف 4 وقيل لأبنعينة إن شعبة يستحلف عبد اله بن دینار قال لكنا نستحلفه سمعته منه‌مرار ] 
| رويناه ق سند الحيدى عن سفيان وأخزجه الدارقطنى فى غرائب مالك من طريق الحسن بن زياد اللؤلؤى عن 
| مالك عن ابن ديتار عن حمزة بن عبد الله بن عمر انه سأل أياه عن شراء الولاء فذكر الحديث فبذا ظاهره انف 
أبن دنام يسمعه من ابن عر وليس كذلك وقال ابن العرنی فى شرح الترمذى تفرد هذا الحديث عبد الله نديار 
وهو من الدرجة الثانة من ابر لته م يذ كر لفظ نی وكانه تقل نی قول اب بر نم الولا. لم أعتق 
(قلت) ويؤيده ان ابن عمر روى هذا الحديث عن عائشة فى قصة بريرة ا مضى فى العتق لكن جاءت عنه صياة 
الحديث من وجه آخر أخرجه النسانی وأبو عوانة من طريق اليك عن تحى بن أبوب عن مالك ولفظه سمعت الى 
ينهى عن يبع الولاء وعن هبته ووقق فى روابة مد بن أنى سلاف ی أشرت الما شظ الولاء لابباع 
۱ ولابوهب وق رواية عتبان بن عبيد عن شعبة مثله ذكره «أبو نعم وزاد مد بن سلمان ! 0500-0 ف السند عن أبن عمر 
|| عن عر ر فوم أخرجه الدارقطنى أيضاً وضعفه واتفق جیع من ذ کر نا على هذا اللفظ وخائفبم ام بوسف القاضی 

فرواه عن عد الله بن دنار عن ابن عمر بلفظ الولاء خة له السب ارج العاف وم طر بقه الحا م ثم 

اليقى وأدخل بشر بن الوليد بين أنى يوسف وبين ابن دينار عبيد الله 75 ن عمر أخرجه أبو يعلى ق مده عنه 
| وأخرجه اين حان فى صحيحه عن أفى يعلى وأخرجه أبو عم من طريق عبد الله بن جعفر + بن أعبن عز ن لشر فزاد 
ق‌التن لاياع ولايوهب ومن طريق عبد الله بن نافع عن عبد الله بن ديار اما الولاء نسب لايصح عه م لاد ته 
| والحفوظ فى هذا ما آخرجه عبد الرزاق عن الثورى عن دود بن أنى هند 0 و یتفن عليه 
| الولاء كيده التي ركذا ءا روا والطیرانی من طريق - لمان بن على بن عبد الله بن عباس عنأيه 
۱ عن جده ره الولاء ليس عنتقل ولا متحول وق سنده المغيرة بن جمل وهر E‏ 
| الولاء لمن أعتق تی لاوز یمه ولا هته وقال ابن بطال اجمع العلیاء على أنه لاجوز محویل النسب فاذا كان کم 
الولاء حكم النسب فکا لا تقل الولاء وكانوا فى الجا هلية نقلون الولاء بالبيع وغيره فبی الشرع عن ذلك وقال 
ابن عبد البر اتفق الماع على العمل بهذا الحديث الا ماروی عن میمونة انها و هبت‌ولاء سلمان بن يسار لابن 
| عباس وروی عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء تجوز للسيدان يأذن لعبده أن يوالى من‌شاء ( قلت ) وقد تقدم 
| الحث فه فى الاب الذى ق قله وقال ابن بطال وغيره جاء عن عمان جواز بيع الولاء وكذا عن عروة وجاء عن 
| ميمونة جواز هبة الولاء ب وکذا عن ابن عباس ولعلیم لم یلفیم الحديث قلت قد نکر ذلك أبن مسعود ف زەن 
| عتهان قاخرج عبد الرزاق عنه انه كان ن يشول 1 بیم حدم نسبه ومن طربة ى على الولاء شعبة من النسب ومن طريق 
جار أنه نکر یع الولا. وهبته ومن طريق عطاء ان ابن عمر كان ينكره ومن طريق عطاء عن ابن عباس لامجوز 
وسنده يح ومن ثم فصاو فى التقل عن أبن عباس بين ال والبية وقال ابن العرنى معنى الولا. مة كلحدة 
| النب ان داك ان اوور الاب آخرجه ابد ورا اعبدكان کالمدوم | 


۳ 


| سب إا سم علي ايه ٠‏ وکان الح لایری له وله . وقال الب ام له لسن 
١‏ أَعنقّ . ويد" ك” عن میم الدّارى رَقْعَه قال هو ول اتان میاه واه واختافوا 3 


مب هذا لز دنا کین مد عن ؛ مالك عن نافع آعن اش عم أن عائقة أ 


الزمنین" آراذت أن تشتری جار ية ا شقان ما بیشکها عل أن وَلآَهَا لتا هد كان 


ذلك سود اقم تال بش ذلك تا لا لن أعتق ےر محمد آخترتا 
جر پر عن ' منضور عن ابراهم 1 عن الا سود عن عائشة رط اه عتها قالت ا ت رة 
ار هلها وان كرات ذلك مد إلا فقا أعنقيها فان اللا لمن أعی الورق 
قالت فأعتقتها قالت فعاها رسو ن انه كلاق ما ا زر ای کا 


مابت عنده فا ارت تا 


فىحق الاحكام لابقضی ولا یل ولايشبد فاخرجه يده بالحرية الى وجود هذه الاحکام من عدمپا فلا شابه حكم 
التب أنيط بالمعتق فلذلك جاء انما الولاء لمن أعتق وألحق برتبة النسب قهی عن ببعه وهبته وقال القرطى استدل 
للجمبور تحديتالباب ووجه الدلالة انه أمر وجودى لابتأتالآتفكاك عنه کالنسب فك لاتتقا الابوة والجدودة 
فكذلك لاينتقل الولاء الا أنه يصح فى الولاء جرما يترتب عليه من الميراث کا لو تزوج عبد معتقة آخر فولد له 
منها ولد فانه ينعقد حر الحرية أمه فيكون ولاؤه لموالها لو مات فى تلك الحالة ولو أعتق اليد أباه قا ل موت 
الولد فان ولاه یتقل اذا مات ععتق أبه اتفاقا انتبی‌ومذا لایقدح فى الاصل المذ كور أن الولاء لحة کلحمةالنسب 
لان التشیه لا يستلزم النسوية من کل وجه واختلف فیمن اشترى نقسه مر ن سده كالمكاتب فاخبور على أن ولا.ه 
لسده وقيل لاولاء عله وق ولاء من أعتق سائبة وقد تقدم قربا ر قوله اسب اذا سم على يديه ) کذا 
لانسفى وزاد الفريرى وال كثر رجل ووقع فى رواية الكشمبى الرجل وبالتتكير أولى ( قوله وكان الحسن 
لابرى له ولاية ) كذا للا كث وفى رواية الكشميهنى ولاء بالهمز بدل الاء من الولاء وهو المراد بالولاية وأثر 
لسن هذا وهو البصرى وصله سفيان الثورى فى جامعه عن مطرف عن الشعى وعن رها عد 
امن قالا فى الرجل يوالى الرجل قالا هو بين السلبین وقال سفيان وبذلك آقر! ول وأخرجه أبوبكو ان أنى شية 
عن وكيع عن سفيان وكذا رواه الدارمى عن أنى نعم عن سفيان وأخرجه ابن ألى شيبة أيضا من طريق يونس 
عن اس ن لا بره الا ان شاء أوصى له بماله ( قوله ویذ کر عن تسم الداری رقعه هو أولى الناس عحاه وعاته ) 
هذا الحديث أغفله من صنف فى الاطراف وكذا من‌صنف فى رجال البخارى لم يذ کروا تما الدارى فيم آخرج 
له وهو ثابت فى جميع النسخ هنا وذ كر البخارى من روايته حديثا فى الابمان لكن جعله ترجمة باب وهو الدين 
النصيحة وقد أخرجه ملم من یه ولض ل عده خن وق تكلس علد هاگ ود كاين حديث ألى هريرة 
وغيره : آیضا فل يتعين اراد فى کم وهو ابن أوس بن خارجة بن سواد الل ع الذارى نسب الى بی الدار بن 
لخم وكان من اهل الشام ویتعاطی التجارة فى الجاهلية وكان ببدىللنى ب فيقيل منه اسلامه سنة تسعمن الحجرة 
وقد حدث انی يلتم اما به وهو عل اللي عن SS‏ والدجال وعد ذلك فى مناقه وقروابة الا كابر 
عن الاصاغر وقد وجدت رواية ای يل عن غير تمم وذلك فما اخرجه ابو عبد الله بن منده فى معرفة الصحابة 
فى تر جمةإزرعة بن سیف بن ذى E‏ الى زرعة ان اللی يلت كتب اليه کتابا وفه‌وان مالك بنمزرد 
الرهاوى قد حدئى انك اسلت ت وقاتت المثر كين فابشر تخر الحديث وكان نم الداری ان افاضل الصحابة وله 


1 ناف وهو EE‏ الساجد واول من قضی عل الناس ارا الطبرنی وسکن تم ببت القدس وکا 
۱ بأل الى باه مون و فا اذا فحت هل ضلبا زاك لا فيض فى زین جر د ذ کر ذلك ای سعد 
| وغيره ومات تمم سئة اربمین وقوله رضه هو معنىقولهةالرسول الله بم ونحوها وقد وصله البخاری فى تاريخه 
1 را را ف و ز بالعنعنة كلهم من طریق عبد العز ر 
| عمر بن عبد العزیز قال معت عبيد الله بن موهب تحدث عمر بن عبد العزیز عن قبيصه بن ذؤيب عن م ری 
| قال قلت يارسبول الله ما ألسنة فى الرجل یس على مدى رجل من المسلسين قال هو اولى الناس عحا ه وعاته قال 
ا البخارى قال پعضیم عن ابن موهب مع تما ولا يصح لقول النى يلم الولاء لمن اعتق وقال‌الشافی‌هذا الحديث 
8 ليس ثابتاما ير ويهعبد العزيز ين مر عن بن موه ب و ابن مو هب لیس بالعرو فو لا نعلبهلقی میاومثل هذالا ثبت وقال 
۱ الخطاضعف أحدهذاالحديثك واخرجهاحمدوالدازمى والترمذى والنسانىمنر وايقوكيع وغيرهعن عند العزيزعن ابن 
موهب عن تم وصرح بعضیم إسماع أبن موهب من تمم واما الترمذى فقال لیس اسنادهمتصل قال وادخل بعضهم 
بين أبن موهب‌و يبن ممقيصة ة رواه‌عی بن حمزة( قلت )ومن طريقه اخرجه من‌,دات بذ کره وقال بعضیم أنه 
تفرد قه مذ کر قيصة وقد رو اه أبو اسحق السييعى عن ابن موهب يدون ذ کر تمم أخرجه النسا نی ايضا وقال 
ابن الخذر هذا الحديث مضطرب هل هو عن ابن موهب عن تمم أو بينهما قبيصة وقال بعض الرواة فيه عن عبد 
أنه بن موهب ولعضهم أبن موهب وعبد العزيز روايه ليس بالحافظ ( قلت ) هو من رجال البخاری کا تقدم 
فى الاشرية ولكنه ليس بالمكثر وأما اس موهب فلم يدرك تما وقد آشار النائى . أن الرواية الى وفع 
التصريح فا بسماعه من تم خطا ولكن وثقه بعضهم وكان عمر بنعبدالعزيز ولاه القض.ء ن أب زارعة لدمشقى 
فى تاريخه بسند له حیح عن‌الاوزاعی أنه كان بدفع هذا الحديث ولا بریله وجبا وحم هذا الحديث أبو زرعة 
الدمشقى وقال هو حديث حنن الخرج متصل والى ذلك اشار البخازی بقوله واختلفوا فى مة هذا الخبر وجزم 
فى التاريخ بأنه لا يصح لمعارضته حديث اما الولاملن اعتق ويؤخذ منه أنه اع فاده هذا الحديث 
وعلى ازل فتردد فى امع هل بخص عموم الحديث التفق على محته بوذا فيستثتى منه 7 ن أسلم أو تؤول الاولوية 
فى قوله أولى الناس ععنی النصرة والعاونة وما آشبه ذلك لا بالبراث ویقی الحديث التفق على صحته على عمو مه 
جاح ابخہور الیاٹانیورجحانه ظاهر وبه جزءابن القصار فيا حكاه ابن بطال فقال لو صح الحديث بك تان ا 
ا بموالاته فى النصر والاعانة والصلاة عليه اذا مات. ونحو ذلكولو جاء الحديث بلفظ أحق عرانه لوجب 
تخصيص الاول واته أعلم قال ابن المدذر قال الجهور بقول الحسن فى ذلك وقال حاد واو حنيفة وأصحابه وروی 
عن اتخمی انه یتمر ان عقل عنه وان يعقل عنه فله أن يتحول لغيره و استحق الٹای وهم جراوعن النخعى 
ول آخر لیس له أن یتحول وعنه إن استمر الىان مات تحول عنه و هقال اسحق وعمر بن عبد العزيز ووقع ذ ذلك 
فى طریق الباغندى التى اسلفتها وف غيرها انه أعطى رجلا أسلم على يديه رجل فات وترك مالا وبا نصف المال 
الذى بقی بعد فصيب البات ثم ذ كر الصنف حديث ابن عمر فوقصة بريرة من أجل قوله فيه فان الولاء ان أعتق 
لان اللام فيه للاختصاص أى الولاء مختص من أعتق وقد تقدم توجهه وقوله فيه لا بمنعك وقع ف.رواية 
الكشميى لاعنعك بالا كيد م ذكر حديث عائشة فى ذلك مختصر! وقال فى آخره قال وكان زوجها حراوقد 
تقدم قبل بابمنوجه آخرعن منصورانقائل ذلك هو الا" سودراويهعزعائشة وفالباب الذى قله من طريق الحم 
عن ابر اهم اه الحم ومضى الكلام على ذلك مستوفى تحمدالهتعالى ومد المذكور فى أول السند الثانى قال أبوعل 
النسانی هو ابن سلام إن شاءاقه وجرير هو ابن عبد اليد ( قلت ) وقد وقع فى الاستقر اض حدثنا تمد حدثنا 
جرير کذا عند الا کثر غير منسوب ووقع فى رواية ی على بن شبويه عن الفريرى عمد بن سلام وق رواية أنى 


ذر 


۳۹ 


اسب مارت النسام من الولاء حدشثنا حفص اس عم حا هام عن" تا فع عن 
ابن عر رضی ات عنما قال آرادت عائقة أن تشتری بريرة ققالت للب لاق ام 
یشتر طون الول فقال-.البی یلاو اشرما فاا الولآه لن آعتق یژرنا ابن سلامر 
ا O SA N‏ زا كا قت A a‏ 
أخبرنًا وكيم عن سفیان عن' منصور عن باهم عن الا سود عن عائشة قالت قال رسول 
الله لاو الول لن" أعلی الزرق وول اللعنمة باص موی القوم من" آشهم وان ال خت 
مهم یل رها آدم ننا شعبة حد تا متاوية بل قرت وقتَادةعن' نس بن مالك رض ىاه عنة 
عن النبى كل قال موی الوم من آنفپم أو م قال ی‌ژرشی| آبو الوليد حدنتا شعبة عن" 
قاد عن" تس عنِ ای كلق قال اب أت الوم منم َو من اقم 
ذر عن الکشمیپنی سد بن يوسف يعنى الیکندی ولیس ق‌الکتاب مد بن جرير سوى هذين الموضعينوالمرجح 
أنه ان‌سلام وقد اعربابو نعم فأخرج الحديث من طريقعثان ابن الى شيبة عن جرير ثم قال اخرجه البخارى 
عن عهان کذا وجدته وما اظنه إلا ذهولا ( قوله سيب مايرث الناء من الولاء) ذ كر فيه حديث ابن عجر 
المذ كور فى الباب قله من وجه آخر عن نافع وحديث عائشة من وجه آخر عن منصور مقتصرا على قوله الولاء 
لمن أعطى الورق وولى النعمة وهذا اللفظ لوكيع عن سفيان الثورى عن "متصور وقد أخرجه الترمذى من رواية 
عبد الرهن بن مبدى عن سفيان بلفظ انها ار ادت ان تشترى بريرة ناشترطو| الولاء فقال الى تم فذ كره وقد 
اخرجه الاساعلى من طريق وكيع ایضاً ومن طريق عبد الرحمن ابن مبدى جميعا عن سفيان تاما وقال لفظیما 
و احد فعرف ان وكعاً كان ربما اختصره وعرف انه فى قصة بربرة وقد ذ كره أصحاب متصور كا "نى عوانة بلفظ 
انما الولاء لمن اعتق وكذلك ذكره اصحاب ابرادم کالما والاعش واحاب الاسود واصحاب عائشة وكا 
ق‌الکتب الستة وتفرد الثورى وتابعه جرير عن منصور هذا اللفظ فحتمل ان يكون منصور رواه لما با حى وقد 
تفرد الثورى بزيادة قوله وولى النعمة ومعنى قوله اعطى الورق |ىالثمن و انا عبر بالورق لا نه الغالب ومعنی قوله 
وولى النعمة اعتق ومطابقته لقوله الولاء لمن أعتق ان مة العتق تستدعى سبق ملك والملك یستدعی‌ثوت العوض 
قال ابن بطال هذا الحديث يقضى ان الولاء لكل معتق ذ كر كان أو أتثى وهوجمع عليه واما جر الولاء فقال 
الأسبرى ليس بين الفقباء اختلاف اه ليس للنساء منالولاء إلامااعتقن أو اولادمن اعتقن الاماجاء عن مسر وق انمقال 
لا ختص الذ كور بولاءمناعتق ابام بل ان كور و الا ناث فه‌سواءکا مير اش تقل این النذرعن طاوس مثلهو عليه اقتصر 
سحنون‌فیانقله ان‌التين و تعقب الحصر الذىذ کره الأسبرى تبعآلسحنون وغيرهبأنهيردعليه ولد الآناث من ولدمن اعتق 
قال والعبارة السالمة ان يقال الا مااعتقن او جره الهن من أعتقنب و لاد ةأو عتق احتر از امن لها ولدمن زناأو كانت 
ملاعنة او كان زوجبا عبدا فان ولاء ولد هؤلاء کلهن لعتق الام والحجةللجمبور اتفاق الصحاءقومن حیث‌النظر ان 
المرأة لاتستوعب ال ال بالفرض الذی‌هو آ کدمن‌اتعصیب فاختص بالولاءمن بستوعب‌الال وهوالذ كر اعاورئن 
من عتقن لأانه عن مباشرة لاعن جر الارثو استدل بقوله الولاء لمن اعطى الورق على من قال‌فیمن اعتقعن غيره 
بوصية من العتق عنه‌انالولاء للمعنق عملا بسموم‌قرله الولاء لمن اعتق‌و موضعالدلالةمنهقولهالولا.ان اعطی الورق 
فدل على ان الر اد بقوله لمن اعتق لمن کان‌من‌عتق فى ملكه حين العتق لا لمن باشر العتق فقط (قوله پاسبب) 
بالتتوين ( مول القول من اتفسهم ) ای عتيقيم ينسب نسبتهم ویرئونه ( قوله وابن الاخت منهم ) لى له 
ينتسب الى بعضهم وهی ۱ ( قوله حدثنا شعبة حدثنا معاوية بن قرة وقتادة عن إنى ) مکذا وقغ فى رواية آدم 


aE‏ میر اث سیر . قال كان شخ بورّث ال سیر ق آیدی العداو ویو أحوّج إل 
| وقال عم ” ب عد اریز جر" وصبة او سير وعتافه و قار مال , 
هر ماله ت ف اه ےرعن ابر الوليد ا ا عن" عد ی تا حازم عن' آي 
رو عن , التبی" و قال من" ترله مالا وره وم ره کلا مایت 


عن شم مقرونا وا كثر الرو اة قالوا عن‌شعبة عن قتادة وحده عن انس وقد تقدم يان ذلك فى مناقب قریش 


ولورده تنه ر اومن وجه آخر عن شعبة عنقتادة مطولا فغزؤة حنين و تقدمت فوائده هناك وف کتاب الجزية 
و اخرجه الاسماعيل من طرق عن شعبة عن قتادة وقال العروف عن شعبة فى موی القوم منهم او من انفسهم 
رم اته عن قتادة وعن معاوية بن قرة و العروف عنه فى ابن اخت القوم منهم او من انفسهم رو ایته عن قتادة 
وحده و آقرد على بن الجعد عن شعبة به عن معاوية بن قرة ایضاً ر قلت ) ولیس کا قال بل تابعه ابو التصر عن 
شعبة عن معاوية بن قرة ايضاً اخرجه احد فى مسنده عنه و اناد فه ان للعنی بذلك النعان بن مقرن المزنى وکانبت 
أمه اتصارية واه اعل و استدل بقوله ابن اخت القوم منهم من قال بان ذوى الارحام برئون کا يرث العصبة وحمله 
| من ل يقل بذلك على ماتقدم وكان البخارى رمز الى الجواب بايراد هذا الخديث لاانه لو صح الاستدلال بقوله 
أخت القوم منهم على ارادة الیزاث لصح الاستدلال به على ان العتيق يرث من اعتقه لورود مثله فى حقه 
فل على ان المراد بقوله من انفسهم وكذا منهم فى المعاو نة و الاتتصار والبر والشفقة , نع ذلك لاف الميراثوقال 
أبن ای جمرة الحكمة فى ذكر ذلك ابطال ما كانوا عليه فى الجاهلية من عدم الالتفات نی ام لاد البنات فضلا عن 
اولاد الخواث حتى قال قائلهم 
بنونا بو ابنائاوباتا بنوهن ابناء الرجال الاباعد 
قأراد هذا الکلام التحريض عل الالفة بين الاقارب ( قلت ) واما القول فى الول فالحكمة فه مانقدمذ کره 
من جوآز نسبة العبد الى مولاه لابلفظ البنوة فا سيأتى قريباً من الوعید الثابت لمن تنسب الى غير أيه وجواز 
نيه الى نسب مولاه بلفظ النسبة وق ذلك جمع بن الادلة وبالله التوفيق ( قو له پاس مبراث الاسر ( أى 
سواء عرف خبره أم جبل (قوله وكان شريح ) بمعجمة اولموميملة آخره وهو ابن الحرثالقاضىالكندىالكوق 
الشپور ( قوله يورث الاسر فى ایدی العدو ويقولهو أحوج اليه ) وصلها, بن ی شيبةوالدارى من طريق داود 
| أبن أنى هند عن الشعى عن شريح قال يور شالاسير [ذا كان فى أرض العدو وزاد ان أىشيبةقال شرع أحوج 
۱ مايكونإلى ميرائه وهو اسير ( قولموقال عمرين عبد العزيز أجز وصية الاسير وعتاقته وماصنع فى ماله مال تغير 
| عن دينه فاما هو ماله يصنع فيه مایشاء ) فى رواية الکشمیپنی ماشاء وهذا وصله عبد الرزاق عن معمر عن‌اسحق 
ابنراشدأنعمر کتب اليه أناجر وصية الامير واخرجه‌الدارمی‌من‌طریق أنزالبارك عن‌معمر عن اسحق‌ان‌راشد 
عن عمرين عبد العزيز فى الاسير يوصى قال أجز له وصيته مادام على الاسلاملم يتغير عن دينه قال اين بطال ذهب 
| اجمبور الى ان الاسير اذا وجب له ميراث انه يوقف له وعن سعيد بن المسيب انه لم يورث الامير فى آیدی‌العدو 
قال وقول اجاعةأولى لانه إذا كانمايا دخل نحت عموم‌قوله مق من ترك مالا فلورثتهوالى هذا أشار البخارى 
بأيراد حديث الى هر يرة وقد تقدم شرحه قريبا وايضا فهو مسلم تجرى عليه احكام المسلبين فلا خرج عن ذلك 
الا عجة کا شار اليه عر بن عبد العزيز ولا یکفی ان یثبت انه ارتد حتى يثبت ان ذلك وقع منه طوعا فلا يحكم 
خرو جمالمعنه حتی يثيت| ندا رتدطائعالامكرهاوما ذكره ابن بطالعن سعيد بنالمسيب أخرجه ابن الىشيبةواخرج 


عنه ایضاروابه اخری انه يرث وعن الرهری روایتین ایضا وعن النخعی لا برث ) تشه ( تقدم فى اواخر اللکاح 


و 


بت 


اسب لا يرث المسلم الكافر وَل الكافر فر المسلم وا آستم قآ بت ارات قد | 

مات * دشنا ام ع عن اب جر عن ابن شپاب عن" على بن حسين عن عم 
ابن عتمان "عن" ۶ ۳ زید رضی الل عبت أن ی" مقع قال لاير ت الصلم الکافر 

ولا الكافر” المسلم 


فى باب حك المفقود فى اهله وماله اشياء تتعلق بالاسير فى حم زوجته IY‏ زوجته لانتروج وماله لایقسم 
ماتحققت حياته وعلم مکانه فاذا انقطع خبره فهر مفقود وتقدم بيان الاختلاف فى حكمه هناك ( قوله سب 
لايرث السلم السكافر ولا الكافر المسلم ) هكذا ترجم بلفظ الحديث ثم قال واذا اسلم قبل انيقسم الميراث فلا 
ميراث له فأشار الى ان عمومه يتناول هذه الصورة فن قد عدم اتوارث بالقسمة احتاج الى الا وحجة الحاعة 
أن البراث يستحق بالموت فاذا انتقلمن ملك الموت عوته ل بنتظر قسمته لانه استحق ق النی انتقل‌عنه ولو لم يقم 
المال قال أبن المدير صورة المسبّلة اذا مات ملم وله ولدان مثلا مسلم وكافر فأسلم الكافر قبل قسمة الال قال 
ابن المخذر ذهب الجهور الىالاخذ عا دل عله عموم حديثاسامةيعنى المذ كور فى هذا الاب الا ماجاء عن معاذ قال 
ير الم من الكافر منغير عكس واحتج بانه سمع رسول الله يِه يقول الاسلام يزيد ولاينقص وهو حديث 
اوا ا الحا ع منطريق بحى بن يعمر عن أنى الاسود الدائلى عنه قال الحا كم حي حالاسنادوتعقب 
بالانقطاع ينأب ىالاسود ومعاذ ولكن سماعه منه مكن وقد زعم الجوزاقانى انه باطل وهی مجازفة وقال القرطىق 
المفهم هو كلام مک ولا يروى كذا قال وقد رواه من قدمت ذ كره ه فک نه ماوقف على ذلك واخرجاحمدين منيع 
بسندقوی عن معاذ انه کات يور شالمسلم من الكافر بغير عكس واخرج مسدد عنه ان اخوين اختصما اليه مسلم 
ومهودى مات اوهما وديا خاز.ابنه الهودی ماله فنازعه السل‌فورث معاذللسلم واخرج أبن الى شية من طريق 
عبد الله بن معقل قال مارایت قضاء احسن من قضاء قضى به معاويةنرث اهل الكتاب ولا يرئوناما يحل الكاح 
یم ولا عل لم و به قال مسروق وسعيد بن المسيب وابراهيم انخعی واسحق وحجة انمپور انه قياس فى معارض 
النص وهو صري فى المراد ولاقياس مع وجوده واماالحديث فليس نصا فى المرَاد بل هو مول على انهيفضلغيره 
من الاديان ولا تعلق له بالارث وقد عارضه قياس آخر وه ان التوارث يتعلق بالولاية ولا ولاية بين السل 
الوكافر لقوله تعالى لاتتخذوا اليبود والتصارى اولياء بعضهم اولياء بعض وبان الذمی يتزوج الحريية ولا يرثها 
وایضا فان الدليل ينقلب فما لو قال الذمى ارث الملم لانه يتزوج اليناوفيه قول ثالث وهو الاعتبار بقسمةالميراث 

جاء ذلك عن عبر وعیان وعن عكرمة والحسن وجابر ن زید وهو رواية عن أحد ( قلت ) ثبت عن عمر خلافه 
کا مضى فى باب ورم ل كا الو قاط a‏ 
فكان عمريقول فذكر المن المذكور هنا سواء ( قوله عن ابن‌شهاب ) هو الزهریز کذا وقع فى رواية للاسماعيل 
ارج جضن انا عسي دای اا بای ورن .ل لاه 
وقد تقدم فى الحج من هذا الشرح بيان من روادعن الزهرى مصرحا بالاخبار بينه وبين على و كذا بین‌عل وعمرو 
| واتفق الرواة عن الزهزى ان عمرو بن‌عتان بفتح اوله وسكون اليم إلا ان مالکا واحده قال عمر بضم اوله وقح 
الى وشذت روايات عن غبرمالكعل وفقه ورو ایات‌عن‌مالك‌عل وفق امور وقدبين ذلك ان عبد البر وغيره 
ولم خرج البخارى رواية مالك وقد عد ذلك ابن الصلاح علوم الحديث له فى امثلة المنكر وفه‌نظر أوضحدشيخنا 
فى التكت وزدت عليه فى الافصاح ( قوله لابرث السل الكافر الح ) تقدم فى المغازى بلفظ المؤمن فى الموضعين 


٩ (‏ - قح البارى - ای عشر ) 


0 پاسیت میات لبد ای والسکاتب را 


و اخرجهالشنانی من روايةهشم (۳) عن‌الزهری بلفظ لایتوارث اهلملتين وجاءت‌رواية شاذة عنابن عيينة عن 
الرهری مثلبا وله شاهدعند الترمذی من حدیث جار وآخر من حديث عائشة عند إلى يعلى وثابت مر حديث 
رو ابن شعيب عن أيه عن جده فى السنن الاربعة وسند ی داودقيه الاعمرو حیح وتمسك بها من قال لايرث 

| آمز ملة كافرة من أهل ملة أخرى كافرة وحملها اپور على أن المراد بأحدى الأتين الاسلام وبالاخرى الكفر 
1 کون مساويا لثرواية الى بلفظ حديث الاب وهو اولى من حملبا على ظاهر عمومبا حتی عتنغ على البهودی مثلا 
| ان يرث من التصرانی والاصح عند الشافعية ان الكافر يرث الکافر وهو عن الحنفية والا کثر ومقابلة عن مالك 
و أحد وعتهالتفرقة بينالذمى والحربى وكذا عند الشافعية قول أن حنيفة لانتوارث حر من ذمى فان كاناخر بين 
شرط انيكونا من دار واحدة وعند الشافعية لافرق وعندم وجه كاللنفية وعن الثورى وربيعة وطائفة الكفر 
| ثلاث ملا ل جودية و نصر انة وغعرهم فلا ترث ملة من هذه ملة من الملتين وعن طائفة من أهل المدينة والبصرة کل 
| ریق من الکفار ملة فلم بور ٹوا مجوسیا موی ولا مبوديا هن نصرانى وهو قول الاوزاعی و بالغ‌فقال ولابرث 
أهل نحلة مندين و احد اهل نحلةاخرى منه کالعقو بةوالملكيةمن النصارى واختلف ف الرتد فقال الشافعى وأحمد 
يصير ماله اذا مات فأ للامينوةالمالك,كون فأ الا ازقصد تردته انحر مورثتهالمامين فکون لم وكذا قال فى 
الز ندیق وعر نأنى بوسف ومد لورثته المسلبين وعن نی حنيفة ما كسبه قبل الردة لورثته المابين وبعد الردة لبيت 
ا المالوعن بعض اتابعين کعلقمة يتحقه أهل الدی‌النی انتقل اليه وعن داود لختع._ . رثته مناهل الدين الذی 
ا| اتقا ل اليه ولم يفصل فالحاصل من ذلك ستة مذاهب حررها الماوردى واحتج الشرطى ف المقيم لذهبه 
شوله تعالى لكل جعلنائرعة ومنہاجا فبى ملل متعدده وشرائع مختلفة قال و امانا هوا به. من قوله 
تعالى ولن ترضى عنك اليود ولا التصارى, حى تتبع ملتهم فوحد الملة فلا حجة فيه لان الوحدة فى اللفظ 
وق الى الكثرة لانه أضافه الى مفید الكثرة كقول القائل أحنذ عن علماء الدين علمهم بريد عل کل منهم قال 
واحتجوا بقوله قل با أا الكافرون الى آخرها وال جواب ان الخطاب بذلك وقعلكفار قريش وه آهل ون واما 
ما أجايو! به عن حديت لا يتوارث اهل ملتين بأن المراد ملة الكفر وملة الاسلام فالجواب عنه ,آنه اذا صح فى 
حديث أساعة فردود فى حديث غيره واستدل بقوله لايرث الكافرالمم على جواز تخصيص عمو م الكتاب بالاحاد. 
لانقولدتعالىريوصيكمانقدفى أولادكعامفى الاو لادنغص منه الولدالكافر فلا يرث من السا بالحديث المذكور و أجيب بأنالمنع 
حصل بالا جاع وخيرالواحداذاحصل الاجماع علو فقه کان التخصيص بالا جاع لا بالخبر فقط ( قلت ) لکن تاج من احتج 
فى الشق الثانى بل جواب وقد قال بعض الحذاق طريق العام هنا قطعى ودلالته على كل فرد ظنبه وطريق الخاص 
هنا ظنية ودلالته علهقطعة فيتعادلان ثم يترجح الخاص بان العمل بهيستلزم المع بين الدليلين المذ كورين خلاف 
عكه : ( قوله پاس ميراث العبد النصرانى والکاتب النصرانى ) كذا للا كثر بغر حديث ولانى ذر عن 
المستملى والكشمينى بابمن آدعی-خا أو ابن أخولم يذكر فيه حديثا ثم قال عنالثلاثةراب ميراث العبد النصراق 
والمكاتب النصرانى ول یذ کر آیضا فه حديثا ثم قال عنهم باب ام من انتفی من ولده وذكر قصة سعد وعبد بن 
زمعة فجرى ابن بطال وان تين على حذف باب من انتفی من ولده وجعلا قصة ابن زمعة لباب من أدعى اخا 
۱ وم يذكروا فىيابميراثالعيدحدتاعاط ی‌ماوقم‌عندالا كثر وأما الاسماعيل فل یقح عنده باب ميراث العبد النصرانی 
۱ بل وقع عنده باب ام من اتفی من ولده وقال ذ کره بلا حدیث ثم قال باب من آدعی آخا وان أخ وذ 5 مه 


(۳) قرله من رواية هشیم كذا فى نسخة وق‌اخری من , واية ابراه اه مصححه 


و 


پاسبب ثم من انتفی من ولده پا من اذى أخاً أو ابن أ حرا قية ب 


سعید حدننا ان عن ابن شباب عن غر وة عن عائشة رضی ال عتا نها قالت اختصم سعد 


ابن أ ى وقاص وعبد ابن مغ فى غلام ال سعد هذا یارسول الله این" أخى عتبة بن أبى 
وقاصٍ عبد إل أنه ابن انظر' إلى شبهه . وقال عبد بن" زمعة 2 هذا أخى بارسول الت ولد على 
فراش أبى من ولیدته .فتظر رسول اف لق ال شبد ری نبا تا بعتلة ٠‏ فقال هو اك" 
ا الول للفراش وللتاهر الحجر” واحتجبیٍ منه + یاسوده بنت رم قالت فل" ۳ 


ت 


سوادة بعد 


عبد بنزمعة ووقععندأ ىنعم بابمير اثالنصرانى ومن انتفی من ولده ومن ادعى أخا أو اب نأخ وهذا كلهراجعالى 
روا !افر بریعن‌البخاری و آماالنسفی فوقع عنده يابميراث العبدالتص ران والمكات ب النصرانىوقال لم يكتبفيهحديثا 
وق عقبه باب من انتفی من ولده ومن ادعى آخا أو ابن اخ وذكر فيه قصة أبن زمعة فتلخص لا من هذا كله أن 
الآ كثر جعلوا قصة ابن زمعة لترجمة من أدعى أخا أو ابن اخ ولا اشكال فيه واما التر جتان فسقطتاحداهماعند 
بعض وثبتت عند بعض قال ابن بطال لم يدخل البخارى تحت هذا الرسم حدیثا ومذهب العلياء ان العبد النصراتى 
اذا مات فاله لسيده بالرق لان ملك العبد غير حي ولا مستقر فبو مال السيد يستحقه لا بطريق الميراث وانما 
يستحق بطریق الميراث ما يكون ملدكا مستقرا لمن بورث عنه وعن أبن سيرين ماله لبيت المال وليس للسيد فيه 
2 لاختلاف دا وأما المكاتب فان مات قبل أداء كتابته وكان فى ماله وفاء لاق كتابته أخذ ذلك فى كتاته 
فا فضل فهو ليت المال ( قلت ) وى مسئلة. المكاتب خلاف ينشأ من الخلاف فيمن آدی‌ببض كتابته هل يعتق 
منه بقدر ما ادى او يستمر على الرق مابقى عليه شىء وقد مضى الكلام على لك فى كتاب العتق وقال ابن ابر 
حتمل ان کون البخارى اراد ان يدرج هذة الترجمة تحت الحديث الذى قلبا لان النظر فبه محتمل كان يقال با خذ 
امال لان العبد ملک وله انتزاعه منه حيا فكيف لا باخذه ميتا ويحتمل أن يقال لا ياخذه لعموم لا يرث الل 
الكافر والآول اوجه (قلت )ونو جيه ماتقدم وجرى الکرماتی على ماوقع عند ای نعم فقال هاهنا ثلاث تراج 
مثوالة والحديثظاهر لثلثتوهى من ادعی‌اخا او ابن اخ قال ومذا بوید ماذكرو ١‏ ان البخاری ترجلابواب‌واراد 
ان لحق با الاحاديث فلم يتفق له اتمام ذلك وكان اخلى بين كل ترجتين بياضا فضم النقلة بعد ذلك الى بعض 
( قلت ) وه أن يكون فى الاصل ميراث العبد النصرانى والمكاتب النصراتى كان مضموما الا يرث الل 
الكافر الخ وليس بعد ذلك ما يشكل الا ترجمة من انتفی من ولده ولا سا على سياق الى ذر وسأذكره فى الاب 
الذى يليه ( تکمیل ) ۸ يذكر البخاری ميراث اللصرانی اذا اعتقه السل وقد حكى فيه ابن التين ثمانية اقوال فقال 
عمر بن عبد العزيز والليث والشافعی هوكالمولى الملل اذاكانت له ورثة والا فاله لسيده وقيل يرثه الولد خاصة 
وقل الولد والوالد خاصة وقيل هما والاخوة وقیل ثم والعصبة وقيل ميرائه لذوى رحمة وقيل لبيت الال فأوقیل 
يوقف فن ادعاه من النصاری کان له انتپی ملخصا وما نقله عن-الشافعى لا يعرفه اا 03۲ لبور 
أن الکاف اذا أعتق مسلبا لا.ترثه بالولاء وعن أحمد رواية أنه برثه 4 وغل مله عن عل وأما ما أخرج النا 

والحاكم من طريق أى الزيير عن جابر مفوعا لا يرث الال رای الا آن یکون لو أو آمتهو أعله ابن حزم 
بتدليس أى الز بير وهو مردود فقد أخر جه عبد الرزاق عن ابن جریج عن أنى الزیر أنه سمع جابر | فلا حجة فه 
لكل من الستاتین لانه ظاهر فى الوقوف ( قوله پاس ام من اتتفى من ولده ) أورد فه‌حدیت عائشة فى 


٤٤ 


یت من لای إل عير أيه حل رشنا شتا حدائنا خالد هو ابن” عبد انت كنا خالد ۱ 
1 | نی عانعن سر ری الله عه نال سبیت البی با وله من الأعنى إل غب أيه ۱ 
| وه يم أيه عير أيه له عليه حرام فد كانه و ی مک قال رانا سَممتة أذناى | 
تقب یاه رن امال تا واه 


۱ قصة مخاصمة سعد بن أنى وقاص وعبد بن زمعة وقد مضى شرحه مستوف فى باب الولد للفراش:وقد خفی وجه 
هه ا ا ار وس بای سب وان النتی حله عا ان یوصی 
| اخاه يأف ولدوليدة زمعةخشية أن يكون سكوتهعن ذلك مغ اعتقاده انه ولده يتنذل منزلة اللفی وكانسمعماورد فى | 
حت من اتتفى من ولده من الوعيد ضهد الى اخيه انه ابه وامره باستلحاقه وعلى تقدير أن كون عتبة مات كافرا 
فحتمل ان یکون ذلك هو الحامل لسعد على استلحاق ابن اخيه ويلحق انتفاء ولد الاخ بالانتفاء د 
._ث من عمه کا يرث من أيه وقد ورد آلوعید فى حق من انتفی من ولده من رواية بجاهد عن ابن عمر رفعه من 
اتفی من ولده من رواية بجاهد عن ابن عمر رفصه من انتفى من ولده لفضحه ق الدنبا فضحه الله بوم القيامة 
الحديث وق سنده الجرا اح والد وكيع مختلف فبه وله طريق أخرى عن ابن عمر آخر جه !بن عدى بلفظ: من انتفی 
من ولده ِا مقعده من النار وفى سنده جمد بن انى الزعيزعةرواية عن نافع قال اہ حاتم متكر الخد بت له‌شاهد 

من حديث أنى هريرة أخرجه ابوداود والنسانی وصصحه ابن حبان وا جا کر بلفظ و': .. حل جحد ولده وهو ينظر 
اله احتجب اقه منه الحديث وفى سنده عبد الله E‏ .نيدن الماد( قو لپا سیب 


ص 


من ادعى الى غير ايه ) لعل المراد إثم من ادعی کا صرح به فى الذى قبله او أطلق لوقوع أ اف الك 
وبتحريم الجنة فوكل ذلكالى نظر من يسعى فى تأويله ( قوله خالد هوان عبد الله ) يعنى الواسطى الطحان و شلد 
۱ شيخه هو ان مهران الحذاء وابو عثمان هو النبدى وسعد هو ابن ابىوقاص والسند الى سعد كله بصريون والقائل 
فذکرته لای بكرة ة هو ابرعثيان وقد وقع فى روايةهشم عنخالد المذا. عند مسل فأوله قصة و لفظه عن أنى عثهان 
قال لما ادعى زياد لقت أبا بكرة ة ققلت ما هذا الذى صنعتم إنى سمعت سعد بن اى وقاص بقر ل فذكر الحديث 
| مرقوعا قال ابوبكرة وانا سمعته من رسول الله صلى الله عله وسل وافراد بزيادة الذى ادعى ز ادبن سمية وهی 
| آمه كانت أمة للحرث بن كلدة زوجها لمولى عبيد فأتت بزياد على فراشه وهم بالطائف قبل ان يللم اهل الطائف 
فلا کان فى خلافة عمر سمع ابو سفیات بن حرب كلام زياد عند عمر وكان بليغا تأيه فقال إلى لا عرف 
من وضعه فى آمه ولو شتت لسميته ولكن اخاف من عمر فليا ولى معاوية الخلافة كان زياد على فارس من 
| قل على فأراد مداراته فأطمعه فى انه بلحقه بأبى سفيان فأصنى زياد الى ذلك جرت فى ذلك خطوب الى ان 
| أدعاه مغاوية وأمره عل البصرة ثم عل‌الكوقة وأ كرمه وسار زياد سيرتهالمشهورة وسياسته الذ كورةفكان كثير 
من الصحابة والتابعين ینکرون ذلك على معاوية محتجين بحديث الولد للفراش وقد مضى قریبا شىء من ذلك وانما 
خص أبو عثهان أبا بكرة بالانكارلان زيادا كان أخاه مه نامه ولاى بكرة مع زياد قصة تقدمت الأشارة الها فى 
كتاب الشبادات وقد تقدم الحديث فى غزوة حنين من رواية عاصم الاحول عن أن عممان ن قال سمعت سعدا وأبا 
بكرة وتقدم هناك مایتعلق بأنى بكرة ( قوله من ادعى الى غير أبيه وهو ف اه ا ون 
۱ روابة عاصم الشار الا عند مس من ادعى أبا فى الاسلام غير أيه والثانى مثله وقد تقد تقدم شر حه فى مناقبقريش 
فى الكلام على حديث ألى ذر وفه ومن ن ادع لغير أيه وهو يعلهالا كفر ووقع هناك الا كفر ات وتقدمالقول | 
۱ فيه وقد ورد فى حدیث أنى بكر الصديق کفر بالله انتفى من نسب وان دق أخرجه الطبرانی ( قوله آخبرنی عرو) اق 
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ETE EET‏ فمن رخ 
عن أيه ف کفر انب دا ادذعت المر'أق با حذیخنا 4 و یمان أختب نا شیب حدر سنا 

و تاد عن ال عزنج عن أ بى هزیر رضی الله عن أن رسن الله يلقع قان ان نا 
اه ام باش إحداما فقالت لصاحبتها! ما ڏه بابك ققَالتالا خری 7 
نما دب ب بان فنا كس إلى اود عي الام قطی بر للکزی ق سلیمان بن 
دار مه .فاخترتاه . فقال او ی بالشكين آشقه هه تیا . ققالت الصترتى لاف“ 
آي “حك الله هو ابنها فقضی به لاصفری + قال امه واه ان تست بااشگین قط اد 
ومد وما كنا تقول الا الدا ی" 


هو ابن الحرث وعراك بكبر امبملة وف ار وآخره كاف و ابن مالك ( قوله عن أنى هريرة ) فى رواية 
مسل عن هرون بن سعيد عن ابن وهب بسنده الى عراك انه سمع أبا هريرة (قوله لاترغبوا عن آبائكم فرغب 
عن أيه فو كفر ) كذا للا كثر وكذا لملم ووقع للكشمييى فقد كفر وس فى باب رجم الحبلى من الزنا 
فى حديث عمر الطويل لاترغبوا عن اباؤ م فبو كفر بر بک قال ابن بطال ليس معتى هذين الحديثين أن من اشتهر 

بالنسبة إلى.غير أيه ان يدخل فى الوعید کالقداد بن الآسود واتما المراد به من تحول عن نسبه لآبيه إلى غير أيه 
عالما عامدا مخاراً وكانو! فى الجاهلية لايستسكرون أن يتبى الرجل ولد غيره ويصير الولد ينسب إلى الذى تاه 
حی نزل قوله تعالى ادعوم لآبائهم هو أقسط عند الله وقوله سبحانه وتعالى وما جعل آدعياء أبن قنسب کل 
واحد إلىأبيه الحقيقى وترك الانتساب إلى من تبناه لکن بقى بعضهم مشهوراً من تبناه فيذ كر به لقصد التعريف 

لا لقصد النسب الحقيقى كالمقداد بن الاسود وليس الأسود أباه وإنما كان تنناه واسم أبيه الحقيقى عرو بن 
تُعلبة بن مالك بن ربيعة النهرانى وكان أبوه حليف كندة فقيل له الكندى تم حالف هو السود بن عد يغوث 
الزهرى فتبنی| لقدادفقیل له | بن الا سودانتبی‌ملخصاً موضحاقال ولیس‌الراد بالكفر حقيقة الكفر الى بخلدصاحبها 
فى النار وببط القول فى ذلك وقد تقدم توجبه فى مناقب قريش وف كتاب الاعان فى أوائل الكتاب وقال 
بعض الشراح سيب اطلاق الكفر هنا انه كذب على الله كانه بقول خلقتی الله من ماء فلان وليس كذلك لاانه 
انما خلقه من غيره واستدل به على أن قوله فى الحديث الماضى قرياً ابن أخت القوم من أنفسبم ومول الوم 
من أنفسيم ليس على عمومه اذ لوكان على عمومه لجاز أنينسب إلى خاله مثلا وکان معارضاً یت البابالمصرح 
بالوعيد الشديد لن فعل ذلك فعرف انه .خاص والراد به انه منهم فى الشفقة وألير والعاونة ونحو ذلك . 

(قوله باسب إذا دعت المرأة ابنا) ذ كر قصة المرأتين این كان مع كل منهما ابن,فاخذ الذئب نب أحدهما فاختلفتا 
اجا النمب ها ١‏ كنا إل دارم وفه حکر سلیان وقد مطی‌شرحه متوق فر چا سلیان ناا بث الانیاء 
قال ابن بطال اجمعوا على ان الم لالستلحق بالزوج مایشکره ه فان اقامت البينة قلت حيث کون فى عصمته فلو 
لم يكن ذات زوج وقالت لمن لايعرف له أب هذا ابی ول ينازعبا فه أحد فانه يعمل بقوطما وترثه ویر نپا ويرثه 
اخوته لامه ونازعه ابن التين خکی عن ابن القاسم لايقبل قوها إذا ادعت اللقيط وقد استنبط النسائی فى الستن 
الکری من هذا الحديث أشياء نفيسة فرج تقض الماع ماحک به غيره عن هو مثله أو آجا ل إذا اقتضی الامر 
ذلك ثم ساق الحديث من طریق على بن عياش عن شعیب بسنده الذکور هنا وصرج فيه بالتحدیت بين آالز ناد 
وبين الاعرج وأنى هريرة وساق الحديث نحو أن اليمان وترجم آیضاً الحا ک مخلاف مايعترف به الحكوم له 


.نها قالت' إن رسول الله بو دخل علی" مسر ورا ا ق اسار وجي ال 0 

کی الى جرا نظر آنا إلى ريد بل حار 2 وأسامة بن رید تال" إن هذه و دام بعضها من 
تو حورش نتید ا عن الزهزی" عن" رو تعن" ما تال 
| علی" “دول اله ماو ات وم وهو و شاه تَاعائقة” رت تس 9 المدلجی 
| دعل فرأی أساجة وديا وعلینما لته قا غا روا ٠‏ بدت آقدامهما نا فقتال إن هذه 


1 دام 


ی ی لت رون سب قات سای ما ه فقالت 1 لاتقطموه هر وادا فقضى بدا 
قات ان ك ولم يعمل سلمان بهذا الاقرار بل قضی به لها مع اقرارها 
ا الذى لايفعله افعل لیستبین له الحق وساقه من طريق عمد 
ابنعجلان ع نأنى الزناد وفيه ققال اتوفيبالتکین أشق الفلام بينهما فقالتالصغرى أندقه فقال نعم فقالتلاتفعل 
حرت فا وقد اخرجه سم من مرج تی ألى الزناد ولم يسق لفظه بل أحال به على .و أنه ورقاء عر ن انی الزناد وقد 
ذ کرت مافها فى ترجمة سلمان ثم ترجم الفبم فى القضاء والتدير فه والحكم بالات تم ساقه من طریق‌بشیر 
ابن نييك عن ای هريرة ذ کر الحديث مختصراً وقال فى آخره فقال سلمان يعنى للكبرى لو 6 ن ابنك لم ترض ان 
يقطِع ه ه ( قوله اسب القائف) هو النی لایعرف الشبه وبيز الار مى بذلك لانه قفو الاشاء ی يتبعبا 
فکانه مقلوب من‌القافی قال الاصمعی هو النی.یقفو الآثر و قتافه قفوا وقافة رامع القافة کذا وقع ق‌الغر سین 
والهاية ( قوله فى الطرق الثانية عن الزهری ) فى رواية المیدی عن سفیان حدثنا الزهری أخرجه أبو نعم ( قوله 
دخل عا لی مرور تبرق أسارير وجبه) تقدم شرحه فى صفة النى ب (قوله فقال ألم : ر إلى مج :)فى الرواية الى 
بعدها الم ترى أن مجززاً والمراد من الرؤية هنا الأخبار او العم ومضى فى مناقب زد من سربق ان عيبنة عن 
الزهرى لم نسعى ما قال المدلجى ومضى فى صفة النئ بق من طريق ابراهم بن مد عن الزهری بلفظ دخل على 
قاتف الحديث وفه فسر بذلك الى ع وأعجبه وأخير به عائشة ولل , من طريق معمر وابن جرج عن‌الزهری 
| وکان مجزز قائفاً ومجرز د بضم الم وكسر الزاى الثقيلة ES‏ زان أخرى | هد المشبور ومنهم 
هن قال بسكون الاء الهملة ار N‏ ار E‏ ین 
عد متاف نکن کات اي هم وق بأد وارب مترف قم بذاك ویس ذلك خاما م عل المحيع 
۱ وقد أخرج يزيد بن هرون ف الفراتض بسند يح إلى سعيد بن المسيب إن عمر كان قاثفا آورده فى قصته وعمر 
| قرثىليس مدلجيا ولا سدیا لا أسد قريش ولا أسد خزيمة ومجزز الذ كور هو والد علقمة بن مجز الماضىذ کره 
از ق یاب مرخ عيفد لله بن حذافة من المغازى وذ كر مصعب الزبيرى والواقدى انه سمی مجز زا لآنه كان إذا أخذ 
| أسبراً فى ال جاهلية جز ناصيته وأطلقه وهذا دفع قح الزاى الأولى من امه وعلى هذا فکان له اسم غير مجزز 
لک رن ذكره وكان خی عارفا بالقياقة وذ كره ابن يونس من شهد فتح مصر وقال لا أعلم له رواية 
لسر نظ آ فا ) بالمد ويحوز القصر أى قریا أو اقرب وقت ( قوله إلى زيد بن حارثة وإسامة بن زيد ) فى 
: الرو! اة الى دخل على فرأى أسامة ابن زيد وزيداً وعلهما نطيفة قد غظيا رؤسبماو بدت اقدامها وفرواية ابراهم 


_____ ______ و 


Gr 
% 


| اس قاف حير رشنا قي ق ستی تا اب عن ابن شتاب عن مرو ع ما 


1:۷ 


وركيام ار سس ار چم ) 
( کتاب الحدود ) 


ابن سعد واسامة وزيد مضطجعان وف هيذه الزيادة دقع توم من يقول لعله حاباهما بذلك لما عرف من كولمم 
کانو | يطعنون فى اسامة (قوله بمضبا من بعض) فى رواية الکشمیپی لمن بعض قال آبو داود نقل‌احد بن‌صا 
اتف وو ی ان سس لسواد وکان ابوه زد ایض 
من القظن فلا قال القاتف ماقال مع اختلاف اللون سر النى عله بذلك ی لاعتقادم 
ذلك وقد اخرج عبد الرزاق من طریق ابن سبرین ان ام سم وهی ام ان ملد ی كانت سوداء فلبذا 
جاء اسامة اسود وقد وقع فى الصحیح عن ابن شپاب ان : ام أعن كانت حبشة و والد انی ب 
ويقال كانت من سى الحيشة الذين قدموا زمن الفيل فصارت لعبد الطلب فوهها لعبد الله وتزوجت قبل زيد 
عبيد الحبتى فولدت له امن فكنيت به واشتهرت بذلك وكان يقال لما ام الظباء وقد تقدم لما ذ كر فى اواخر 
المبة قال عياض لوصح ران ام امن كانت سوداء لم ينكروا سواد إبنها اسامة لان‌السوداء قد تلد من الا يض اسود 
(قلت) عتم ل انها كانت صافية خاء اسامة شديد السواد فوقعالانكار لذلك وف الحديث جو از الشهادة على المتقبة 
والا كتفاء بمعرفنها من غير رؤية الوجه وجواز اضطجاع الرجل مع ولده فى شعار واحد وقبول شبادة من يشبد 
قبلان يستشهد عند عدمالتهمة وسرور الحا كم لظبورالحقلاحد الخصمين عند اللامةمن الحوى وتهدم فى باب إذا 
عرض بنفى. الولد من كتاب اللعان حديث أفىهريرةفى قصة الذى قال إن امرأتى ولدت‌غلاما اسود وفه قول النى 
پر لعله نزعه عرق ومضی شرحه هناك وبالته التوفيق ل تنبيه > وجه ادخال هذا الحديث فى كتاب الفرائض 
ارد على من زعم نالف لايعتبر قوله فان من اعتبر قوله فعمل به لزم منه حصول التوارث بين الملحقوالملحق 
| به خاعة ¢ اشتمل كتاب الفرائض من الاحاديث الرفوعة على ثلاثة واربعين حديثاً المعلق منهم حدیث کم 
الدارى فیمن اسلم على يديه رجل والقة موصولة والمكرر منبا قبه وفما مضى سبعة وثلائون حدياً والقية 
خالصة | خرج مسام منها سوى حديث, اى هريرة فى الجنين غرة وحديث ابن عباس الوا الفرائض بأهلبا واما 
حديث معاذ فى توريث الاخت والبنت وحديث اين مسعود فى توريث بنت الابن و حدیثه ف السائة و حدیت 
عم الدارى المعلق فانفرد البخارى بتخريجها وفيه من الاثارعن الصحابة من بعدهماربعة وعشرون اثراوانته سبحانه 
ی اع 


ب قوله بسم الله الرحمن الرحم 2 
۳ حكاب اددود کر 


جمع حد والذکور فيه هنا حد الزنا والخر والسرقة وقد حصر بعض الملیاء ما قبل بوجوب اد به فى سبعة عشر 

تيأ فن المتفق عليه الردة والحراية مالم يقب قبل القدرة والزنا والقذف به وشرب الخر سواء أسكر ألا والسرقة 
ومن الختلف فيهجحد العارية وشرب مایسکر كثيره منغير الخر والقذف بغير الزنا والتعريض بالقذف واللواط 
ولو يمن بحل له نكاحها وإتيان الهيمة والسحاق وتمكين المرأة القرد وغيره من الدو اب منوطتها والسحر وترك 
الصلاة تكاسلا والفطر فى رمضان وهذا كله حارج عما تشرع فيه القاتلة کا لو ترك قوم الركاة ونصبو! لذلك 


نت 


پاسیس تا يلار من الحدود پاب 3 وشراب الحم وقال ابن تاس : 1 نور 
| وتان ف انا نی ی ابن كير اننا اللي عن" عقيل عن ابن ماب أعن 
| ی بكر بن یداعم عن أبى یرت أنه رول اه قۇ قال ای انیت یزنی 
| وهو موّامن » ولا شرب الم حین" یراب وهو ˆ مؤمن. ولا رق حین" سق وهو 


| موم ولا یھبا مهب 
| المرب و اصل الد ما حجر بين شيثين فيمنع اختلاطهما وحد الدار ما عيزها وحد الثى, وضفه الميط ب لد 
4 عن غيره وسميت. عقو بة الزانی ونحوه حدا لكونها تمنعه المعاودة او لکونبا مقدرة من الثبارع وللاشارة الى 
المنع سمى ال و آب حدادا قال ار اغب وتطلق الحدود و یراد ها نفس المعاصى كقوله تعالى تلك حدود الله فلا 
تفربوها وعلى فعل فيه شىء مقدر ومنه ومن يتعد حدود الله فقد ظل نفسه وکا نها لما فصلت بين الحلال و ارام 
ا سميت حدودا! فا مازجر عن فعله ومنبا مازجرمن الز بادة عليه والنقصان منه و اماقوله‌تعال ان الذین‌ادون الله 
ورسوله فهو من الممانعة وحتمل أن يراد استعال الحديد اشارة الى القاتلة وذكرت البسملةقرواية اىذر سابقة 
ان ( قوله سبي ماحذر من الحدود ) كذا للمستملى ول یذ كر فيه حدیثا ولغيره وماحذر عطفا على 
| دود وق رواية النسفى جعل البسملة بين الكتاب والباب ثم قال لايشرب الخر , و قال ابن عباس الخ » ( قولة 
پاصب الزنا وشرب الخر ) ای التحذير من تعاطهما ثبت هذا للستملى وحده ١‏ فو له وقال ابن عباس ینزع 
۱ منه نور الايمان فى الزنا ) وصله ابو بكر بن انى شيبة فى كتاب الاعان من طريق عهان بن انى صفية قال كان 
این عباس يدعو غلباته غلاما غلاما فقول ألا ازوجك مامن عبد بزنی إلا تزع اته منه نور اللاعان وقد روی 
موفوعا اخرجه ابوجعفر الطبرى من طريق مجاهد عن ابن عباس سمعت الى مق بقول من زنی نزع اه نور 
الاعان من قلبه فان شاء الله أن برده اله رده وله شاهد من حديث انی هريرة عند انی داود (قوله عن ای بكر بن 
عبد الرحمن ) ای ابن الحرث بن هشام الخزوى ووقع فى رواية مسل من طريق شعیب بن الليث عن ابه حدئنی 
عقيل بن خالد قال قال ابن شپاب اخيرنى ابوبكر: بن عبد الرحمن بن الحرث بن هشام ( قوله لا بزنی الزانی حين 
بزفی وهو مؤمن ) قد نفى الآ مان حالة ارتکابه لها ومقتضاه انه لايتمر بعد فر اغه هذا هو الظاهر و عتمل‌ان 
بكون للعنى اف زوال ذلك انما هو إذا اقلع الاقلاع الكلى واما لو فرغ وهو مصر على تلك المعصية فهو 
کالرتکب فتجه إن هی الامان عنه يستمر ویژیده ماوقع فى بعض طرقه کا سأنى فى الحاربين من قول ابن 
عباسفان تاب عاد اليه ولکن اخرجه الطبرى من طريق نافع بن جبير ابن مطعر عن ابن عباس قال لايزنى ین 
یزنی وهو مؤمن فاذا زال رجع اليه الان ليس إذا تاب منه ولکن إذا تأخر عن العمل به ويؤيده ان الصر 
وان كان انمه مستمراً لكن ليس امه کمن باشر الفعل كالسرقة مثلا ( قوله ولا يشرب الخر حين یشرب وهو 
مؤمن ) فى الروإية الماضية فى الاشر بة ولا یشریپا وم يذ کر ام الفلعل من الشرب کا ذ كره فى الزنا والسرقة 
وقد هدمالكلام على ذلك فى کتاب الاشربة قال ابن مالك فيه جواز حذف‌الفاعل لدلالة الكلام عليه والتقدير 
ولا يشرب الشارب الخر الخ ولا برجم الضمير إلى الزاتى لثلا ختص به بل هو عام فى حق کل من شرب وكذا 
القول فى لايرق ولا يقتل وق لایغل ونظير حذف الفاعل بعد النفى قراءة هشام ولا حسين الذين قتلوا سيل 
لته جح لام اب لوله اى لاحن جاسب ( قوله ولا تیب نة ) يضم النون هو المال ابوب والراد به 
| للأخوذ جهراً قبراً ووقع فى رواية همام عند احد والذى نفس محمد بده لاینتهین احدم نهبة الحديث و اشار برفع 


البصر 


۱ 


۱ سس سرب سس سم 
رف الاس 7 فا ارم" و ی لل ی و عد و الشف راون سلمة | 
عن أبى رة عن البی هه : مثلم إلا الب ۱ 


البصر الى حالة المهوبين فا انهم ينظرون ال من ينهبهم ولا يقدرون على دفعه ولو تضرعوا اليه وحتمل أن يكون 
كناية عن عدم النستر يذلاك فيكون صفة لازمة للنبب مخلاف السرقة والاختلاس فانه يكون فى خفية والاتهاب 
اشد لما فيه من ريد الجراءة وعدم البالاة وزاد فى رواية يونس ين بزد عن ابن شاب الى يأتى التنیه علها 
عقبها ذات شرف ای ذات قدر حيث بشرف الناسلحاناظرين الها ولمذا وصفبا بقوله يرفعالناساليه فبا ابصارهم 
ولفظ يشرف وقع فى معظم الروايات فى الصحيحين وغيرهما بالشين المعجمة وقيدها بعض رواة مسا بالمهملة 
وكذا نقل عن ابراهم الحرنى وهی ترجع الى التفسير الأول قاله أبن الصلاح (قوله يرفع اناس الخ) محكذا 
رقم شید بذاك ل ید دون السرة ( تر وس إن شراب عن نيد ين سيب وای سلبة عن الى هريرة عن 
النى صلى الله عليه وسلم. مثله الا النببة ) هو موصول بالسند المذ كورو قد اخرجه مسلم من طريق شعيب بن 
الليث بلفظ قال ابن شباب وحدثى سعيد بن المسيب وابو سلية بن عبدالرمن عن الى هريرة عن رسول اه مت 
عثل حديث أنى بكر هذا الا النهبة وتقدم فى الاشربة من طریق يونس بن يزيد عن ی 
اين عبد الرحمن وابن المسيب يقولان قال ابوهريرة فذكره مرفوعا وقال بعده قال ابن شپاب و آخبرنی عد الاك 
أبن أنى بكر بن عبد الرحمن بن الحرث ابن هشام أن آبا بكر يعنى أباه کان محدثه عن الى هريرة شم يقول كان 
ابو بكر بلحق معن ولا ينتهب نهبة ذات شرف والباق نحو الذى هنا وتقدم فى كتاب الاشربة ان مسلا اخرجه 
من رواية الاوزاعی عن ابن شباب عن !بن المسيب وأنى سلبة وانىبكر بن عبد الرحن ثلاثتهم عن انی هريرة 
وساقه مساقا واحد! من غير تفصيل قال ابن الصلاح فى كلامه على مس قوله وكان ابو هريرة يلحق معن ولا 
پیب بوم انه موقوف عل أنى هريرة وقد رواه و نعم فى مستخرجه على ملم من طريق همام عن الى هريرة 
عن النی عم يِه قان والذى نفس مد بيده لا ينتهب أحدك نهة الحديث فصرح برفعه انتبی وقد آخرجه ملم من 
هذا الوجه لكن لم يسق لفظ بل قالمثل حديث الزهرى لكن قال برقع اليهالمؤمنون أعينهم فما الحديث قالوزاد 
ولا يغل أحدم حين يغل وهو مؤمن فاياكم إا وسيأتى فى امحاربين من حدیث ابن عباس هذا فيه من الزيادة 
ولابقتل وتقدمت الاشارة الى بعض ما قيل فى تأويله فى أول كتاب الأشربة واستوعبه هنا ان شاء الله تعالى قال 
الطبرى اختلف الرواة فى أداء لفظ هذا الحديث وأنكر بعضهم أن یکون بلقم قاله ثم ذكر الاختلاف فى تأويله 
ومن أقوى ما حمل على صرفه عن ظاهره إيحاب ا لد فى الزنا على أنحاء مختلفة فى حق الحر انحصن والحر البکر 
وفحق البدقلوکان المراد ينفى الايمان ثبوت الکفر لاستووا فى العقوبة لانالمكلفين فما يتعلق بالامان والكفر 
سواء فليا كان الواجب فيه من العقوبة مختلفا دل على أن مرتكب ذلك ليس بكافر حقيقة وقال النووی اختلف 
العلباء فى معنى هذا الحديث والضحيح الذى قاله الحققون ان معناه لابفعل هذه المعاصى وهو كامل الامان هذامن 
الالفاظ الى تطلق:على نفى الثىء والمراد نفی كاله کا يقال لا عل إلا ماتفع ولامال الا مایغل ولاعيش الا عيش 
الآخرة وانما تأولناه حدبت أبى ذر من قال لا إله إلا الله دخل الجنة وان زنى وان سرق وحديث عبادة الصحيح 
المشبور انهم بايعوا رسول ات على (۳) أن لايسرقوا ولا بزنوا الحديث وفى آخره ومن غعل شيئا من ذلك 
شوقب به ق الا کفارة وس لیاف فو الات ل شا عفا عنه وان شاء ء عذبه فا مع قول الله عزوجل 


( ۳ ) قوله على أن لايسرقوا ىنخة أن لا یش رکوا فرر اه مصححه ۱ 


( ۷ س فح البارى ‏ ثانی عشر ) 


| ان ن الله لابتفر أن يشرك به يعفر مادون ذلك لمن يشاء : نع إجماع اهل الستة عل آن‌مشکب | ب الكبائر لایکنر إلا 
ْ | بالشرك يضطرنا الى تأویل الحديث و نظاثره وهو تأويل ظاهر سائغ فى اللغة مستعمل فبا كثيرا قال وتأوله بمض 
| العداء على من له مستحلا مع عليه بتحرمه وقال الحسن البصرى ومد ابن جرير الطبرى معناه يتزع عنه اسم 
ا | الح النی سمی ات به أولياءه فلا يقال فى حقه مؤمن ويستحق اسم الذم فقال سارق وزان وفاجر وفاسق وعن 
۱ أبن عباس يتزع مته نور الاعان وفه حديث مر فو ع وعن المهلب e‏ الله وعن الزهرى انه 
5 ي اكل ای وم به عر كا بماد ولا تعرض اوه قال ر ال قرل محتملة والصحيح ما قدمته قال 
| ول فى ماه غيزما ذ كرته ما ليس بظاهر بل بعضبا غلط فتركتها انتهى ملخصا وقد ورد فى لأويله بالستحل 
۱ | حديث مرفوع عن على عند الطبرانى فى الصغير لكن فى سنده راو كذيوه فن الأقوال التى لم يذ كرها ما أخرجه 
| الطبرى من طريق عمد بن زید بن و اقد بن عبد الله بن عمر انه خبر بمعنى النهی والعنی لابزنین مؤمن ولایسر قن 
| موفن وقال الخطانى كان بعضهم يرويه ولا یشرب بكسر الا على معنى النبى والمعنى المؤمن لاينبغى له أن يفعل 
| ذلك ورد بمضیم هیذا القول بأنه لا یقی للتقييد بالظرف فائدة فان الرنا منبى عنه فى جميع الملل وليس مختضا 
| بالثومنين ( قلت ) وفىهذا الردنظر واضح لن تأمله ثانا أن یکون بذلك منافقا نفاق معصية لانفاق کفرحکاه 
أبن بطال عن الأوزاعى وقد مضی تقریره فىكتاب الا ان أو الکتاب الا ان معنى نفی کونه مؤمنا 
انه شابه الكافر فى عمله وموقع التشیه انه مثله فى جو از قتاله فى تلك الحالة لكف عن المصية ولو أدى إلى قله 
| فاه لو قتل فى تلك الحالة كان دمه هدراً فانتفت فائدة الاءمان فى حقه بالنسة إلى زوال عصمته فى تلك الحالة 
| وهذا بقوی ماتقدم من لتقید عالة التلبس بالعصية رابعپا معنى قوله ليس مؤمن أى لیس مستحضر فى ‌حالة تلسه 
بالكبيرة جلال من آمن به فبو كنا يةعنالغفلةالتىجليتها له غلهةالشهوة وعرعن هذا ابن الجوزى بقولهفان المحصية 
تذهله عن مراعات الاعان وهو تصديق القلب فکا"نه نىى من صدق به قال ذلك فى تفسير نزع نور الاعان 
ولعل هذا هو مراد البلب خامسها معنى نفى الا مان نفىالامان من عذاب الله لآن امان مشتق من الامن سادسبا 
ازالمراد به الزجر والتتفير ولا يراد ظاهره وقد آشار إلى ذلكالطيى فقال بحوز أن يكون من باب التغليظ والتبديد 
كقوله تعالى ومن كفر فان اله غنى عن العالمين يعني ان هذه الخصال ليست من صفات المؤمن لانها منافة لحاله 
فلا يتبغى أن يتصف ما سابعپا انه یسلب الا مان حال تلبسه بالكبيرة فاذا فارقبا عاد اليه وهو ظاهر ما أسنده 
البخارنى عن ابن عباس کا سيأتى فى باب اثم الزنا من کتاب امحار بين عن عكرمة عنه بنحو حديث الساب قال 
| عكرمة قلت لابن عباس كيف ينزع منه الان قالهکذا وشبك بين أصابعه ثم خر جما فاد تاب عاد اليه هکذا 
| رك عن إضابة رجا شل مدا مر نج أخرجه أبو داود والحا كم بسند محیح من طريق سعید القبری أنه سمع 
۱ آبا هريرة رفعه اذا ی الرجل خرج منه ال مان فكان عليه كالظلة فاذا أقلع رجع اليه الا مان وأخرجالحا كم من 
۱ طریق ابن حجيرة انه سمع آبا هريرة يقول من زنی أو شرب ار نزع الله .نه ال مان كا خلع الانسان القمیص 
. من رأسه وأخرج الطیرانی بسند جيد من رواية رجل من الصحاية يسم رفعه من زی خرج منه الايمان فان 
| تاب تاب اقه عليه وأخرجه الطبرى من طريق عبدالته بن رواحة مثل الا بمانمثل قیص ينها أنت مدير عنه اذ لبسته 
“وينم آنت قد لبته اذ نزعته قال ابن بطال و يان ذلك ان الأ مان هو التصديق غير أن اتصدیق معنبين أحدهما 
" قول والاخر عمل فاذا رکب الصدق كيرة فارقه اسم الاعان فاذا کف عنما عاد له الاسم لآنه فى حال كفه عن 
. اللكيرة تنب بلسانه ولسانه مدق جد كار الى اقا هرا بای ما أغار اليه التووى 
فا تقله عناين عباس ينزع منه نور الآبمان لانه _ مل منه على ان المراد فىهذه الاحادیث نور الاعان وهوعبارة 
عزفائدة ااتصدیقر مرته‌و هو العمل مقتضاهو عکن‌رد هذاالقولالى القولالذى رجحهالنووى فقدقال ابن‌بطالفی آخر 


ڪلامه 


o1 


: کلامه تبعاً الطبری الصواب عندنا قول من قال پزول عنه اسم الآعان الذی هو »نی الدح الى الاسم الذى مى 
الذم فيقال له فاسق مثلا ولا خلاف انه یسمی بذلك هالم تظهر مه التوبة فالزائل عنه جیثئذ اسم الا مان‌بالاطلاق 
والثابتله اسمالايمان بالتقیید فيقال هو مصدق باه ورسوله لنظا واعتقاداً لاعلا ومن ذلك الكف عن‌احرمات 
وأظن ابن بطال تلقى ذلك منابن حزم فانه قال المعتمد عليه عند أهلالسنة ان الا عان‌اعتقاد بالقلب ونطق‌باللسان 
وعمل بالجوارح وهو يشمل عمل الطاعة والكف عن المحصه فالمرتكب لبعض ماذكر لم يختل اعتقاده ولانطقه 
بلاختلت طاعته فقط فليس بمؤمن معي انه ليس بمطيع فعنى نفى الايمان حول على الانذار نزواله من اعتاد ذلك 
.له خثی عليه أن بقضى به الى.الكقر وهو كقوله ومن .رتم حول الحى الحديث آشار اليه الخطانى وقد أشار 
المازرى الى أن القول الصحح هنا مبنى على قول من بری ان الطاعات تسمی امانا والعجب من النووى کف 
جزم بأن ف التأويل التقول عن ابن عباس حدیناً مرفوعا تم صحح غبره فلعله لم يطلع على ته وقد قدمت انه 
يمكن رده الى القول الذي صححه قال الطبى عتمل أن يكون الذى نقص من امان المذ كور المحياء وهو العبر عزه 
. فى الحديث الاخر بالنور وقد مضى ان الحياء من الا مان فيكون التقدير لايزنى حين يزتى وهو یستحی من‌اقه للانه 
لو.استحى منه. وهو يعرف انه مشاهد حاله لم رتكب ذلك وال ذلك تصح اشارة ابن عباس تشييك أصابعه ثم 
اخراجبا منها ثم اعادتها الما ويعضده حديث من استحى من الله حق الحيا. فليحفظ الرأس وما وعن والبطن وما . 
حوى انتبی وحاصل ما اجتمع لنا من الاقوال فى معنى هذا الحديث لاله عشر قولا خارجا عن قول الخوارج 
وعن قول المعتزلة وقد أشرت إلى بعض الاقوال المنسوبة لاهل السنة يمكن رد بعضبا الى بعض قال المازيهى هذه 
اتأويلات تدفم قول الخوارج ومن وافقبم من الرافضة أن مرتتکب الكبيرة كافر'تخلد فى الناز إذا مات من غير 
توبة و کذا قول العمزلة انه فاسق علد فى النار فان الطوائف المذ كورين تعلقوا هذا الحديث وشببه وإذا احمل 
ما قلناه اندفعت حجتهم قال القاضى عياض أشار بعض العلماء إلى اف فى هذا الجديث یبا على جميع أنواع 
المعاصى والتحذیر من فنبه بالزنا على جميع الشبوات و بالسرقة على الرغبة فى الدنيا والحرص على الحرام وبالخر على 
جميع ما يصدر عن أله تعالى ويوجب الغفلة عن حقوقه وبالانتهاب الموصوف على الاستخفاف بعاد الله وترك 
توقيرم والحاء منهم وعلى جمع الدنيا من غير وجبها وقال القرطى بعد أن ذ کره ملخصاً وهذا لا يتمشى الا مع 
المساحة والاولى أن يقال ان الحديث يتضمن التحرى من ثلاثة امور هى من اعظر أصول المفاسد واضدادها من 
اضول المصالح وهی استباحة الفروج انحرمة وما يؤدى الى اختلال العقل وخص الجر بالذ كر لكونما أغلب 
الوجوه فى ذلك والسرقة بالذ كر لكونها أغلب الوجوه الى يؤخذ با مال الغير بغير حق ( قلت ) وأشار بذلك 
إلى ان عموم ما ذ کره الأول يشمل الكبائر والصغائر وليست الصغائر مرادة هنا لانها تکفر باجتناب الكبائر 
فلا یمق الوعيد علیها عثل التشديد الذى فى هذا الحديث وف الحديث من الفوائد أن من زتى دخل فى هذا الوعد 
سواء كان بكرا أو محصناً وسواء كان الزنی مها أجنية أو بحرها ولا شك انه فى حق الحرم فش ومن الممزوج 
أعظ ولا يدخلفيه ما يطلق عليه اسم الزنا من اللمس' الحرم وکذا التقبيل والنظر لامها وان سميت فى عرف الشرع 
زنا فلا تدخل فذلكلآنها من الصفاثر کا تقدم تقريره فى تفسير اللمم وفه ان من سرق قليلا أو كثيراً وكذا من 
اتیب انه يدخل فى الوعيد وفيه نظر فقد شرط بعض العلداء وهو لبعض الشافعية أيضا فى کون التصب كيرة ان 
يكون المخصوب نصاءا وكذا فى السرقة وإن كان بعضهم أطلق فبا فبو مول على ما اشهر أن وجوب القطع فبا 
متوقف على وجود النصاب وان كان سرقة مادون التصاب حر اما وفى ا حديث تعظم شأن أخذ حق الغير بغيرحق 
لانه مق أقسم عليه ولا يقم الا على ارادة تأ كيد المقسم عليه وفيه إن من شرب ار دخل فى الوعيد الذ كور 
سواء كان المشروب كثيرآ أم قليلا لن شرب القليل من الخر معدود من الكبائر وان كان مايترتب على الشرب 


ور مم سم 


| سس" ماجاء قى ضراب شارب الخد حر حص ابن عبر اننا هشسّام” E‏ 
ا e‏ ا اننا قتادة, عن م 


أت تور ن اال الل أ من شرب مل تر مه ال رمل لول الى ره ووی لا 
| فى ثىء من ذقك لآن لنقص ال کال مر اتب بعضبا أقوى منبعض و استدل به من قال أن الانتهاب كله حرام حتی 

۱ فيا أذن ماک كالثثار فى العرس ولكن صرح الحسن والتخعى وقنادة فيا أخرجه ابن النذر عنهم برس شرط 
۱ | اتحرعم ان یکون بتر اذنللالك وقال أبوعبيدة هوك قالو | واما النبة اتختلف فیبا فهو ما اذن فيه صاحبه و اباحه 
| وغرضه تسأويهم أو مقار بة التساوی فاذا كان القوى منهم يغلبالضعيف ول تطب نفس صاحبه بذاك فهو مکروه 
وقد يتتهى لل التحریم وقد صرح المالكية والشافعية و امور بكر اهته وعن کرهه من الصحابة ابو مسعود البدرى 
ومن التابمين النخسى وعکرمة قال اين المنذر ول یکرهوه من الجبة الذ كورة بل‌لکون الا خذ فى مثل اعاذلك عصل 
لمنفه فضلقوة أو قلة حاء 0 ومن وافقهم بأنه بإ قال فى الحديث الذی اخرجه ابو داود من‌حدیث 
عد لته بن قرظ أن الى مل لقال فى لبدن ای رها من شا ا ٠‏ اقتطم واحتجوا أيضاً عدیث معاذ رفعه اما نبیتک 
۱ عن يقال کا ل انز الات وهر تيك سيف لق اکت ا ا بن اللذر هی حجة 
۱ قوبقق جواز أخذماينثرفى العرسونحوه لان الميح لم قدعل اختلاف حالم فى الأخذ 3 : عم النى بم ذلك وأذن 
| فيه فى أخذ البدن الى نحرها وليس فما معنى الا وهو موجود فى الثنا. (قلت) بل فب معى ليس فى غبرها بالنسبة 
للل للأذون لم فانهم كانوا الغاية فى الورع والانصاف وليس غبرم فى ذلك مثلهم ( فوله باب ماجاء فى ضرب 
شارب ار ) أى خلافا لمن قال تعين الجلد ويبان الاختلاف فى كيته وقد تقدم الكلام على تحر عم الجر ووقنه 
| وسبب نزوله وحقيقتها وهل هى مشتقة وهل مجوز تذ کبرها فى أول كتاب الأشربة (قوله عن e‏ 
فى رواية سل والضانی سمعت أنسا أخرجاها من ظريق غالد بن الجر ث عن شعبة وهو يدل على ان رو وابة شبابة 
| عن شعبة بزيادة الحسن بين قتادة وأنس الى آخرجبا الباق من الرید فی متصل الاي رفوك أ 58 الى به ) 
کذاذ کر طريقشعبة عنقنادة ولم يسق المآنونحول (۳) المطريق هشام عن‌قنادة فساق المتنعل لفظهوقد ذ کره 
ا ای کے ار ا اوا لفقا ت بارع ای ا 
جعقر بن محمد القلانى عن آدم شيخ البخاری فيه بلفظ ان انی بر يي أنى برجل شرب الخر فضر به بج ريدتين 
نحوا من ارپین ثم صنع کر تل ذلك قلا کارت عر تا اناس ال له عبد ارعن بن عوف اف 
الحدود تمانون ققحله عير ولفظ روابة خالد التى ذكرتها الى قوله نحوا من أربعين وأخرجه مس والنسانى آیضاً 
من طريى تمد ن جعفر عن شعبة مثل روابة آدم الا أنه قال فعله أبو بكر فليا كان عبر أى فى خلافته استشار 
1 س ققال عبد الرحمن يعنى ابن عوف أخف الحدود ثمانون فامر به عمر ووقع لبعض رواة ملم أخف الحدود 
| .عانعن قال ابن دقق العيد قه حذف عامل النصب والتقدير جعله وتعقبه الفا كهى فقال هذا بعبداً باطل وکا نه 
, صدر عن غير تأما ل لقواعد العربية ولا مراد الكل اذ لايحوزا جود الاس الزيدين على تقد, رأ جعلبم لآن مراد 
۱ عبد الجر ن الاخبار أخفا دود لا الامر بزاك‌فالزی یظبر ان رآوی‌انطب وم واحمال توهيمه أولىمنار تكاب 


(۳) قرله وم بت ان وتحول الى طریق هشام ال لمل عله روایته فى نسخته ۳1 عع والا فنسخ 
| الصحیح الی بايدينا لم يسق الان فى طریق هشام وتحول الى طربق شعبة کا تری الامش خرر اه مصححه 
1 ۱ 5 


اون 


| سنا : راب ال انس وق رن َيه تا الْرَهَابِ "عن" مرب “عن 
بن أبى مليئكة ع عن' عقبة: بن الحارث وال" جىء بالمان أو بابن اسان 


مالا بجوز له لفظا ولا معنى ورد عليه تلميذه ان مرزوق بأن عبد الرحمن خن والمتغار مول والمستشير سائل 
ولا سعد آن‌یکونا لستشار آمرآ قالوالمثالالذى مثلبه غيرمطابق (قلت) بل‌هو مطابقلا ادعاه انعد الرحمنقمد 
الاخبار فقط والحق انه أخير برأيه مستندا الى القاس وأقرب التقادیر آخفا لدود واجده مانین أو آجد آخف 
الحدود ثمانين قتصیما واغرب ابن العطار صاحب اللووی فى شرح العمدة قل عن بعض العلاء انه ذ كره بلفظ 
أخف الحدودثمانون بالرفع واعرابه مبتدأ وخبرا قالولا أعلله منقولا رواية کذاقال والروايةبذلك ثابتة والاول 
فى توجیا ما أخرجه مسلم أيضا من طريق معاذ بن هشام عنأبيه ثم جلد أبوبكر أربعين فا كان عمروداالناس 
من الريف والقرى قال ماترون فى جلد الخر فقال عبد الرحمن بن عوف أرى أن تجعلبا کاخفن الحدود قال خلد 
عمر ثمانين فیکون الحذوف من هذه الرواية الختصرة ارىأن تجعلپا وأداة التشبيه وأخرج النانى من طريق بز 
ابن هرون عن شعبة فضربه بالنعال نحوا من أربعين ثم ی به أبو بكر فصنع به مثل ذلك ورواه همام عن ۹ 
بلفظ فا قريبا من عشرين رجلا جلده جلدتين بجر ید والنعال أخرجه أحمد والبييقى وهذا يجمع بين مااختلف 
فيه على شعبة وان جملة الضر بات كانت نحو أربعين لا إنه جلده يحريدتين أريعين فتكون الجبلة ثمانين کا اجاب به 
بعض الاس ورواه سعيد بن آنی عروبة عن قتادة بلفظ جلد بالجريد والتعال اربعين علقه آوداود د بسند حح 
ووصله البيهقى وكذا أخرجه مسلم من طريق وكيع عن هشام بلفظ كان يضرب فى اجر مثله وقد نسب صاحب 
قصة عبد الرحمن هذه الى تخریج الصحيحين ولم يخرج البخارى منها شيأ وبذلك جزم عبد الحق فاع ثم النذری 
نمم ذ كرمعنى صنيع عمر فقط فى حديث السائب فى الاب الثالك و سيأ بسط ذلك فى فيه أ الرجل المذ كور 
م أقف على اسه صر عا لکن سأذ كز فى باب مايكره من لعن الشارب مایژ خذ منه انه التعمان ( قوله اسب 
من أمس بضرب الحد فى البيت ) يعنى خلافا لمن قاللايضرب الحد سرا وقد ورد عن عمر فى قصة ولده أبى شحمة 
لا شرب عصر فده عمرو بن العاص فى البيت أن عير انكر عليه وأحضره الى المدينة وضربه اد جيرا روى 
ذلك ابن سعد وأشار اليه الزبير واخرجه عبد الرزاق بسند محیح عن ان عمر مطولا وجمبور أهل العم على 
الا کتفاء وحملوا صنيع عمر على المبالغة فى دیب ولده لا ان اقامةالحد لاتصح الا جبرا ( قوله عبد الوهاب ) 
هو ابن عبد الجيد الثقفى وأيوب هوالسختیانی وابن أنى مليكه هو عبد الله بن عبيد الله وقد سمى ف‌الباب الذى بعده 
من رواية وهيب بن خالد عن آبوب ( قوله عن عقبة بن الحرت ) آى ابن عامر بن توفل بن عبد مناف ووقعق 
رواية عبد الوارث عن ايوب عند أحمد حدثتى عقبة بن الحرث وقد اتفق هؤلاء على وصله وخالفیم اسمعيل بن 
علية فقال عن ايوب عن ابن الى مليكة مرسلا اخرجه مسدد عن ( قوله جىء ) كذا ها على ایا للجپود وقد 
ذكرتف الوكالة تسمية الذى أتى به ولم ينه عله أحد من صنف ف البهمات ( قوله بالتعمان او بأ ن التعهان 
فى رواية اللکشمیهی فى الباب الذى يله نعمان بغير الف ولام فى الموضعين وقد تقدم التنبيه على ذلك فى ان 
الوكالة وانه وقع عند الاسماعيل النعيان بغير شلك فان الزبير بن بكار وابن منده اخرجا الحديث من و جهن فما 
اللعمان بغير شك وذ کرت نسبه هناك وق رواية الزبير كان النعمان يصيب الشراب وه ذا يعكر على قول 
أبن عبد الب ا ا و ن العمان فاته قبل فى ترجمة العمان كان رجلا صا حا وكان | 
له ابن انهمك فى شرب الخر خلده النى بم وقال فى موضع آخر أظن انالتعمان جلد فى خر 1 كش من سين 
| مرة :رد كل ادير فى يكار ايسا اه بان اوی ا سره ومع ار و 


| شاربا لب من نان بانب أن رب و قد نکن آتا یه 
| بنك ای اذا اهر دالا رشنا هن عات ینار 
| خالد عن" أي ب" عن" عبذ قبن أبى ملينكة عن" عقب بن الحَارث أن ای" وله أي 


متعمان او بان تمان وهو کر ان شو‌علیر در من ق الت انير وه ربوم بالجريذ 
| وکال گاید مه وهنا شا جتنا شتام نا فاد عن" انس قال جلد 
EET E‏ باکر يد e‏ او تک ای حرشا فة دتا ابو 
| تج و و عن یز بد > بن اناد 


۱ المسور مع امير المؤمنين عات ذ كرها الزبير مع نظاثر لما فى کتاب الفکاهة والمزاح وذكر جمد بن 
سعد أنه عات اش الى خلافة معاوية ( قوله شار با ) فى روآية وهيب وهو سکران وزاذ فشر تی عليه النى ب له دوقم 
فى رواهمعل بن اسد عن وهيب عند الشانی فشق على النى ب مشقة شديدة وسأی اة انلق بقفينة 
التعمان فى التى بله ان شاء الله تعالى واستدل به ه على جواز اقامة الحد على السکران فى حال سكرهو به قال 

| بعض الظاهرية والجبور على خلافة وأولوا الحديث بأن المراد ذکر سبب الضرب وان ذلك الوصفاستءر 

| فى حال ضربه وایدوا ذلك بالعنی وهو أن المقصود بالضرب فرالحد الائلام لح + ااردع وفی ال يث تحر حم 
ار ووجوب الحد على شار جاسواء کان شرب كثيرا ام قليلا وسواء اسحكر ام ١‏ , قوله پاس الضرب 
| بالجريد والتعال ) ای فى شرب ار واشار بذلك الى انه لايشترط الجلد وقد اختلف فى.ذلك عل ثلاثة اقوال 
وهی لوجه عند الشافعية ابا جوز الجلد بالسوط و جوز الاقتصار على الضرببالابدى والنعال والششاب د ثانيها 

| تعين الجلد د ثالتها يتعين الضرب توحجة الراجح انه فعل فى عبد الى وَل ولم ثبت نسخه والجلد فى عبد الصحابة, 
را و ا وم بالسوط فاتوجبت الدية فسوی بيهو بين 
ما اذا زاد ل على ان الاصل الضرب يشير السوط وصرح ابو الطيب ومن تمه بانه لاجو بانسوطوصرح 

| القاضى حسين بتعين السوط واختج بانه اجماع الصحابة وتقل عن النص فى القضاء مايوافقه و لکن فى الاستدلال 
باجاع الصحابة نظر فقد قال التووى فى شرح مسل اجمعوا على الا كتفا. بالجريد والنعال واطراف الثياب ثم قال 
والاصحجوازهبالوطة وشذمن قال هوشرط وهوغلط ما بذللاحاد بت الصححة ( قلت ) وتوسط بعض‌التاخرین 
فعين السوط للتمردین واطراف الاب والنعال للضعفاء ٠‏ ومن عدام بحسب مايليق بهم وهو متجهو نقل ابن دقيق 
العيد عن بعضهم أن معنى قوله نحوا تاره هی ارم مره ا اراد عو سرفات رق 
فى بعض طرق عبد الرحمن بن أزهر أن أبا بكر سأل منحضر ذلكالضرب فقومه أربعين فضرب أبو بكر اربعين 

| قال وهذا عندىخلاف الظاهرو بیمده‌قوله فىالرواية الاخری‌جلد فى الخر اربعين ( قلت ) ویعد التأويل المذ ۳7 

| ماتقدم من رواية همام فى حديث انس فاص عشرين رجلا خلده کل رج جلدتين بالجريد والنعال وذ كر الصتف 
فه خمة أحاديث ر الاول حديث عقة بن الحرث وقد تقدم فى الباب الذى قله وهو ظادر فا برجم له . الثانى 
حديث انس وقد تقدم أيضا فى الباب الاول وقوله فيه جلد تقدم فى الباب الاول بلفظ ضرب ولا منافاة بينبما 

| الانمعی‌جلدهنا ضريهلم صا ب جاده ولي سالمرادبهضر به با جلد م الثالك حديث أنى هريرة( قولهابو ضمر انس ) 
يعي ابن عياض ( قوله عن يزيد بن الماد ) هو يزيد بن عبد الته بن اسامة بن عبد الله بن شداد بن الماد فتسب الى 
جده الاعلى وهو وشيخه وشيخ شيخه مدنيون تابعيون ووقع آخر الاب الذى يليه انس بن عياض حدثنا أبن . 


ج385 ##تتوووج جم د 


افاد : 


تجن مدب إبرَاهيم عن أبى سلمة عن أبئ هریز رى اه عل آي البر' لله 
لور e‏ آعنه ا E‏ 


د ره ادن من ار کا حال بر ار تا سا ۹ 


أبو حصین سمعت عم بل سید التخعی" قا سمحت على بن أب بی طالب رضی ان" عن قال 


الماد ( قوله عن مد بن ابر براهم ) أى ابن الحرث بن‌خالد التبعى زاد فى رواية الطحاوی من طريق نافع بن يزيد 
عن ابن بن الحاذعن محمد بن ابراهيرانه حدثه عن الى سلية ( قوله عن أنى سلبة :) هوين عبد الرحمن بن عوف وصرح 
به فق‌رواية الطحاوى ( قوله اتى النى ق برجل قد شرب ) ف الرواية الى فى البابالذىيليه بسكرانوهذاالرجل 
يحتمل أن شسر بعد الله الذى كان بلقب حا ر المذ كور ف البابالذى بعده من حديث عمر وحتمل‌ان يفسر این 
التعمان والاول اقرب لآن فى قصته فقال رجل من القوم اللبم العنه ونحوه فى قصة الذکور فى حديث 
نی هريرة لکن لفظه قال بعض القوم اخزاك الله ويحتمل آن يكون ثانا فان الجواب فى حدیی عر وأنى 
هريرة تلف وأخرج النا فى بسند بح عن أى سعيد أنى يم بتدوان فامر به ېر بالایدیوخفق ال 
احدیث ويه الرزاق بسند كيح عن عبد بن عمير أحد كبار التابعين كان الذى يشرب الجر فى عبد رسول اله 
ل له وأف بكر وبعض امارة عمر يضربونه بایدهم وتعاهم ویصکونه ( قوله قال اضریوه ) هذا يفسر الرواية . 
الانة بلفظ فام _ بضربه ولكن لم یذ كر فیهما عدد ( قرله قال بعض القوم) فى الرواية الأنة فقال رجل وهصذا 
الرجل دو عمر بن الختلاب ان كانت هذه القصة تة جع حدیث عرق قصة جار سایینه ( قوله لاتقولوا 
مکذا لاتعينوا عليه الشیطان ) فى الرواية الإخرى لانكونوا دون الشيطان على اخيكم ووجهعو نهم الشيطانيذلك 
ان الشيطان يريد بتزيينه له المعصية ان حصل له الخزى فاذا دعوا عليه بالخزى فكانهم قدحصلوا مقصود الشيطان 
ووقع عند انى داود من طريق أبن وهب عن حيوة بن شريح وبحى بن ايوب وابن فيعة لاتم عن يزيد بن 
اهاد نحوه وزاد فى آخره ولكن قولوا اللبم اغفر له اللبم ارحمه زاد فيه ايضا بعد الضرب “ “م قال رسول الله له 
لاعابه بکتود وهو أم بالتتكيت وهو مواجنهه بقییح فعله وقد فسره في ار بقوله فاقبلوا علهيقولون له‌ما انقیت 
الله عز وجل ماخشیت اله جل ثناؤه ما استحیت‌من رسول الله سل يلقو ثم ارساوه وق حدیت عبدالر من بن 1 زهر 
عند الشافعى بعد ذ کر الضرب ثم قال عليه الصلاة والسلام بكتوه فکتوه هم أرسله ویستفاد من ذلك منع الدعا 

على العاصى بالابعاد عن رحمة الله كاللعن وسيأتى مزيد لذلك ف الباب الذى يليه ان شاء الله تعالى د الحديث ارابع ١‏ 
( قوله سفيان ) هو الثورى وصرح به فى رواية مسلم وابو حصين عبملتين مفتوح اوله وعمير د 
وابوه بفتح اوله وكسر ثانه تابعى كيرثقة قال النووى هو فى جميع النسخ من الصحيحين هكذا ووقع فى الحم 
ل العين هو غلط ووقع فى الپذب وغيره عر بن سعد محذف الياء فیما وهو غلط فاحش 
( قلت) ووقع فى بعض النسخ مر البخارى ها ذكر الحيدى ثم رتبه فتقييد أنى على الجياتى منسوبا لای زيد 
المروزى قال والصواب سمید وجزم بذلك ابن حزم و انه ق‌البخاری سعد بسکون العين فلعله ساء ؛ الخيدى ووقم 
لانسائى والطحاوى تمر يضم العين وقح الم کا فى لذب لكن الذى عندهما فى أيه سعيد ووقع عند ابن حزم 
ق‌النسای عرو بفتح أوله وسکون الم واحفوظکا قال النووی وقد أعل ان حزم ابر بالاختلاف فى اسم عمير 
واسم أيه ولیست بعلة تقدح فى روایته وقد عرفه ووثقه من صیحح حدیثه وقد عمر عمير الذ كور وعاش الى سنة 


ما كنت 9 قیم عدا ی حر تقد ق نی إلا متسب الم تا لو ماع وه 
| وذقك آن رس ات تسه جد رشن کی ازام عن الجفید. عن یز ید ی عضيف 
١‏ عن السائب بن یز ید - قال کتا تو بالشارب على عهدٍ رسد اقم لو وم أبى بكزٍ 
١‏ وصدر من خلافة عبر" ققوم له بایدیتا ونالتا وأرد يتنا حی کان آخر" زمرق ع 
| فد ارين 


۱ خس عشرة وما (قوله ما کنت لاقم ) اللام لا کید ایکا قول تعالى وماکان اقهلیضیع اجان( قوله 
| فموت ظاجد ) بالتصب فیما ومعنى أجد من الو جد وله معان اللائق منبا هنا الحزن وقرله فيءوت سیب عن أقم 
! وقو4 فاجد شنیب عن السپب والمسبب معا ( قوله الا صاحب الجر ) أى شارما وهو بالنصب ويحوز الرفع 
والاسقناء منقطع أى لکن أجد من حد شارب الخر اذا مات ويحتمل ان يكون التقدير ما أجد من موت أحد 
جات SE GG‏ على هذا متصلا قالهالطبی ( قوله فانه لو مات‌ودیته) 
| أىأعطيت ديته لمن یستحق قضها وقدجاء مفسراً من طريق آخری أخرجبا الشانی وابن ماجه من رواية الشعى 
عن عمير بن نخد قال سمعت علا يقول من أقا عليه يدا فات فلادية 4 الا من ا ار 
أى كين فه عدداً معينا فى رواية شريك فان رسول الله يِه لم يستن فيه شيأ ووقع فور ۰ الشعى فاعا هوشى 
| صنعناه و تکسلة ) اتفقوا على اف من مات من الضرب فى الحد لاضمان على قاتله الا ر ۱0 
| مادم وقال الشاقعی ان ن ضرب بغير الوط فلا ضار وان‌جلد بالسوط ضمن قل الدية وغل قدر تفاوت مابین 
| الجلد بالسوط وبغيره والدية فى ذلك على عاقلة الامام وكذلك لو مات فا زاد على الاربعين الحديث الخامس 
| ( قوله عنالجعيد ) بالجبم والتصغير ویقال الجعد بفتح أوله ثم سكون وهو تابمی‌صفیر تقدمت روايته عن السائب 
ان يزيد فى کتاب الطبارة وروی عنه هنابواسطة وهذا السند البخاریق غاية العلولان بينه و بین‌التابمی فيمواحدا 
فكان فى حع الثلاثيات وان كان التابعى رواه عن تابعى آخر وله عنده نظائر ومثله مااخرجه فى العلل عنعيد الله 
أبن موسی عن معروف عن آنی الطفيل عن عا بل فان أبا الطفيل صحانى فیکون فى حك الثلائيات لان بينه و بن‌الصحان 
فيه تین وان كان صحايا انما رواه عن صحانى آخر وقد أخرجه النسائى من رواية حاتم بن اسمعيل عن الجعيدى 
سمعت السائب فعلى هذا فادخال يزيد بن خصيفة بينهما اما من الزید فى متصل الاسانيد واما أن يكون الجعيدى 
عه مب ن السائب واه فيه يزيد ثم ظبرلی السبب فى ذلك وهوان روابة الجعيد الذ كورة عن السائب مختصر فكاته 
سمع الحديث تاها من يزيدعنالسائب خدث عاسمعه من‌السائب‌عنه من غير ذ کر يزيد وحدث ایضا بالتام فذكر 
| الواسطة وم يزيد بن خصيفة المذ كوار هو بن عبد الله بن خصيفة نسب لجده وقيل هو يزيد بن عبد الله بن يزيد بن 
خصيفة فيكون نسب الى جد أيه وخصيفة هو ابن يزيد بن ثمامة آخو السائب بن يزيد سحا هذا الحديث فکون 
| رواية يزيد بن خصيفة لهذا الحديث عن عم أيه أو عم جده ( قوله كنا نوتی بالشارب ) فيه اسناد القائل الفعل 
| بصيخة اجمع الى بدخل هو فيا مجازا لكونه مستويا معهم فى امرما وان لم يباشر هو ذلك الفعل الخاص لت 


8 السائب كان صغيرا جدا فى عبد ان و تيت فقد تقدم فى الترجة النبويةانه كان ابن ست سنين فيبعدأن یکون‌شارك 


من كان حالس الى م يع فا ل بقوله كنا أى الصحابة لكن حتمل ان حضر 

| مع أبيه E TT‏ کم ال 
۱ آی خلاقه وفى رواية حاتم منزمن النى اک وانى بكر وبعض زهان عمر ( قوله وصدرا من خلاقة عمر ) أى 
| جانا ولا ( قوله قتقرم‌اله یدیا ونان واردیتا ) آی‌فتضربه با ( قوله حتی کان آخر امرةععر فجلداربعین ) 


e TT‏ الظاهر 


إذا م دكن جلد مما نينة ۱ 


ظاهرهان التحديد بأربعين انما وقع ىآخ رخلافةعمر ولي سكذلك لافىقصة خالدين الوليد وكتابته العمر فانه يدل 
على ان أمرعر تلد ثمانين كان فى وسط امارته لان خالد امات فوسط خلاقةعمر وانما المراد بالغاية الذ كورة 
أولا استمرار الأربضين فليست الفاء معقبة لاخر الامرة بل لزمان أنى بكر ويبان ماوقع فى زمن عر فالتقدير 
فاستمر جلد أربغين والاراد بالغاية الأخرى فى قوله حى اذا عتوا تأ كد الغاية الأولى وبيان ماصنع عمر بعد 
الغاية الأولى وقدأخرجه النسانى منرواية المغيرة بن عبدالرحمن عن الجعيد بلفظ حتی كان وسط إمارة عمر فجلد 
فیا أريعين حتى اذا عتوا وهذه لااشکال فیا (قوله حتى اذا عتوا) مہملة شم مثناة من العتو وهو التجیر والراد 
هناانهما كهم ف الطفيانوالمبالغةفىالفسادفشرب الحمر لانه ينأ عنهالفساد (قوله وفسقوا) أى خرجواعنالطاعة 
ووقع فيرواية للنسانى ظریتکلوا أى يدعوا ( قوله جلدثها نين ) وقعق‌مرسل عبيدينعمير أحدکاراتابمین فیاآخرجه 
عبدالرزاق بسند ضحیح عنه نحو حديث ااساثب وفه ان عمر جعله أربعين سوطا فليا رآهم لايتتاهون جعله ستين 
سوط فليا رآم لايتناهود.# جعله ثمانين سوط وقال هذا أدنى الحدود وهذا بدل على أنه وافق عبد الرحمن 
ان عرف فى المانین أدنى الحدود وأراد بذلك الحدود المذكورة فى القرآن وهى حد الزنا وحد السرقة القطع وحد 
القذف وه وأخفبا عقوبة وأدناهاعددا و قدمضی منحديث أنس فىرواية شعبة وغيره سب ذلك وكلام عدالر من 
فيه حيث قال أخف الحدود ثمائرن فأمربه عمر وأخرج مالك فى الموطأ عن ورین (۳) يزيد أن عبر استشار فى 
الجر فقال له على بن أنى طالب نری أن تجعله ثمانين فانه اذا شرب سكر واذا سکرهذی واذا هذى افتری غلدعر 
فى ار ماين وهذا معضل وقد وصله النسانى والطحاوى من طريق يحى بن فليح عنثور عنعكرءة عن|بنعباس 
مطولا ولفظه ان الشراب کانوا بضربون على عبد رسول الله لړ بالابدی والنعال والعصا حتی توق فکانوا فى 
خلافة أنى بكر أكثر منہم فقال أبو بكر لوفرضنا لهم حدا فتوخى نحو ما کانوا يضر بون فى عبد الى 3 له دم 
أربعين حتى تون ثم كان عمر فجلدم كذلك حتی أن برجل فذكر قصة وانه ل لاي 
وعملوا الصالحاتجناح فما طعموا» وان‌اینعباس ناظره فىذلك و احتج ببقية الابقوهو قوله تعالى راذا مااتقوا» 
والذى يرتكب ماحرمه الله ليس بمتق فقال عمر ماترون فقال على فذكره وزاد بعد قوله واذا هذى افترى على 
المفترى تمانون جلدة فأمر به عمر فجلده انين وهذا الآثر عن‌عل طرق أخرى منباماأخر جبا الطيرانى والطحاو وى 
والبيبقى من طريق أسامة بن زيد عن الزهرى عن حيد بن عد الرحمن ان رجلا من بى كاب يقال له ابن دبرة 
آخبره ان أبابكر كان ملد فى الجر أربعين وكان عمر بحلد فما أربعين قال فبعثتى خالد بن الوليد الى عمر فقلت أن 
الناس قد انهمكوا فى الجر واستخفوا العقوبة فقال عمر لمن حوله ماترون قال ووجدت عنده علا وطلحة والزیر 
وعبدالرحمن بن عوف فى ااسجد فقال على فذ کر مثل رواية ثور الموصولة ومنبا ٠|أخر‏ جه عبد الرزاق عن معمر 
عن أيوب عن ع رمة ان عمر شاور الناس فى الخر ففال له على ان الكير اذا سكر هذى. الحديث ومنبا ماأخرجه 
ابنأنى شيبة من رواية أىعبدالرحمن السلی عن على قال شرب نفر من آهل الشام اذ وتأولوا الآية المذكورة 
فاستشار مر فيهم فقلت أرى ان تستقیهم فأن تابوا ضرت ثمانين ثمانين والاضربت أعناقهم لام استحلوا 
ماحرم الله فاستتاء بهم فتابوا فضر م انين ثمانين وأخرج أ بو داود والناتى من حديث عبد الرحمن ن ازهر فى 
قصة الشارب الذى ضربه الى یرم عنين وفيه فا عر كي له خالد بن الود ان الناس قد اتبمكوا فى 
الشرب و تحاقروا العقوبة قال وعنده المباجرون و الا نصار نام واجتمعوا على أن يضربه تماتين وقال على فذ کر 


(۳) قوله يزيد فى نسخه زد اه مصححه 


(م- قح الاری ‏ ثانى عثر ) 


۱ را داري ابن جریج ومعمر عن أبن 57 قال فرض ابو بكر فى الخر اربعين سوطا وفرض 
| فپاعر تین قال الطحاوىجاءت الاخبارمتواترة عنعلانالنی يلقع لم يسن قالفر شتا ويؤيدهفذكر الا حادیش 
ا | الى ليس فبا تقد بعدد حديث الى هريرة وحديث عقبة بن الحرث المتقدمين وحديث عبد الرحمن بن ازهر أن 
| الى عر ی اتی برجلقدشر ب الخز فقال للناساضربوه فنهم‌من ضر به بالتعال ومنیم من ضر به بالعصاو منپم‌من‌ضر به 
ثم آخذ رسول الله صل الله عليه وسل ترابا فرى به فى وجهه وتعقب بانه قد ورد فى بعض طرقه 
ما تالف قرف وهو ما عند انی دأود والنسائ فى هذا الحديث ثم أت ابو بكر بسكرانفتو خی الذی كان من ضر چم 
عند رسول الله لع فضربه أربعين ثم أتى عبر بسكران فضربه اربعین فانه يدل على انه وان لم يكن فى الخير 
حس ا ها حسم ا رح لل لقتو لود ی 
بعجمة مصتر بن المنذر ان عثيان امر عليا بل الوليد بن عقبة فى الخر قفا لعبد الله بن جعفر اجلده بلده فلا 
بلغ أريعين قال أمسك جلدرسول الله عه اربعين وجلد ابو بكر اربعين وجلدعمر تمانين وکل سنةوهذا احب الى 
فان فيه الجزم بان النى َر جلد اربعين وسائر الاخبار ليس فيا عدد إلا بعض الروايات الاضية عن آنس 
قيا نح الاربعين واجمع ينها ان عليا أطلق الأر بعين فهو حجة على من ذ کرها بلفظ التقريب وادعى الطحاوى 
ان رواية أنى ساسان هذه ضعيفة لخالفتبا الاثار الذ کورة ولان راوما عبد الله ن فيروز المعروف بالداناج 
بنون وجم ضعيف و لعقه البيبقن بأنه حديك صحیح مخرج فى المسانيد والستن و أن الترمذى سأل الخاری ت 
واه وق صصعه مسل وتا ناس بالقبول وقال ابن عبد گر اه أثيتشى. فى هد "لاب قال الیو حةا یت 
اما تمرف بثقة رجاله وقد عر فهم حفاظ ظ الحديشو قباوم و تضعيفهالد ناج لايقيل ا ا ح بعدثيوت التعديل لايقبل 
الا مغر أ ومخالقة الراوى غيره فى بعض ألفاظ الحديث لاتقتضى تضعيفه ولا سح مع طهور امع( قلت ) ولق 


الداع لذ لود ابو زرعه والنسائی وقد ثبت عن على فى هذه القصة من وجه آخر اسان لد ار بعین مساق 


0 هشام بن بوسف عن معمر وقال أخرجه الخاری وهو کا قال وقد تقدم فى مناقب عنان وان بعض 
ارواة تال فيه انه جلد انين وذكرت ماقل فى ذلك هناك وطعن الطحاوی ومن تبعه فى ی ساسان ايضا 

أ ن علا قال وهذا أحب إلى أء ی جلد أربعين مع أ ن علا جلد النجائی الشاع فى خلافته عانی , ن اين ألى شيبة 
أخرج من وجه آشر عن على آن حد الايذ ثمانون والجواب عن ذلك منوجهين أحدهما e‏ 

من ذلك عن إلى وألثانى على تقدیر ثيوته فاته يجوز أن ذلك مختلف تحال الشارب وأرن حد الخ لاینقص عن 
رع ولا بزاد على الْماتين والحجةاماهى فى جزمه بانه م يتم جلد آر يعم ن وقد جمع الطحاوى بينبما با أخرجه 
هو والطبرى من طريق أنى جعفر مد ین على بن الحسين أن علا جلد وی بوط له طرفان وأخرج الطحاوى 
آیضاً من طریق عروة مثله لکن قال لد ذنبان آریمین جلدة ی ار فی زمن عات قال الطحاوی فى هذا الحدريت 
| أن علي جلده ثمانين لان کل سوط سوطان وتعقب پآن السندالاو لمنقطع فان أبا جعفر واد بعد موت‌عل بأ كثر 
ا عشرين منة و بأن الثانى هى منده ابن طيعة وهو ضعيف وعروة لم يكن فى الوقتالمذكور عيزا وعل تقدير ثبوته 
فليس فى الطریقین أن الطر فين آصاباد فى كل ضربة وقال الیبقی حتمل أن یکزن ضر به بالطرفین عشرين فأراد 
| بالاربعين ما اجتمع من عشرين وعشرين ويوضح ذلك قوله فى بقية الخبر وكل سنةوهذا أحب الىلانه لابقتضی 
| ایر او با بل الد كور بقتضی أن يكو نكل من الفريقين اب ع 0 
| دعری من زعم أن المراد بقوله هذا الاشارة الى الانن فيلزم من ذلك آن یکون على رجح مافمل الى بإ 
وأبو بك وهذا لايظن به قاله البييقى واستدل الطحاوی لضعف حدیت ا" من قولعلإنه 
| اذا سكر هدي الم قال فليا اعتمد على فى ذلك على ضرب الل واستخرج الحد بطريق الاستنباط دل على أنه 


سس 


لوق عنده من الشارع فى ایکون دا النى 2 جلد أربعين غلطا من الرأوى اذلو کان عد 5 
الحديث الرفوع ‏ يعدل عنه الى القياس م لو کان عند من حطرانه من ل الصحابة كعه. ۾ سائر من ذ كر فیذا | 
مرفوع لانکروا عليه وتءقب بأنه اما يتجه الانکار او کان النز ع واحدا ماما مع الاختلاف فلا يتجه الاذكار كاد | 
و بان ذلك أن فى سياق القصة ماشتضی انبم كانوا يعرفون ان اا واتما شاورا ق | ل 1 
به الارتباع پزید غل ما وان مقررا ویثنیر الى ذلك ماوقع من التصرخ فى بعض ط قه انبم احتقروا م 
وانبمكوا فاقتضی رأيهم أن بضیفوا الى الحد الذ كور قدره اما اجتهادا اء على جواز دخو القاس فى السود / 
فكون الكل حدا أواستنبطوا من الص معنى بقتضی الزيادة نی الحد لا النقصان منه أوالقدر نمی زانم كان أ 
عل سيل لعزي ر ا ر امد ار ا اعرف اب کو ی نت وان اقب ال و 
فحتمل أن یکونوا ارتدعوا ذلك ورجع الامر الى ماکان عليه قبل ذلك فرأى على ار جوع الى الح التصوص , 
واعرض عن الريادة لانتفاء سیبا وعتمل أن کون القدر الزائد كان عدم خاصا عن عرد وظبرت. منه أمارات ا 
الاشتهار بالفجور ويدل على ذلك ان فى .عض طرق حديث الزهری عن حمذ بن عبدا! هن عندا[دار قطی و غیرد ۱ 
فكان عمر اذا أتى بالرجل الضعيف تکون مه الزلة جاده أربعين قال وكذلك عثان جاد أربع ين ومائين ای 
الازری لو فيم الصحابة ان الى سر حد فى ار حداً معنا لما قالوا فيه بالرأىك لم ولو ا بالرأى فى غيره : 


لیم فهموا أنه ضرب فيه اجتباده فى حق من ضربه آنتهی وقد وقع التصم OS.‏ وت مود 
ورجح القول بأن الذى اجتهدوا فيه زيادة على الحد انما هو التعز, ب على القول بأنبم اجتبدوا اد المعين ايازم 
منه من الخالفة الى ذ کرها کا سبق تقريره وقد أخرج عبدالرز اه ان جر ع اناا عطاء المع عيد خر 
يقول كان الذى یشرب ار يضربونه بأبديهم ونعاهم فلا كان عمر فعل ذلك حى خشى فجعله 'ربعين -وطا 
رآم لایتاهون جعله تمانين سوطا وقال هذا أخف الحدود والمع بين حديث على المصرح بان النى مر جلد , 
أربعين وانه سنة وبين حديئة المذكور فى هذا اللاب ان الى ب م ينه بأن حمل النفى على آنمم عد المانينأى | 
لم يسن شيئا زائدا على الأربعين ويؤيده قوله وانما هو ثثىء صنعناه نحن يشير الى ماأشار به على عم وغل مدان 
فقوله لو مات لودته أى فى الا ربعين الزائدة و بذلكك جزم الیپقی وان حزم وعتمل أن کون قوله لم ينه آی 0 
الاين لقوله فى الر وابة الاخری وانما هو ثىء صنعناه فكاءنه خاف من‌النی صنعوه باجتهادثم آن‌لایکون ن مطاها : 
واختص هو بذلك لكو نه الذى كان آشار بذلك واستدل له عم ظبر له أن الوقوف عندما كان ن الا"مر عله آو ا 
أولى فرج جع الى ترجيحه و اخبر :أنه لوأقام اد تمانين فات المضروب وداه للعلة الذ كورة و حتمل أرن يكون : 
الضمير فى قوله لم يسنه لصفة الضرب وکونبا بوط الجلد أى لم يسن الجاد بالسوط واماكان بضرب فيهبالتعال 
وعيرها ما تقدم ذكره أشار الى ذلك البيبقى وقال ان‌حزم أيضا لو جاء ع: را ار 
مسنون وانه غير مسئون لوجب حمل أحدصا على غير ماعل عله الاخ رانخطلا عن عل مع عه علد وگو و نت 


ع 


واذا تعارض خبر عمير بن سعيد وخ أنى سامان فخر از بایان رل بالقبو ن لا ند هصرح فيه برقع أحديث 
عن على وخير عبر موقوف على على واذا تعارض 1 رفوع والموقوف قدم المرفوع وأمادعوى ضعف سند أى ٠‏ 
اسان فر دودة وامع أولىمبما أمكن من توهين الاخبار الصحبحة وعل تقدير أن تکون احدى الروا تينو 

فرواية الاثبات مقدمة على رواية النفى وقد ساعدتها رواية أنس على اختلای ألفاظ التقلة عن كتادة وعلى تقدير 
أن يكون بینپما تمام التعارض فحديت أنس الم من ذلك واستدل بصنیع عمر فى جلد شارب ار انين 00 
خد ار تمانون وهو قول الآئمة الثلاة واحد القولين للشافعى واختاره ابن النذر وال لقول الاخر للشافعى وهو , 
الشحيح انه أربعون (قلت) جا . عن أحد كالمذهيين قال القاضى عاض اجمعوا على و جوب اخدق اخر واختاقوا | 


۱ ق د تعب حور ۳ ثيانين وقال الشاضى فى" المشهورعنه ومد ق روا از ثور وداود ریت وتبعه‌عل 
! تقل الاجاع ابن دقيق المد و التووی ومن تبمهما وتعقب بان الطعرى وان النذر وغيرهما حکوا عن طائفة منأهل 
۱ الم أن ار لاحد یا ون فيا التعرير واستدلو! بأحاديت الباب قابا ساكتة عن نعيين عدد الضرب و أصر حها 
۱ حديث آنس وم جزم فه بالآآر بعين فى أرجح الطرق عنه وقد قال عبد الرزاق أنأنا ابن جرج ومعمر سل 
| ابن شهاب 6 جلد رسول لقه صلل الله عليه وس فى أخخر فقال لم يكن فرش فیبا حدآ کان‌أًمر من حضرهأنيضر بوه 
۱ أيهم نام حتى بقول لهم ارفهوا وورد أنه لم يضربه أصلا وذلك فما آخرجه أبو داود والنسانی بسند قوی 
E ۱‏ و و ا ی ی 
E ۱‏ اموي وه ام اي A‏ ل لي ا فضحك فضحك ول يأمر 
8 فه بثىء وأخرج الطری من وجه آخر عن ابن عباس ماضرب رسول الت مل ب اخرلا ا و لقدغزا تبوك 
۱ اة توق رن ماس رنه والجواب أن الاجماع انعقد 
ا | بعد لك على و جوب المد لان با بکرتحری ما کان النى َلك ضرب السکران فصيره حداٌ واستمر عليه وکذا 
| استمر من بعده وان اختلفوا فى المدد وجمع القرطى بين الأخبار بأنه لم يكن أولا فى شرب الجر حد وعل ذلك 
| حمل حديشابن عباس فى الذى استجار بالعباس ثم شرع فيه التعزير على مافى ساثر الاحاديث الى لاتقدير فيا 
| ثم شرع المد وم يطلع أ كترم على تعيينه صريحا مع اعتقادم أن فيه الحدالمعينمن ثم توخى أبو بكرمافعل حضر 
الى مق فاستقر عليه الامر ثم رأى عمر ومن وافقه الزيادة على الاربعين اما حدا بط بى الاستناط واما را 
| | ( قلت ) وبتى ماورد فى الحديث أنه إن شرب غد ثلاث مرات ثم شرب قتل فى ار ألعه وى رواية الخامسة وهو 
۱ حديث مخرج فى الستن من عدة طرق أسانيدها قوية ونقل الترمذی الاجاع عل ترك اق ر وهو مول عب من يعد 
من نقل غيره عنه القول به كعد الله بن عر وفيا أخرجه احمد والحسن البصرى وبعض أهل الظاهر و بالغالنووى 
مال هو قول باطل الف لاجاع الصحابة فنبعدم والحديث بث الوارد فيه «نسوخاما محدیث لاحل دم أمرىء مس 
إلا بأحدى ثلاث واما بأن الاجاع دل على نسخه ( قلت ) بل دليل النسخ منصوص وهو ما أخرجهأبو داودمن 
طريق الزهرى عن قبيصة فى هذه القصة قال فأنى برجل قد شرب لده ثم أتى به قد شرب خلده شم أنى به بلده 
ثم أنى به جلده فرفع القتل وكانت رخصة وسيأتى بسط ذلك ف الباب الذى يليه واحتج من قال ان حده تمانون 
الاجباع فى عهد بر حيث وافقه على ذلك کارالصحابة وتعقب بأن علياً أشار على عمر بذلك ثم رجع على عن 
ذلك واقتصر على الاربعين لانها القدر الذى اتفقوا عليه فى زمن أ بكر مستندین الى تقدير ما فعل حضرة النی 
َي وآما الى آشار به فقد تبين من سياق قصته أنه أشار بذلك ردعا للذين انهمكوا لآن فى بعض طرق القصة 
كاتقدم احتقروا العقوبة و بهذا تمس الشافعية خقالوا أقل ماحد ار أربءون وتجوز الزيادة فيه الى الثهانين على 
سيل التعزير ولايحاوز المانين واستدوا فى التعزير الى رأى الامام فرأى عمر فعله موافقة على “م رجح على 
ووقف‌تند مافعلهالتى يلم وأبوبكرووافقه عثمازعل ذلك وأماقول علىوكلسنةفعناه الاقتصار عل الآربعينسنة اللی 
ميته فصار اليه أ کرو الوصول الىالمانين سنة عمرردعا للشار بين الذيناحتقروا العقو بةالا"ول‌وو افقه منذ كرفى 
ا ا I EE‏ القياس فى الحدود على رأى من جعل الع حدا و اما 
نهم جعلوا الزيادة تعزیرابناء على جواز أن يبلغ التعزير قدر الحدود لعليم لم يبلغيم ابر الای فى باب 
التعزير وقدتمسنك بذلك من قال مجواز القياس فى الحدود وادعى اجاع الصحابة وهی دعوىضعيفةلقيامالاحتهال 
وقد شنع ابن حزم على الحنفية فى قوم ان القياس لايدخل فى الحدود والكفارات مع جزمالطحاوى ومزوافقه 
| منیم بان حد الخر وقع بالقياس على حد القذف وبه تمسك من قال بالجواز من المالكية والشافعية واحتج من 


منم ذلك بأن الحدود والکفارات شرعت محسب الصا وقد تشترك أشياءختلفة وتختلف آشیاءمتساوية فلاسیل 
الى غلم ذلك الابالنص وأجابوا عما وقع فى زمن عمر أنه لايلزم من کونه جلد قدر حد القذف أن یکون جعل 
اجميع حدا بل الذى فعلوه مول على أنهم لم ببلغهم أن النى مَل حد فيه أربعيناذلو بلخهم فاجاوزوه کال مجاوزوا 
غيره من الحدود النصوصة وقد اتفقوا على أنه لاجوز أن يستنبط من النص معنى يعود عليه بالابطال فرجح أن 
الزيادة كانت تعزيرا ويؤيده ماأخرجه أبو عبيد فى غريب الحديث بسند صحیح عن أنى رافع عن عمر أنه أتى 
بشارب فقال لمطيع بن الاسود اذا أصبحت غدا فاضر به فجاء عمر فوجده يضريه ضريا شديدا فقال كم ضر بته قال 
ستين قال اقتص عنه بعشربن قال أبو عبيد يعنى اجعل شدة ضر بك له قصاصا بالعشرين الى بقيت من المانين قال 
أبو عبيد فيؤخذ من هذا الحدديث ان ضرب الشارب لا يكون شديداً وأن لايضرب فى حال السکر لقوله اذا 
أصبحت فاضر به قال البيبقى و بو خذ منه أن الريادة على الاربعین ليست جد اذ لو كانت حدا لما جاز التقص منه 
بشدة الضرب اذ لاقائل به وقال صاحب المفهم ماملخصه بعد أن ساق الاحاديث الماضية هذا كله يدل على أن 
الذى وقع فى عبد النى: يِل كان آدباوتعزبرا ولذلك قال عل‌فان النى ب ميسنه فلذلك ساغ للصحابة الاجتهادفيه 
فالحقوه بأخف الحدود وهذا قول طائفة من علائنا ويرد عليهم قول على جاد النى َل أربعين وكذا وقوع 
الاربعين فى عبد أنى بكر وفى خلافة عمر أولا أيضاً ثم فى خلافة عثمان فلولا أنه حد لااختلف التقدير ويؤيده 
قيام الاجماع على أن فى الخر امد وان وقع الاختلاف فى الأربعين واليانين قال والجواب ان النقل عن الصحابة 
اختلف فى التحديد والتقدير ولايد من المع بين مختلف أقوالهم وطريقه أنهم فهموا أن النی وقع فى زمته 3 
كان أدبا من أصل ماشاهدوه من اختلاف الحال فليا كثر الاقدام على الشرب ألحقوه بأخف الحدود المذكورة 
فى القرآن وقوى ذلك عندم وجود الافتراء من الكر فأ ثیتوها حدا ولهذا أطلق على أن عبر جلد مانن وهی سنة 
ثم ظبر أن الاقتصار على الاربعین أولى مخافة أن بموت فتجب فيه الدية ومراده بذلك المانون وبهذا يجمع بين 
قوله لم يسنه وبين تصر نحه أنه بق جلد أربعين قال وغاية هذا البحث أن الضرب فى الخر تعزیر عنم منالزيادة 
على غابته وهی مختلف فیا قال وحاصل ماوقع من استنباط الصحابة أنهم أقاموا السكر مقام القذف لاه لاخلو 
عنه غالبا فأعطوه حكمه وهو من أقوى حجج القائلين بالقياس فقد اشتهرت هذه القصة ول بنکرها ذلك الزمان 
ا اعترض بعض أهل النظر بأنه انساغ الحاق حد السكر عدالقذف فلیح لحك الزنا والقتل لہا 
مظنته ولقتصروا فى المانين على من سكر لاعلى من اقتصر على الشرب وم يسكر قال وجوابه آن المظنة ءوجودة 
غالبا فى القذف نادرة فى الزنا والقتل والوجود محقق ذلك وان أقاموا الحد على الشارب وان لم يسكر مبالغة فى 
الردع لان‌القلیل يدعو الىالكثير والكثير یکثر غالبا وهوالظة ويؤيدءأنهم اتفقوا على اقامة الحد ق‌الزنا »جرد 
الاج وان لم يتلذذ ولاأنزل ولاأ كمل (قلت) والذی تحصل لنا من الاراء ف‌حد الجر ستةأقوال الأولأنالتى 
ل ا م م OS‏ 
ی انی يل بسكران ذأ فأمرم بضر به وتبكيته فدل على أن لاحد فى التكر بل فيه التتكيل والتبكيت ولوكان ذلك 
على سبيل الخد لبينه انا واضحاً قال فلا كثر الشراب فى عبد عمر استشار الصحابة ولوكان عندم عن النى لتر 
شی.محدودلاتجاوزوه کال يتجاو زوا حدالقذف و لوكثرالفاذفونو بالغوا فىالفحش فلءااقتضى رأهم أنيحعاوهحدا 6 : 
كحد القذف واستدل على عا ذكر من أن فى تعاطنهمايؤدىالىوجود القذف غالبا أوالى مايشبهالقذ ف ثم رجعالى 
الوقوف عندتقدیر ماوقعقزمن انى عله دل على صحة ماقلناه لأنالروايات فى التحد يد بأر بعين ا ختلفت‌عن أنى 
وكذا عن على فالأولى أن لايتجاوز أقل ماورد أن الى عل ضربه لانه الخقق سواء كان ذلك حدا أوتعزيرآ 
الثانى أن الحد فيه أربعون ولاتحوز الزيادة عليها الثالث مثله لكن للامام أن یلم به ثمانين وهل تكو نالزيادةمن 


رن 


هو 


| پاسیب ۳ ا ماله شارب ار وله یش بغار من السلة حدّكنا > يي 
| ان" مکی حى ال قال حتت خالل بن بز بد د عن' سكيد بن آبی هلال عن زید_ بل 
۱ | سم عن أيه عن" عمر بن الاب 
ا عم المد أو قمزير زیر قوللان الر 3 أنه تما نونو لاتجوزالزيادةعليبا الخام سكذلكوتجوزالزيادةتعزيرا وعلى الأقوال 
| لبا هل بتعین امد بالسوط أو يتعين عا عداه أو جوز بكل من ذلك أقوال السادس ان شرب فجاد ثلاث مرات 
أ ضاد الرإيعة ونجب قتله وقيل أن شرب أربعا فعاد الخامسة وجب قتله وهذا السادس فى الطرف الإبند من اقول 
الأول وکله‌هما شاذ وأظن الأول رأى البخاری فانه لم یترجم بالعدد أصلا ولا آخرج هنا فى العدد الصریح شین 
۱ مرفوعاً وتمسك من قال لايزاد على الاربعين بأن أبابكر تحرى ما كان فى زمن النى يل ی ا 
0 ولا بعل له فى زمته مخالف فان كان السکوت اجماعاً فهذا الاجاع سابق على ما وقع ق‌عهدععر والتمسكک به‌آوللان 
| مستده فعل الى بم ومن ثم رجع اليه على ففعله فى زمن عمان محضر ته و حضرة ة من کان‌عنده من الصحابةمنهم 
۱ عد لله بن جعفر النی باشر ذلك والحسن بن على فان كان السكوت اجماعا فهذا هو الآخير فینغیتر جبحه‌و تمسك 
۱ من قال مجواز الزيادة با صنم فى عهد عمر من الزبادة ومنیم من أجاب عن الأربعين بأن الضروب كان عدا 
۱ وهو بعيد فاحتمل الآمرين أن يكون حداً أو تعزيراً وتمسسك من قال مجواز الزيادة على الهانين آمزيراً عا تقدمفى 
المام أن عبر حد الشارب فى رمضان ثم نفاه الى الشام و با آخرجه ابن أى شيبة أن علا جلد النجاثى الشاعر 
| نغانین ثم أصبح فجلده عشرين مجراءته بالشرب فى رمضان وسأق الكلام فى جوا مه ين الحد والتعزير فى 
۱ الكلام على تغريب الزانى ان شاء الله تعالی وتمسك من قال يقتل فى الرابعة أو الخامسة ما سأذكره فى الاب الذى 
| بسه أن شاء اه تعالى وقد استقر الاجاع على توت حد النر وأن لاقتل فه واستمر الاختلاف فى الاربعين 
والمانين وذلك خاص بالحر الم وأما الذى فلا حد فيه وعن احمد رواية أنه حد وعنه إن سكر والصحیح عندم 
كالجهور وأما من هو فى الرق فهو على الصف من ذلك إلا عند ى ثور وأكثرأه لالظاهر فقالوا الحر والعبد 
فى ذلك سواء لانقص عن الاربمین نقله ان عبد الر وغيره عنهم وخالفهم ابن حزم فوافق المهور د 
( 42 تي كردس لت كارب لش واه لين اج عن ال ) يشي الى طريق المع بين ما تضمنه 
حديث الاب من اللپی عن لعنه وماتضمنه حديث الباب الآول لا يشرب الخمر وهو مؤمن وأن المرادبهتقىكال 
الايمان لا أنه خرج عن الايمان جملة وعبر بالكراهة هنا اشارة الى أن النبى للتنزيه فى حق من يستحق اللعن اذا 
قصد به اللاعن محض السب لا اذا قصد معناه الاصلى وهو الابعاد عن رحة اتهفاما إذا قصده فیحرم ولا سما فى 
حق من لايستحق اللعن كهذا الذى نحب الله ورسوله ولا سما مع إقامة الحدعليهبل يندب الدعاءلهبالتويةوالمخفرة 
6 حدم شرق لب الت ت ق کلام عل ديه أى مر نی عن اب ونيب هذا ایل سل 
ا عن قوله فى الترجمة كراهية لعن شارب الخر الى قوله ما يكره من فاشار بذلك الى التفصيل وعلى هذا التقربر 
| فلا حجة فيه لمنع لعن الفاسق المحين مطلقاً وقيل ان المنع خاص با بقع فى حضرة النى صلى الله عليه وس 
كلا توه الشارب عند عدم الانکار أنه مستحق ذلك فرعا أوقع الشيطان فى قله ما يتمكن به من فتنه والى ذلك 
الاشارة بقوله فى حديث أنى هريرة لاتكونوا عون الشيطان على أخيكم وقيل النم مطلقا فى حق‌من آقیم عليه الحد 
لن الحد قد کفرعنه الذنب المذكور وقيل المنع مطلقا فى حق ذى الزلة والجواز مطلقا فى حق المجاهرين وصوب 
ابن الخير أن المنع مطلقا فى حق المعين والجواز فى حق غير المعين لانه فى حق غير المعين زجر عن تعاطی ذلك 
الفملء قوحق المعينأذىله وسب وقدثبت النهىعن أذى الل واحتج م نأجاز لعن المعين بان الى لق إ نمال من يستحق 


اللعن 


۳ 


أن جا تم - عبد اللبی وتلق کان اسنمه عبد الله وکا“ یب حار "او كان يضحلفر دار وله ۱ 


اللعن فیستوی المعين وغيره و تعقب بأ نه[ نما يستحق اللعنيوصف الا سام ولوكانلعنهقبل الحد جائزالا استمر بعد الحد 
کا لا يسقط التغريب بالجلد وأيضا فنصيب غير المعين من ذلك يسير جداً واقه أعلم قال النووى فى ألاذ کار وأما 
الدعاء على انسان بعينه من اتصف بشی. من المعاصى فظاهر الحديث أنه لا يحرم وأشار الغزالى الى تحرعه وقال 
فى باب الدعاء على الظلبة بعد أن أورد أحاديث صحيحة فى الجواز قال الغزالى وفى معنى اللعن الدعاء على الانسان 
بالسو.حتی على الظالممثل لا اصح .لته جسمه وكل ذلك مذموم انتبی والاولى حمل كلام الغزالی على الاو وأما 
الاحاديث فتدل على الجواز کا ذكره النووى فى قوله عم للذى قال كل بيمينك فقال لا أستطع فقال 
لا استطعت فيه دليل على جواز الدعاء على من خالف الحكم الشرعی ومال هنا الى الجواز قبل اقامة الحد وان 
بعد اقامته وصنیع البخارى یقتضی لعن التصف بذاك من غير أن يعين باسمه فيجمع بين المصاحتين لان لعن 
المعينه والدعاء عله‌قد حمله على العادی أو يقنطه من قبول التوبة خلاف‌ما اذا صرف ذلك الا لصف‌فان‌فه زج 
وردعاً عن ارتكاب ذلك وباعثاً لفاعله على الاقلاع عنه ويقويه النبى عن التتریب على الامة اذا جلدت على الزنا 
کا سيأنى قريباً واحتج شيخنا الامام البلقينى على جواز لعن المعين بالحديث الوارد فى المرأة اذا دعاها زوجها الى 
فراشه فأبت لعنتها الملائئكة حتىتصبح وهو فى الصحيح وقد توقف فيه بعض من لقيناه بان اللاعن لما اللانکه 
فيتوتف الاستدلال به على جواز الناسى بهم وعلى التسلم فليس فى الخبر تسميتها والذى قاله شيخنا أقوى فانالملك 
معصوم والتأسى بالعصوم مشروع والبحث فى جواز لعن المعين وهو الوجود ( قوله آن رجلا كان علىعهد النى 
صلی الله عليه وسل کان امه عبد الله وكان بلقب ارآ ) ذكر الواقدى فى غزوة خبير من مغازيه عن عبد اليد 
ان جعفر عن أيه قال ووجد فى حصن الصعب , بن معاذ فذكر ماوجد من الاب وغيرها الى أن قال وزقاق خمر 
فاربقت وشرب يومئذ من تلاك الخمر رجل يقال له عبد الله الخار وهو با سم الحبوان المشهور وقد وقع فى حديث 
لا الأول ابه ولاق له جوز ان ع راهن اسان المي فى ت مان امرك قال ق ج 
النعمان كان رجلا صا لا وکان له ابن انهمك فى الشراب فجلده النى صل الله عليه وس فعلىهذا یکونکل‌من‌النعیان 
وولده عبدالته جلد فى الشرب وقوى هذا عنده ما أخرجه الزبير بن بكار فى الفاكبة من حديث عمد بن غمر ون 
حزم قال كان بالمدينة رجل يصيب الشراب فكان يؤتى به انى صل الله عليه وسلم فیضربه بنعله ويأمر أصحابه 
فيضر بو نه بنعالهم وبحثون عليه التراب فليا ٠‏ كثر ذلك منه قال له رجل لعنك الله ققال له رول له صل الله عليه 
وسلم لاتفعل فانه حب الله ورسوله وحديث عقبة اختلف ألفاظ ناقليه هل الشاربالتعيانأو أن النعمان والراجح 
النعمان فهو غير المذكور هنا لان قصة عبد الله كانت فى خی فى سابقة على قصة النعمان فان عقبة بن الحرث من 
مسال ةالفتتم والفتح كانبعد خی بنحو من عشرين شهرا والاشبه انه الذکور فى حديث عبد الرحن بن آزهر لن 
1ن امريد ان یت الح و SS‏ يق اكات 
أزهر أنه اتی به والنى صل الله عله وسل عند رحل خالد بن.الوليد وعکن المع بانه أطلق على رحل خالدييتا فکانه 
۱ کان بیتا من شعر فان کان كذلك فہو النی فى حدیث أبى هريرة لان ق کل منہما ان النى صل الله عليه وسل قال 
لابه كتوه ج قدم ( قوله وكان يضحك رسول اه يلم ) أى يقول بحضرته أو یفل ما يضحك منه وقد 
أخرج أبو يعلى من طريق هشام بن سعد" عن زید بن أسلم بسند الاب أن رجلا كان يلقب ارا وكان ېدیارسول 
الله سل الک من السمن والعسل فاذا جاء صاحبه يتقاضاه جاء به الى الى صلى اتهعله وسل فقالاعط هذا متاعه 
فا يريد الب يك أن تس ویامر به فیعطی ووقع فى حديث تمد بن عمرو بن حزم بعد قوله يحب الله ورسوله 


لل 


EE‏ و فد جلد ف شراب قا تى” به يا فا به فيد َال رجل من اگم 
| ا الم ما اکتر ما يؤى به فال ای" و لا تلمنوه واه ما علمت أله حب 


ما و 
1" ورسوله 


1 قال وکان لايدخل الى المدينة طرفة إلا اشتری منبا ثم جاء فقال پارسول اله هذا آهدیته لك فاذا جاء صاحبه 

| طب مته جاء به ققال اعط هذا الثمن فقول ألم تهده الى فيقول ليس عندى فيضحك و يأمر لصاحه ٬بثمنه‏ وهذا | 
۱ “ما يقوى أن صاخب الترجمة واللعیان واحد والله اوا اوی أ ينيك فرب ادرف 
| السکر وکان فيه مضمرة أى كان قد جلده ووقع فى رواية معمر عن زيد بن آسلم بسنده هذا عند عبد الرزاق أ 
| برجل قد شرب الخمر غد ثم أنىبه خد ثم أتى به غد ثمأتى به لخد أربع مرات( قوله فاتى بهيوما)فذكر سفياناليوم 
۱ النىأنى به فيه والشر أب الذی شر به منعند الوآقدی‌ووقعق روایته تن خر رادرس 
۱ فى رواية الواقدى فأمربه فتفق بالنعال وعل هذا فقوله فجلد أى ضرب ضربا أصاب جلده وقد یو خذ منه أنه 
1 المذكورق حدبث أنس فى الاب الأول ( قوله قال رجل من القوم ) م آر هذا الرجل مسمی وقد وقع 
فى رواية معمر الذ كورة فقالرجل عندالنى ب مرأيته مسمی ف‌روايةالواقدی فنده‌قال عبر ( قولدماأ كثر 
۱ 


مايق به) في رواية الواقدى مایضرب وف رواية معمر ماأ کثر مایشرب وماأ کر ماجلد (قوله لاتلعنوه) فى 
رواءة الوأقدى لا فعل ياعمر وهذا قد بتمسك به من بدعی اتحاد القصتین وهو هد لا بينته من اختلاف الوقتین 
| ويمكن الجمع بأن ذلك وقع للتعمان وان اسمه عبدالله ولقه مار والله أعل (ف له 5 ماعلدت انهحعب ألله 
ورسوله) كذا للا" كثر بكس را همزة ويحوز على رواية ان‌السکن الفتح والكسر وقال بعضبم الرواية بفتحاطمزة 
على انماناقيةتحيل الممنى الموضده وآغرببعض‌شراح الصا یم فقال‌مامو صولة وان !با خر سدتمسدمفعولی 
علت لكو نممشتملاعلى المنسو ب والمنسو ب اليه و الضمیر أنه يعودالالموصولوالموصولمع صلنه خر مبتدا حذوف 
تقديرههوالذىعلت والجملتؤجو اب الق قالالطبیو فيه تعسفوقالصاحب المطالع ماموصولقوانهبكسراهمزةمبتدأ 
وقيل بفتحباو هو مفعو لعامتقالالطيى فعلى هذاعللت معتىعرذ فشوانهخمرالموصولوقالأبوالبقامفاعر ابالمعمازائدة 
آی‌فواتمعابت انم الممزة عللهذامفتوحة قال ويحتمل أن یکون المفعول محذوفا أى ماعلتطليه أوفيمسوأئماستأتف 
ققال انه يحب الله ورسوله ونقل عن رواية ابن السكن ان التاء بالفتح للخطاب تقريرا وبصح على هذا كر الهمزة 
وقحبا والکسر على جواب القسم والفتح معمول علدت وقيل مازائدة لتأ كيد والتقدير لقد علست ( قلت ) وقد 
حكى ف المطالع ان فى ب بعض الروايات فوالته لقد علمت وعل هذا فا همزة مفتوحة وحمل أن تكون مامصدرية 
وكسرت ان ابا جواب القسم قال الطبى وجعل مانافية أظور لاقتضاء القسم أن يلتقى حرف النفى وبان و باللام 
لاف الموصولة ولان الجلة القسمية جىء بها مؤكدة امنى النفى مقررة للانكار ويؤيده انه وقع فى شرح السنة 
فواقه ماعلدت الا أنه قال فحی الحصر فى هذه الرواية بمنزلة تاء الخطاب فى الرواية الا خریلارادة میدالانکار 

على الخاطب ( قلت) برقد وقع فى رواية آن‌ذر عنالكششميينى مثل ماعزاه لشرح السنة ووقع فى رواية الاسماعيل 

من طريق آی ذرعة الرازى عن محي بن بكير شيخ البخارى فيه فواقه ماعلبت انه ليحب الله ورسوله ويصمم معه 

۱ أن نكر ن مازائدة وان تکون ظرفية أى مدة على ووقع فى رواية معمر والواقدى فانه بحب اقه ورسوله وكذا 
۱ | فى رواية مد بن عمروين حزم ولااشکال فا لا با جات تعللا لقوله لاتفعل ياعمر والله أعل وفى هذا الحديث | 
۱ من الفو اند جواز التلقب وقد تقدم القول فيه فى کتاب الادب وهو مول هنا على أنه كان لایکرهه أوأنهذ کربه إل[ 
۱ | على سيل التعريف لكثرة من كان يسمى بعبداتته آوانه فا تکرر منه الاقدام على الفعل المد كور نسب الىالبلادة از 


فأطلق 


SU 


اه سم من تسف پا للع وه زد 0 
والامر بالدعاء له وفيه أن لاتناق بين ارتکاب النبى وأبوت محبة الله ورسوله فى قلب المرتكب لاه لي أخير 

بأن الذ كور يحب اقه ورسوله مع وجود مأصدر نه وأن من نكررت منه المعصية لاتنزع مله عبة اله ورسوله 
ويؤخذ منه تأ کد ماتقدم ان نفى الامان عن شارب الخمر لايراد به زواله بالكلية بل نفی‌کاله کا تقدم وحتمل 
ان يكون استمرار ثبوت محبة الله ورسوله فى قلب العاصى مقيدا بما اذا ندم على وقوع المعصية وأقم عليه الححد 
فکفر عنه الذنب المذكور مخلاف من ل بقع منه ذلك فانه خثی علبه بتکرار الذنب أن طبع على قلبه ثى. ی | 
یسلب منه ذلك نأل اله العفو راما ال عل نسح لاس الوارد شارب لا كرو مه ال 

الرابعة أو الخامسة فقد ذ كر ابن عبد البر أنه أنى به أكثر من خمسين مرة والامر النسوخ آخرجه الشافعی فى 
رواية حرملة عنه وأبو داود وأحمد والنساتى والدارمى وان المنذر وصححه ابن (۳) حبان من طريق ألى سلة 
ابن عبد الزحمن عن أنى هريرة رفعه اذا سكر فاجلدوه ثم اذا سکر فاجلدوء ثم اذا سكر فاجلدوه ثم اذا سكر 
فاقتلوه ولبعضهم فاضربوا عنقه وله من طريق أخرى عن آنی هريرة أخرجها عبد الرزاق وأحمد والتر مذى تعليقاً 
والنسائى كلهم من رواية سبیل بن أنى صا عن أيه عنه بلفظ اذا شربوا فاجلدوم ثلاث فاذا شربوا الرأبعة 
فاقتلومم وروی عن عاصم بن -بدلة عن أنى صالح فقال أبو بكر بن عياش عه عن أنى صالح عن أنى سعيد كنا 
أخرجه ابن حبان من رواية عثمان بن ألى شيبة عن أ بكر وأخرجه الترمذى عن ألى كريب عنه قال عن معاوية 
بدل أنى سعيد وهوالحفوظ وكذا أخرجه أبو داودمن رواية ابان العظار عنه وتابعه التررى وشيان بن عدالرحن 
وغيرهما عن عاصم ولفظ الثورى عن عاصم * م اذاترت رابت ناعرو ا ععه وريج فى رواية أبان عندأنى داود 
ثم أن شربوا فاجلدوهم ثلاث مرات بعدالاولى ثم قال ان شر ہوا فاقتلوم ثم ساقهأبو دود من طريق حيد بنيزيد 
عن نافع عن ابن عمر قال وأحسبه قال:فى الخامسة ثم ان شر ہما فاقتلوه قال وكذا فى حديث عطيف فى الخامسة 
قال أبو داود وف رواية عمر بن أنى سلءة عن یه وسهيل بن أنى صالح عن أيه كلام عن أنى هريرة فى الرابعة 
وکذا ف ووابة ان آی نم عن ابن عرو كذا ق‌رواية عبد اه بنعمروين العاص والشريد وق رواية معاوية فان 
عاد فى الثالثة أو الرابعة فاقتلوه وقال الترمذى بعد تخريحه وفى الاب عن أفى هريرة والشريد وگرخیل ن أوس 

وأنى الرمداء وجريروعبد الله بن عمرو ( قلت ) وقد ذكرت حديث أنى هريرة وأما حديث الشريد وهوا. نأوس 
الثقفى فاخرجه أحمد والدارمى والطبرانی وصححه الحام بلفظ اذا شرب فاضربوه وقال فى آخره ثم ان عاد 
الرابعة فاقتلوهوأما حديث شر حبيل وهو الکندی فاخرجه أحد والحاكم والطبراتى وان منده فى العرفة ورواته 
قات عو رواية الذی as‏ وجه آخر وأما حديث أنى الرمداء وهو بفتح الراء وسكون الم 
بعدها دال مهملة وبالمد وقيل بموحدة ثم ذال معجمة وهو بدوى نزل مصر فأخرجه الطبرانی وان منده وی 
سنده أبن لهيعة وفى سياق حدینه أن الى صل الله عليه وس آمر بالذى شرب الخر فى الرابعة أن يضرب عنقه 
فضربت فأفاد أن ذلك عمل به قبل النسخ فان ثبت كان فيه رد على من زعم انه لم يعمل به وأما حديث جرير 
فأخرجه الطبرانى والحام ولفظه من شرب ار فاجلدوه وقال فيه فان عاد فى الرابعة فاقتلوه وأما حديث عبد الله 
ابن رو بن العاص فاخرجه أحمد وا ماک من وجهين عنه وق کل منهما مقال ففى رواية شبر بن حوشب عه 
فان شرا الرابعة فاقتلوه ( قلت ) ورويناه عن أنى سعد أيضاً کا تقدم وعن ابن عبر وأخرجه النسانى ولا 
من رواية عبد الرحمن بن أنى نعيم عن ابن عرونقر من الصحابة بنحوه وأخرجه الطبرانی موصولا من طريق 


۳( 7 و بحه ابن امس النسخ وجه الا اه مصححه 
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فا بو عات أيه وفلاق الخامسة كا آشار اله أبو داود و أخرجه الترمذی تعلیقا والبزار والشافی 
| والضائی والحاكم موصولا من رواية محمد بن الشکدر عر جابر وأخرجه البيبقى والخطيب ف المبيمات من 
| وجهين آخرين عن ان الشکدر وف رواية الخطيب جلد وللحا کم من طریق يزيد بن ألى كبشة معت رجلا فن 
|. الصحائة حدث عبد بن مروان رضه بنحوه ثم ان اعاد فى الرابعة فاقتلوه و أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن 
| ابن النکدر مرسلا وقيه أنى بان النعمان بعد الرابعة لجلده وأخرجه الطحاوى من رواية عرو , بن الحرث عن 
| ابن للشکدر أنه بلتة وأخرجه الشافعى وعبد الرزاق وآبو داود من رواية الزهرى عن قبيصة بن ذؤيب قال قال 
| رسول (قه صلى الله عليه وسلم من شرب الجر فاجلدوه الى أن قال ثم اذا شرب فى الرابعة فاقتلوه قال فأنى برجل 
| قد شرب خلده ثم أنى به قد شرب خلده ثم أنى به فى الرابعة قد شرب فجلده فرفع القتل عن الئاس وكانت رخضة 
| وعلقه الترمذنى فقال روى الزهرى وأخرجه الخطيب ف المبهمات من طريق تمد بن اسحق عن الزهرى وقال فيه 
تأت برجل من ال تصار يقال له نعمان فضربه أربع مرات فرأى المسلمون أن القتل قد اخر وان الضرب قد 
| وجب وقصهة بن ذب من أولاد الصحابة وولد فى عهد النى صل الله عليه وس ولم يسمع.منه ورجال هذا 
الحديث ثقات مع ارساله لکنه أعل ما آخرجه الطحاوی من طریق الاوزاعی عن الرهری قال بلفنی عن 
قيصة ويعارض ذلك رواية ابنوهب عن يونس عن الزهرى أن قييصة حدثه أنه بلغه عن النى صل الله عليه وس 
۱ وهذا أصح لآن يونس أحفظ لرواية الزهرى من الاوزاعى والظاهر أن الذى بلغ قيصة ذلك صحاى فيكون 
الحديث على شرط الصحیح لان ابهام الصحانی لایضر وله شاهد اخرجه عبد الرزاق عن معمر قال حدئت بها 
المكدر قال ترك ذلك قد أنى رسول الله صل الله عليه وسلم , بان تعمان فجلده ثلاث م ی 0" 
ول يزد ووقع عند النسائى من طريق مد بن اسحق عن ابن المنكدر عن جا, بر فاتى رسول الله مَل برجل منا قد 
شرب فى الرابعة فل يقتله وأخرجه من وجه آخر عن حمد بن أسحق بلفظ فان عاد الرابعة ليد 1 
رسول اقه ب أربعمرات فرأى السلیون انالحد قد وقع وأن القتل قد رفع قال الشافى بعد تخر بجه هذا مالا 
اختلاف فيه بين آهل العلل علته وذكره ه أيضاً عن أفى الزبير مرسلا وقال أحاديث القتل منسوخة وأخرجه أيضا 
من رواية إن آی ذنب حداتی ابن شہاب أنى ای مق بشارب فجلده وم يضرب عنقه وقال الترمذى لانعم بين 
أل العم فى هذا اختلافا فى القديم والحديث قال وسمعت مدا يقول حديث معاوية فى هذا أصح وأعاكان هذا 
فى أول : الامر ثم نسخ بعد وقال فى العلل آخر الكتاب جمیم مافى هذا الكتاب قد عمل به أهل العلم إلاهذا 
الحديث وحدیت امع بين الصلاتينف الحضر وتعقبه النووى فسلم قولهق حديث الباب دون الاخر ومال الخطانى 
الى تأويل الحديث فى الآمر بالقتل فقال قد برد الآمر بالوعيد ولام پرادبه وقوع الفعل وان قصد به الردع والتحذير 
ثم قال وتحتمل أن یکون القتل فى الخامسة كان واجبا ثم نسخ محصول الاجماع من الامة على أنه لابقتل وأما 
ابن الخذر فقا لكان العمل فيمن شرب ار ان يضرب وینکل به ثم نسخ‌بالامر بجلده فان تسكرر ذلك أربعا قتل 
“م نسع ذلك بالاخبار الثابتة و باجماع أهل العلم الا من شذ من لايعد خلافا ( قلت ) وکانه أشار الى بعض أهل 
الظاهر فقد تل عن بعضیم واسثمر عليه ابن حزم منهم واحتج له وادعی أن الاجماع وارد من مسند الحرث 
ابن أنى أسامة ماأخرجه هو والامام امد من طريق الحسن البصرى عن عبد الله بن عبرو انه قال اثتونى برجل 
| أقم عليه المد یتلام سكر فان م اقله فأناكذاب وهذا منقطع لان الحسن لم يسمع'من عبد اق بن روک 
| جزم به ابن المدينى وغيره فلا حجة فيه واذا لم يصح هذا عزعبد الله بن مرو لم يبق لمن رد الاجماععلى ترك القتل 
| متمسك حى ولو ثبت بجح ا ی ی COE‏ 
| عن عبد الله بن عرو اشد من الاول فاخرج سعيد بن منصور عنه بسند لين قال لورأيت أحداً يشرب الجر 


۱ 
۱ 
| 


۷ 


حرف ل" ا حا آتس بن عیاض حدتنا ابن الاد عن عتم بن 
ام عن أب سلمة عن' أى یز قال أ یی و کزان فا هه جام 
قر يرو ومن من ير ب نه وا من تر و بوه .تما اضف قال رجل ماله 
آخز اه اه شال سول الله لو لکلا عون نان على أخيكُمٌ سیب الساري حون 
ریزو ین على" حا عبد الله بن داد حتلتا فطل بن غر وان" عن يك تق 
عن ابن عاس ری اق عتتا عن البی" علج قال لایز ی الزای حينة نف مر 3 
ولا يرق حين رق وهو ھۇن اسب لع السارق إذا 0 م ےر عمر بن 
حفض بن غیات حثی أبى حداثنا الاعتش قال سمغت أبَا صالح 


واستطعت أن أقتله لقتلته وأما قول بعض من انتصر لابن حزم فطعن ف النسخ بأن معاوية انما سل بعد الفتح 
وليس فى شی. من أحاديث غيره الدالة على نسخه التصريح بأن ذلك متأخر عنه وجوابه أن معاوية أسلم قبل الفتح 
وقيل فى الفتح وقصة أبن النعمان كانت بعد ذلك لآن عقبة بن الحرث حضرها إما حنين. وإما بالمدينة وهو اعا 
أسلم فى الفتح وحنين وحضور عقبة إلى المدينة كان بعد الفتح جزما قبت مانفاه هذا القائل وقدعمل بالناسخ بعض 
الصحابة فاخرج عبد ار زاق فى مصنفه بسندلين عن عمر بن الخطاب انه جلد أبا حجن الثقفى فى الجر تمان مرار 
ع ال و ب كي ار ل ليت ا ا 
جلد أبا عجن فى النر أربع مرار ثم قال له أنت اوم و ار وم 
أبن عبد الله بن جعفر ) هو المعروف بابن المدينى ( قوله أنى النى يلتم لړ بسكران فأمر بضربه ) وقع فى رواية 
المستملى فقام ضر به وهو تصحف فقد تقدم ا آخر عن أنى ضمرة على الصواب 
بلفظ فقال اضر بوه قال القرطى ظاهره بقتضی أن السكر بمجرده موجب للحد لان الفاء للتعلي لكقوله سهی‌فسجد 
ولم يفصل هلسكر من ماء عنب أو غيره ولاه لشرب قليلا أو کثیرا ففيه حجة للجمهور على الکوفیین فالتفرقة 
وقد مضى يان ذلك ف الاشربة ( قوله ياس السارق حين يسرق ) ذكر فيه حديث ان عباس نحو حديث 
أنى هريرة الاضی فى أول الحدود مقتصراً فيه على الزنا والسرقة ولای ذر ولايسرق السارقوسقط لفظالسارق 
من رواية غيره وكذا أخرجه الاسماعيل من روايةعمرو بن عل شيخ البخارىفيه وأخرجه أيضاً منطريق اسحق 

ابن بوسف الازرق عن الفضییل بن غزوان بسنده فيه ولا يشرب ب ار حين یشرما وهو مؤمن ولا یقتل وهو 
مؤمن قال عكرمة قلت لابن عباس كيف ينتزع منه الابمان قال هكذا فان تاب راجعه الايمان وقد تقدم بسط 
هذا فى أول كتاب الحدود ( قوله )سيب لعن السارق اذا لم يسم ) أى اذا لم يعين إشارة الى الجمع بين النبى 
عن لعن الشارب المعين کا مضى تقريره وین حديت الاب قال ابن بطال معناه لايفيغى تعير أهل المعاصى 
ومواجبتهم باللعنواتما ينبغى أن يلعن فى الجملة من فعل فعل ذلك ليكون ردعا لهم وزجرا عن اتاك ثى. منها ولا يكون 
لمعين لثلا بقنط قال فان كان هذا مراد البخارى فهو غير سبح لانه اما نهی عن لعن الشارب وقال لانعينوا عليه 
الشيطان بعد اقامة الحد عليه ( قلت ) وقد تقدم تةرير ذلك قریباً وقال الداودى قوله ق هذا الحديث لعن الله 
السارق حتمل أن يكون خبراً ليرتدع من سمعه عن السرقة ومحتمل أن يكون دعاء ( قلت ) وحتمل أن لابراد 
به حقيقة اللعن بل التنفير فقط وقال الطبی لعل هنا المراد باللعن الأهانة والخذلان5 نه قبل ل استعمل أعز شىء 
فى أحقر شىء خذله الله حى قطع وقال عياض جوز بعضهم لعن المعين مالم بحد لآن الحذ كفارة قال وليس هذا 


ا نهر عن ای َي قال لمن انان له الستارق تسرق البيضة فتقطع يده » و ينرق احبل 
| قت كه قال العش كانوا ب رن آله بض الحد بد وا لحل کانوا يرن أنه منَِآمَايسوَى 
| تراهم ۰ 


| بسديد لتبوت النبى عن امن فى اجملة فحمله على المعين أولى وقد قيل إن لعن النى بل لاهل العاصی‌کان تحذيراً 
| لم عبا قل تا ذا ضارما اسر مرجم وم من أضظ ل وله تأي عل ضل شمه ققددغل 
| فى ععوم شرطه حيث قال سألت ری أن حمل لعنى له كفارة ورحمة ( قلت ) وقد تقدم الكلام عليه فما مضى 
| ويشت هناك أنه مقيد با اذا صدر فى حق من ليس له بأهل م قید يذلك فى ص بح ملم ( قوله عن ألى هريرة ) 
| فى رواية مد بن الحسين عن آی الحنين عن عبر بن حفص شبخ البخارى فيه سمعت أبا هريرة وكذا فى رواية 
عبد الواحد بن زياد عن الأعمش عن أبى صالح سمعت أبا هريرة وسيأتى بعد سبعة آبواب فى باب توبة السارق 
وقال ابن حزم وقد سل من تدليس الأعمش ( قلت ) ولم ينفرد به الآعمش أخرجه ابو عوانة فى حيحهمن رواية 
| أبى بكر بن عیاش عن أبى حصين عن أ بى صالح ( قوله لعن الله السارق يسرق البيضة ققطع يده ) فى رواية 
| عيبى بن يوفس عن العش عند مسلم والاسماعيل ان سرق بيضة قطعت يده وان سرق حبلا قطعت يده ( قوله 
| قال العش ) هو موصول بالاستادالذكور ( قولهكانوا يرون ) بفتح أوله من الرأى وبضمه من الظن ( قوله 
| انه يض الحديد ) فى رواية الکشمیپی ييضة الحديد ( قوله والخبل كانؤا يرون انه منبا | مایسوی درام ) وقم 
| لغير آبى ذريساوى وقد آنکر بعضهم صحتهاوالحق انها جائزة لكن بقلة قال الخطابى ١‏ د بر الأعمش هذا غير 
0 مظایق لقحب الحديك وعخرج الكلام فيه وذلك أنه ليس بالشائع فى الكلام أن يقال قش ماورد فه الحديث 
من اللوم والتثريب آخزی اقه فلانا عرض تفه للتلف فى مال له قدر ومنرية وق عرض له قيمة انا يضرب المثل 
0 فى مثله بالثى. نی لاوزن له.ولا قيمة هذا حك العرف الجارى فى مثله ونما وجه الحديث وتأويله ذم السرقة 
| وتبجن أمرها وتحذي_سوء مغبتها فما قل وکنر من الال کا نه يقول ان سرقة الثىء اليسير الذی لاقيمة له 
كالبيضة المذرة والحبلالخلق الذى لاقيمةله اذا تعاطاه فاستمرت به العادة لم ييأس أنه يؤديه ذلك الىسرقة مافوقها 
حتى يبلغ قدر ماتقطع فيه اليد فتقطع يده كانه قول فلیخذر هذا الفعل وليتوقه قبل أن تملكه العادة ويمرن علبها 
ليلم من سوء مخبته ووخبم عاقبته ( قلت ) وسبق الخطابى الى ذلك أبو بو مد بن قتيبة فما حكاه أبن بطال فقال 
احتج الخوارج بهذا الحديث على ان القطع يحب فى قليل الاشياء . وكثيرها ولا حجة لم فيه وذلك ان الاب للا 
نزلت قال عليه الصلاة والسلام ذلك على ظاهر ما نزل ثم آعلبه الله ان القطع لا يكون الا فى ربع دينار فكان 
يانا ها أجل فوجب المصير اليه قال وآما قول الاعمش ان اليضة فى هذا الحديث يضة الحديد الى تجع لف الرأس 
۱ فى الحرب وأن الحبل من حبال السفن فهذا تاویل بعید لا مجوز عند من یعرف صحيح کلام العرب لان کل واحد 
| من هذین يبلغ دنا نير كثيرة وهذا ليس موضم تکثیر. لا سرقه السارق ولان من عادة العرب والمجم أن يقولوا 
| قح الله لانا عرض نفسه الضرب فى عقد جوهر وتعرض للعقوبة بالفلول فى جراب مسك واما العادة فى شل 
۱ هذا ان كال لعنه اقه تعرض لقطع اليد فى حبل رث أو فى كبة شعر أو رداء . خلق وکل ما كان نحو ذلك كان ن أبلغ 
اتهی ورواته فى ريب الحديت لابن قتية وفيه حضرت بحي بن أ كتم مکه قال فرأيته ذهب الى هذا التأويل 
ويعجب به ویدی. ويعيد قال وهذا لا جوز فذ كره وقدتعقبهأبو بكر بل الانبارى فقال ليين الذى طعن به ان 
3 قنيية على تأويل ابر بثى. ا هو الو ی بجرى 
| لد من الجوهر والجراب من السك اللذين رعا يساويان الالوف من الدنانير بل البيضة من دید مااشتر 
الب 


بأقل 


QM ° e ۰ 


Ix. o 3 2۰ 


باسيب الحدود كف ده حول رها عمد تمد عت ب رف ترا از عیښتة عی‌الزهری عر رفا 
إذر يس امخولا ف عن عاد بل الصامت رض الله عن قان لا عند ال يلقع ف بلس 


بأقل ما بحب فبه القطع وانما مراد الحديث ان السارق يعرض قطع بده مالا غنى له به لان البيضة من السلا حلا 
یستفی ما أحد وحاصله ان المراد با شر ان السارق يسرق الیل فتقطم بده ويسرق الحقر فتقطع يده فكانه 
لعجيز له ولضیف. لاختياره لكونه باع بده بقليل الثمن وكثيره وقال الازری تاول بعض الناس البيضة فى 
الحديث ببيضة | مدید لانه يساوى نصاب القطع وحمله بعضیم على البالغة فى التنيه على عظم ما خسر وحقر ما 
حصل وأراد من جنس البيضة والحبل ما يبلغ التصاب قال القرطى ونظير له على المبالغة ما حمل عليه قوله وَل 
من بن لله مسجدا ولو کفحص قطاة فان أحد ما قيل فه إنه أراد المالعة فى ذلك والا فمن المعلوم ان مفحص 
القطاة وهو قدر ما تحصن فه بيضها لا تصور أن يكون مسجدا قال ومنه تصدقن ولو بظلف حرق وهو عا لا 
يتصدق به ومثله كثير فى كلامهم وقال عياض لا ينبغى أن بلتفت لا ورد ان البيضة بيضةالحديد والح ل حل السفن 
لان مثل ذلك له قيمة وقد رفان سياق الكلام يقتضى ذم من أخذ القلل لا الكثير والخبر انما ورد اتعظم ما 
جنى عل نفسه ما تقل به قیمته لا با دثرم الصواب تاوبله على ما تدم من تقلل آمره وتهجين فعله و آنه‌ان/ يقطع 
فى هذا القدر جرته عادته الى ما هو أ كثر منه و أجاب بعض من انتصر لتاو یل الاععش ان النى لم قاله عند 
نزول الآبة جملة قبل بیان نصاب القطع انتبى وقد آخر ج ابن أنى شيبة عن حاتم بن اصعیل عن جعفر ن مد عن 
أيه عن على انه قطع ید سارق فى يضة حديد نبا ربع دينار ورجاله ثقات مع انقطاعه ولعل هذا مستندالتاویل 
نی | شار اله الاعش وقال بعضهم البيضة فى اللغة تسته مل فى البالغة فى الد ح وفى اابلنة فى الذم فن الاول. 
فلان بضة البلد اذاكان فردا فى العظمة وكذا فى الاحتقار ومنه قول أخت عمزو بن عبدود لاقتل على | 

ا 

لکن قائله من لا یعاب به - من كان بدعی قدعا بيضة اللا 
ومن الثانى قول الاخر جو قوما 

تان قضاعة انتبدىلكنسبا ۰ وابنا نزار فانتم يضة البلد 
ويقال فى المدح آیضا بیضة القوم أى وسطیم ویطةا نام ای‌شحمته فليا كانت البيضة ت# تعمل ف کل‌من‌الامرین 
حسن التمثيل کات قال بسرق الجليل وق بطم فرب اه عذربالايل ذلا عذر له بالقير وم انا کار 
ما يستعمل فى التحقير كقولم ما ترك فلان عقالا ولا ذهب من فلان عقال فكان الراد به اذا اعتاد السرقة ۸ 
يالك مع غلبة العادة التمييز بين الجليل والحقير وأيضا فالعار الذى باز مه بالقطع لا يساوى ما حصل لهولو كان 
جللا والى هذا أشار القاضی عب الوهاب بقوله 

صيانة العضو أغلاها وأرخصا صيانة امال فافهم حكة اليارى 

ورد بذلك على قول المعرى 

بذ خہ ی مثین عسجد ودبت ما با ما قطعت فى ريع دينار 
وسات مزید لهذا فى باب السرقة ان شاء الله تعالى RE RTE‏ لي 
لم آره منسوبا ويحتمل ان يكون هو الیکندی ويحتمل ان يكون الفر يابى و به جزم أبو نعم ف المستخرج وابن 
عيينة هو سفیان ( قوله عن الرهری ) فى رواية الحيدى عن سفيان بن عبينة سمعت الزهری أخرجه أبو نعم 
وذكر حديث عبادة بن الصامت وفيه ومن أصاب من ذلك شیافعوقب به فهو کارة وقد تقدم ان عند سل 


یط 


| شان بامو نی على أن لاتشر كوا بألله یا ولا شر قوا ولا تزنوا وف هلذم لاه كديا 
| مس وق مسکم اجره على الله وم آصابمن ذلك شیتا فعوقب به فب و كار وس صاب 
| م ذلك شيشا ره الله علیه إن شاء عقر له . وان شاء عد به پا طم الم من 
اا تو E‏ 


1 2 ه م 2 4 2 
| حی الاق حد او حا ے زیی عمد بل عبد الله 


من و جه آخر ومن أن منک حدا ولا حد من حديث خزعة ن ثابت رفعه من أصاب ذنا آقے عليه حد ذلك 
نب فهو كفارته وسنده حسن وق الاب عن‌جریر بن عبد الله حوه عندأبى الشیخ وفى حديث عرو بن شعيب 
عن أيه عن جده عنده بسند بح اليه نحو حديث عبادة وفيه فن فعلمن ذلك شیثا فاق عليه الحد فهو كفارته 
وعن ثابت بن الضحاك نحوه عند أ , ااشیخ وقد ذ کرت شرح حديث الباب مستوف فى الباب العاشر من كتاب 
الاعان فى آول الصحيح وقد استشكل ابن بطال قوله الحدود كفارة مع قوله فى الحديث الاخر ما أدرى الحدود 
كغارة لاهلبا أولا وأجاب بأن سند حديث عبادة أصح وأجيب بان الثانى كان قبل أن يعم بان الحدود کفارة 
| ثم أعلل قال الحديث ألثاتى ومهذا جزم أبن التين وهو المعتمد وقد آجیب من توقف فى ذلك لاجل ان الاول من 
حديث أنى هريرة وهو متأخر الاسلام عن ببعة العقبة والثانى وهو التردد من حديث عبادة بن الصامت وقد ذ کر 
فى الخر أنه من بايع ليلة العقبة وبعة العقبة حانت قبل اسلام انى هريرة بست سنين وحاصل الجواب أن البيعة 
المذكورة فى حديث الاب كانت متاخرة عن اسلام الى هريرة بدليل ان الآية الشار + فى قوله وقرا الآية كلها 
ھی قوله تعالى يأيها النى اذا جاك الزمنات يبايعنك على ان لا بشرکن بالله شيأ ال < ھا وكان نزوا فى فح 
| مكة وذلك بعد اسلام انى هريرة بنحو ستين وقررت ذلك تقريرا بينا ونما وقع الاشكال من قوله هناك ان 
0 عبادة بن الصامت وكان احد القباء لبلة العقبة قال ان النى يِه قال بایمونی على ان لا تشركوا فانه بوهم انذلك 
| كان ليلة العقبة وليس كذلك بل اليبعة الى وقعت فى لبلة العقبة كانت على السمع و الطاعة ق‌العسروالیسر والنشط 
والمكره الخ وهو من حديّث عبادة آیضا کا أوضحته هناك قال ابن العربی دخل فى عموم قوله المشرك أوهو 
مستتنى فان المشرك اذا عرقب على شركه لم يكن ذلك كفارة له بل زيادة فى نكاله (قات) وهذا لاخلاف فه 
قال وأما التقل فهو کفارة بالنبة الىالولى المستوفى للقصاص فى حق المقتول لا القصاص ليس عق 
له بل يى حق القتول فيطالبِه به فى الاخرة كائر الحقوق ( قلت ) والذی قاله فى مقام المع 
| وقد تقلتفى الكلامعلى قوله تعالى ومن يقتل مؤمنا متعمدا قول من قال يبقى لللتولى حق التشفی وهو آقرب من 
اطلاق ابن العرنى هنا قال وأما السرقة فتوقف براءة السارق فما على رد السروق لستحقه وأماالزنا فاطلق الجبور 
انه حق الله وهی غفلة لان لآل | ازنی بها ف‌ذلك حقا ايازم منه من دخول العار على أبيها وزوجها وغيرهما وعصل | 
ذلك نالكفارة مختصحق اقه تعای‌دون حق الادمى فى جميعذلك ۰ ( قوله بسب ظهر المؤمن حی) أىنحمى 
معصوم من الابذاء (قوله الا نى حد أوفى حق) أى لا يضرب ولا يذلالا على سبيل الحدو التعزير تادیا وهذه 
اللرجمة لفظحديت اخرجه ابوالشيخ فى كتاب السرقة من طريق محمد بن عبد العزيز بنعمرالزهرى عن هشام بن 
عروة عن ايه عن عائشة قالت قال رسول انه صلى اه عليه وسلم ظهور المسلبين حى الا فى حدود الله وق تمد بن 
عبد العزيز ضعف وأخرجه الطبرانی من حديث عصمة بن مالك الخطمى بلفظ ظهر المؤمن حى الامحقه‌ونی سنده 
الفضل بن امختاروه رضعيف. ومن حدي ثأنى امامة منجرد ظهم_مسلم بغيرحق لقی الله وهو عليه غضبان وفى سنده 
ایضا مقال (قوله حدثنا مد بن عبد الله) وف رواية غير أنى ذر حدثتى قال الجا کر مد بن عبد الله هذا هو الذهلى 
وقال ابو على الجباني لم اره منسوبا فى شی. من الروايات ( قلت ) وعلى قول الحا م فیکون نب ده لانه مد 


۱ 
| 


لف 
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حا عاصم بن محمد عن" واقد بل عمد سمعت أبى قال عبد الله 


تحدائنا عاصم بن على 
قال رسول الله كلت فى حجة ر الداع أل ل 1 أعظم رة ؟قالوا أل 
شبزانًا هلدا . قال ألا أى' بلد تعلمونه اعظم حرامة ؟ قالوا ألا بلاتا هذا . قال ألا 
۳ تعلمونه اعظم حرامة + قالوا آله : يوْمْنَا هذا . قال فان الله ثار له وتعالى قدا حرم 
دما هکم و أمرالحكام راغ سكم إل * پا کحرمة مه يواكم هلدا فى بل رکم هلدا فى نبرک 
هد آلا هل بلفت وا که ذلك جیوه له نتم قال و نکم أو یتک لآثرجعن بعذى 
ار یضر ب وی رقاب يعض الب إقامةٍ الحدود د والاتقام _ الحرامات الله 
ےرا عي بن بکر مد هل اب شاب عن عروة عن" عائسة 
رضی الله عنبا ات ما اللبى ج علق ین أت إن اخَانَ آیترهما ما بآم قاذ کان 
١‏ الاثم كان اهما منة . و للقسه فى ی بو یله قط حی تشك حر مات الله 
| فش بن اسب إقامة الحلاود على ار ف والوضيع 


ابن حى بن عبد الله بن‌خالدین فارس وقد حدث البخاری فى الصحیح عن مدينعبدالله بن البارك امخزومی‌وعن 

حمد بن عبد الله ب: ن ای الثلج باششت راهم وعن‌غیرها وقدبينت ذلك موضحاقآخ رحديث فى کتاب‌الاعان والنذور 

وقد سقط ممدين عبد الله من رواية ی احمد الجرجانى عن الفربرى واعتمد ايونعم فى مستخ رجه على ذلك فقال 
رواه البخارى عن عاصم بن على وعاصم المذكورهو ابن عاصم الواسطى وشيخه عاصم بن مدای أبن زيدينعدالله 
ابن عمر وشيخه واقد هو اخوه (قوله قال عبد اله) هو ابن عمر جد الراوى عنه (قوله الا ای شهر تعلمونه) هو 
بفتح اللهمزة و تخفيف اللام حرف اقتاح للتنبيه لما يقال وقد كررت فى هذه الرواية سؤالا وجوابا وقوله فى هذه 
الرواية أى يوم تعلمونه اعظم حرمة قالوا يومنا هذا يعارضهان بوم عرفة اعظم الايام وأجا بالكرمانى بانالمراد 
باليوم الوقت الذى تزدی فيه الناسك و محتمل ان ختص يوم التحر بمزيد الحرمة ولا يازم من ذلك حصول المزية 
الى اختص با يومعرفة وقد تقدم بعض الكلام على هذا الحديث فى كتابالعلم وتقدم ما يتعلق بالسوال والجواب 
مبسوطا فى باب الخطبة ايام منى من كتاب الحج ومضى ما يتعلق بقوله ويلكم او وبحم فى كتاب الادب وياتى 
ما تعلق قو لا رجو بعدى مستوق فى کاب ان ان جا الله تعالى » ( قوله پاس أقامةالحدود والاتقام 
لحرمات الله) ذكر فيه حديث عائشة ما خير رسول الله ب لتو بين آمرین‌الا اختار ايسر هاو قدتقدم شرحه مستوق” 
فى باب صفة النى م من كتاب الناقب وقوله هنا مالم را المستملى مالم يكن ام قال ابن بطال هذا 
تخیر ليس من الله لان الله لا خير رسوله بين امرين احدها اثم الالنكان فى الدن واحدها حي الاثم 
كالغلوفانه مذموم كالو أو جب الانسان على نفسه شيئا شاقا من العبادة فعجز عنه ومن نمی الى كل أ 

عن الترهب قال ان التين المراد التخبيرق امر الدنیا واما أمر الاخرة فکلما صعب كان 1 ۲ 
اشار اله ابن بطال أولى واولى منبما ان ذلك فى امورالدنیا لان بعض‌امورها قد يفضىالى الاثم كثيرا والاقرب 
ان فاعل التخبير الامى وهو ظاهرو أمثلئته كثيرة ولا سا اذا صدر من‌الکافر ‏ (قوله پاس اقامة الحدود 
على الشريف: والوضيع ) هومن الوضع وهو النقص ووقع هنا بلفظ الوضيع وف الطريق الى تلبه بلفظ | 
الضعيف وهی رواية الا کنر فى هذا الحديث وقدرواه بلفظ الوضيع ايضا النسائى من طريق اسمعيل بن امية عن 


احدّعنا ریت اله تحن اب ا عروة عن" عائشة أن اسسام كا 


۱ ای" لۇ ف املأ ال اما هلله من" كان بنك" انم كانوا یقیژن الحلا لى الوتضيع 


| وسر كو ناتش رهف ٠‏ والنزی نی یم لو" فاطمّة فعلت لد ندا ميت کرام 
| شماعة ق الح إا رفح ال اسان ےڈنا سعید 6 وتان بان كنا ع إل 
| شاب عن عر وة 


۱ شم بن نسم عن الليث عند احجد حدئنا ابن شهاب ولا عارض ذلك روابة انى صالح عن الليث ع: تو سق عن 
ا ابن شراب فا أخرجه ابو داو دلان لفط السياقين مختلف فحمل على أنه عندالليث بلا واسطه باللفظالاول وعنده 
۱ بالعظ ای بواسطة وسأوضح ذلك (قوله عن عروة) فى رواية ابن وهب عن يونسعن ان‌شباب آخبری‌عروة 
۱ ع وا و ا E‏ بنحارثة(قوله کمهم النى ع[ اف امراة) 


1 ان كر عن ال رق عفن هدز فور گن ري شمون 03 ر 
:ا الا کم قال اين التين التقدير لوفلت فاطمة ذلك لانلويليهاالفعل دون الاسم ( قلت ) الاو اتفدر ما جاءفى الطريق 
۱ الاخرى لوان فاطمة كا فى رواية الكشم هنا وهر نة فى ارط هذا الحديث غير هذا الوضوع ولو 
۱ هنا شرطية وحذق‌آن ورد معپا کثیرا کقوله ملم فى الحديث الذى عند ملم لو آهل عمان اتاهم رسولی فالتقدیر 

| لوان اهل عمان وقد انكر بعض الشراح من شیوخنا على ابن التين ایراده هنا حذف ان ولا انکارعله فان ذلك 

ثايت هنا فى روابة انی ذرعن غير الكشمييى وكذا هو نی رواية النسفى ووقمق رواية اسحق بن راشد عن ان 
۱ شهاب عند النائى لو سرقت فاطمة وهو يساعد تقديرابن التين :* ( قوله پاس كراهية الشفاعة فى الحداد رفع 
الى السلطان) كذا قد ما اطلقه فى حديث الباب اتشفع فى حد من حدود الله ولیس القيد صر بحا فه وکانه اشارای 
ماورد فى بعض طرقه صر عا وهو فى مرسل حبيب بن ابی ثابت الذى اشرت اليه وفيه ان النى َلثم فال لاسامة 
لما شفع فيها لا تشفع فى حدفان الحدود اذا انتبت الى فليس لها مترك وله شاهد من حديث عم و بن شعيب عن 
ايه عن جده رقعه تعافوا المدود فا بكم فا بلغنى من حد فقد وجب ترجم له ابو داود العفو عن الحد مالم يل 
السلطان وصححه الا وسنده إلى مرو بنشعيب صحيح وأخرج أبوداود أيضا وأحمد وصححها حا كم نطر 3 
يح بن راشد قال خرج علينا ابن عمر فقال سمعت رسول انه ل يقول من حالت شفاعته دون حد من حدود 
الله فقد ضاد الله فى أمره واخرجه ان ابی شيبة من وجه آخر أصح منه عن ابن عمر موقوها وللمرفوع شاهدمن 
حديث الى هريرة فى الاوسط وللطرانی وقال فقد ضاد الله فى ملكه واخرج ابو يعلى من طريق الى محياة عن ای 
حطر ر رایت عليا اتى بسارق فذکر قصة فبا ان رسول الله لھ انى بسارق فذ کر قصة فما قالوا بارسول الله فلا 
| عفوت قال ذلك سلطان سوء الذى يعفو عن الحدود ینک وأخرج الطبرانی عن عروةبن الزبير قال لقىالزبير سارقا 
شتح فه ميل له حتى يلغ الامامفقال اذا بلغ الامام فلعن الله الشافع والمشفع واخرجالموطأ عنربيعةعن الزیر 
| حوره وهومنقطع محوفقه‌وهوعندانای‌شیةبسندحسن عن‌الز بير موقوفاو بسند آخر حسن‌عن‌عل نحوه كذلك و بسند 
| صحيم عن عكر مقان‌این‌عباسعما راو الز بر اخذوا سارقافخلو اسیلهفقلت لابنعباس بلماصنعتم حين خلت سیلهفقال 
| لاام لك امال ركنت انت لسر كان مخ سيلك راخر جهالدارقطى من‌حدیت" لزیر مو صو لامر فو عا باةظ اشفعوامالم يصل 


۷۳ ۳ ۱ 5 


و حَائْسَة رفن الله نبا أن قرسا هتم الم المْحروممّة” 


الىالوالىفاذاوص سل الوا فعفافلاعفا الله عنه والوقوف هو المعتمدوقالبابغير ذلك حديث صفوانينأهية عند آحد 
ونی داود والنسانی وان ماجه وا ماک فيقصة النی سرق‌رداژه ثم آراد أن لابقطم فقال لدالنى مَل هلال" 
أن تأتینی به وحديث ان مسعود فى قصة الذى سرق فأمر النی ب قطعه فرأوا منه آسفا عليه قالوا بارسول 
أله کا “لك کر هت تم تال ماج لاتتکر نوا أعوانا لشيطان عل أخيك انه ينبنى للامام اذا اتتبى اله حد 
أن يقيمه والقه عفو بحب العفو وفی الحديث قصة مرفوعة وأخرج موقوقة أخرجه أحد وه الما ج وحدیث 
عائشة مرفوعا أقيلوا ذوى الات زلاهم الافی الحدود أخرجه أبو داود ويستفاد منه جواز الشفاعة فا يقتضى 
التعزير وقد نقل ابن عبدالير وغيره فيه الاتفاق ويدخل فيه ساثر الاحاديث الواردة فى ندب الستر على الل وهى 
محمولة على مالم يبلغ الامام (قوله عن عائشة) كذا قال الحفاظ من أصحاب ابن شباب عن عروة وشذ عمر بن 
قيس الماصر بكسر المملة فقال ان شپاب عن عروة عن أم سلبة فذ كر حديث اللاب سواء أخرجه أو الشیخ فى 
١‏ کتاب السرقة والطرانی وقال تفرد به محر بن قيس يعنى من حديث أم سلبة قال الدارقطى ف العلل الصواب رواية 
الجاعة (قوله ان قريشا) أىالقبيلةالمشبورة وقدتقدم يان المرادبقريش الذى اتنسبوا اليه فالناقبوان الا كثرانه 
فير بن مالك والراد بهم هنا من أدرك القصة الى تذ کر بمكة (قوله أهمتهم المرأة) أى جلبت الیبم هما أوصيرتهم 
ذوى ثم سیب ماوقع منها يقال أهمنى الامر أى أقلقنى ومضى ف الناقب من رواية قتية عن الليث هذا السند 
أهمهم شأن المرأة أى أمرها المتعلق بالسرقة وقدوقع فىرواية مسعود بن الاسود الانى التنيه عليبا ۷ سرقتتلك 
المرأة اي ی و من بی عدى بن کمب 
رهط عمروسبب إعظامهم ذلك خشية أن نقطع يدها لعلمبم أن الى لت لايرخص فالحدود وكان قطع السارق 
معلوما عندم قل‌الاسلام ونزل القرآن تقطع السارق فاستمر ا وقدعقد ابنالكلى ب بالمن قطع والجاملة 
إسبب السرقة فذكر قصة الذين سرقوا غرال الكعبة فقطموا فى عبد عدالطلب جد النى َل وذ كر من قطع ق 
السرقة عوف بن عبد بن عمرو بن مخزوم ومقيس بن قيس بن عدى بن سعد بن سهم وغیرها وان عوفا السابق 
لذلك (قوله الخزومية) نسبة الى تخروم بن بقظة بفتح التحتانية والقاف بعدها ظاء معجمة مشالة أبن مر ة ب كهب 
ابن لؤى بن غالب ومخزوم أخو كلاب بن مرة النی نسب اليه بنو عبد مناف ووقع فى رواية اععیل بن أمية عن 
رد مسلم وهو الذى عند النسانی سرقت امرأة من قريش من بى مخزوم واسم المرأة على على الصحيح فاطمة بنت 
ادن ا ن ا عر ان عرو رغرب اند داو ان اليل التي 
کان زوج آم سلمة قبل النى َيِه قتل أبوها كافرا يوم بدر قتله حمزة بن عبد المطلب وومم من زعم ان له صحبة 
وقيل هی آم رو بنت سفن نلاس وهی بنت عم لذ کورة أخرجه عبدالرزاق عزن جريجقال أخبرى 
بشر بن تم انها آم مرو بن سفيانٍ بن عبدالاسد وهذا معضل ووقع مع ذلك فى سياقه انه قال عن ظن وحسان 
وهو غلط بم قاله لان قصتها مغايرة للقصة المذ كورة فى هذا الحديث کا سأوضحه قال ابن عبد الير فى الاستيعاب 
فاطمة بنت الاسود بن عبد الآسد هی الىقطع رسول الله بإ يدها لأنباسرقت حلا فكلمت قریش‌اسامة فشفع 
فا وهو غلام الحديث (قلت) وقدساق ذلك ابن سعد ق‌ترجتها فىالطبقات من‌طریق الاجلح بن عبدالل الكندى 
عن حبيببن انیا بترفعهان فاطمة بنت الاسودينعبدالأأسدسرقتحليا على عبد رسول الست فاستشقعوا الحديث 
وأورد عبدالتى بن سعيد المصرى ف لمات من طريق ی بنسالءة بن کبیل عنعمار الدهنى عن شقيق قالسرقت 
فاطمة بنت أنى أسد بنت آخی أبىسلمة فاشفقت قريش أنيقطعها الى مر الحديت والطريق الأولى أقوى و هن 


(۱۰ فتج الباری - ثانی عشم ) 


f 


ا ا ا 
الى س رقت 


| أن قال لامنافاة بين قوله بنت أى الاسود لاحتهال آنتکون كنية الاسودأً الاسود وأماقصة أم عمروفذ كرها 
| ان سعد آنا وابن الكلى فى الثالب وتبعه الم بن عدى فذكروا آناخرجت للا فوقم وک ټول فاخذت 
۱ عية لم فأخذها القوم فأو ثتموها فبا أصبحوا أتوامها انى مر فماذت حقوى أمسلة فأمر .ها النى بإ فقطعت 
| وأنشدواقى ذلك شعرا قاله خنيس بن يعلى بن أمية وفى رواية ابن سعد ان ذلك كان فى حجة الوداع وقد تقدم فى 
| | الشپادات وق غزوة الفتح أن قصة فاطمة بنت الاسود كانت عام الفتح فظبر تغاير القصتين وان بينهما أ كار من 
| سقعن ويظهر من ذلك خطأ من اقتصر على انبا أم عرو كابن الجوزى ومن رددها بين فاطمة وأمعمرو کان‌طاهر 
| وابن بشكوال ومن تعیما فته الحد وقد تقلد ابن حزم ماقاله بشر بن تم لكنه جعل قصة أمعمروبفت سفيان فى 
| جحدالعارية وقصة فاطمة فى السرقة وهوغاط أيضا لوقوع اتصریح فقصة أمعمروبانها سرقت (قولهای‌سرقت) 
0 زاد یوفس فى روايته فى عبد رسول اه َل ف غروة الفتح ووقع بان المسروق فى حديث مسعود بن الاسود 
١‏ روف أن السجماء فأخرج ابن ماجه وصححهالحاام من طريق عمد بن اسحق عن مد بن طلحة بن ركانة عن 
| مه عاثشة يفت مسعود بن الاسود عن أبيبا قال لما سرقت المرأة تلك القطيفة من بيت رسول الله يليم أعظمنا 
| ذلك فجتنا الى رسول الله ل نكلمه وسنده حسن وقد صرح فيه ابن اسحق التحديث ق رواخ الحا وكذا 
علقه أبو داود فقال روى مسعود بن الاسود وقال الترمذى بعد حديث عائشة الذ کر هنا وق الباب عن مسعود 
ابن السجماء وقد آخرجه أبو الشيخ فى كتاب السرقة من طريق يزيد بن أنى حيب عن تمد بن طلحة فقال مرس 
ا| خالته بنت مسعود بن العجماء عن آیپا فحتمل أن يكون عمد بن ن طلحة سمعه من أمه ومن خالته ووقع ق‌مرسل 
حبيب بن.ألى ثابت الذى أشرت اله انا سرقت حلا يكن بمب ال كان فى قطن فالذی ذ کر القطيفة 
أراد با فا والنى ذكر ای ذكر الظروف دون الظرف ثم رجح عندی ان ذ كر ای فى قصة هذه الم أقوم 
| كا سأينه ووقع فى مرسلالحسن بن مد بنعلى بن أنى طالب فما أخرجه عبدالرزاق عن أبن جرب آخبرنی عمرو 
أبن دينار ان الحسن أخيره قال سرقت امرأة قال عمرو وحسبت انه قال من ثاب الكعبة الحديث وسنده الى 
لحن صحیح فان آمکن المع والافالاول أقوى وقد وقع فى رواية معمر عن الزهرى ف هذا الحديثك ان المرأة 
المذكورة كانت تستعير الناع وتجحده أخرجه مسا وأبو داود وأخرجه النساتى من رواية شعيب بن ألى حمرة 
عن الزهرى بلفظ استعارت امرأة على ألسنة ناس يعرفون وهی لاتعرف حلا فباعته وأخذت ثمنه الحديث وقد 
ينه أبو بكر بن عبدالرحمن بن الحرث بن هشام فها أخرجه عبد الرزاق بسند صحيح اليه ان امرأة جاءت امرأة 
ققالت ان فلانة تستعيرك حلا فأعارتبا اباه فکشت لاتراه فجاءت اوالتى استعارت‌ها فسألتها فقالت مااستعرتك 
شيئا فرجعت الى الاخری فانكرت فجاءت الى النى عوج فدعاها فسا فقالت والنی بعثك .بالق مااستعرت 
منباشيثا ققال اذهبوا الى یتها تجدوه تحت فراشبا فأتوه فأخذوه وأمر بباققطعت الحديث فحتمل أنتكون سرقت 
القطيفة وجحدت اللي وأطلق عليها فى جحد الحلى فى رواية حبيب بن أنى ثابت سرقت مجازا قال شيخنا فى شرح 
الترمذى اختلف علىالزهرى فقال الليث ويونس واسماعيل بن أمية واسحق بن راشد سرقت وقالمعمر وشعيب 
انها استعارت وجحدت قال ورواه سفيان بن عبينة عن أيوب بن مومى عن الزهرى فاختلف عله سندا ومتنا 
فروله البخارى يعنى کا تقدم فى الشهادات عن على بن المدينى عن ابن عيينة قال ذهبت أسأل الزهرى عن <-ديث 
الخزومية فصاح على فقلت سفيانفلم يحفظه ع نأحد قال وجدت فى كتاب كتبه أيوب بن موسى عن الزهری وقال 
فيه الها سرقت وهکذا قال مد بنمنصور عن ابن عييئة انها سرقت أخرجه النساتى عنه وعن وزق الله بن موسی 


عن 


عن سفيان كذلك لکن قال أنى النى صل الله عليه وسلم بسارق فقطعه فذكره مختصرا وله لای يعلى عن عمد بن 
عباد عن سفيان وأخرجه احد عن سفيان كذلك لکن فى آخره قال سفيان لاأدرى ماهو وأخرجه النسائی أيضا 
عن اسحق بن راهويه عن سفيان عن الزهرى بلفظ كانت خزومة تستعير التاع و تجحده الحديث وقال فى آخره 
قبل لسفيان من ذكره قال یوب ن‌مومی فذحكره بسنده المذكور وأخرجه من طريق ابن أنى زائدة عن ابن 
عبينة عن الرهری بغير واسطة وقال فيه سرقت قال شيخنا وان عة لم يسمعهمن الزهرى ولامن سمعه منالزهرى' 
انما وجده فى کتابآیوب بن موسى ول يصرح بسماعه من أيوب بن موسى وغذا قال فى رواية أحمد لاأدرى کف 
هوم تقدم وجزم جماعة بان معمرا تفرد عن الزهرى بقوله استعارت وجحدت وليس كذلك بل تابعه شعيب 
کا ذكره شخنا عند النسائی ویونس کا أخرجه أبو داود من رواية أبى صالح كاتب الليث عن الليث عنه وعلقه 
البخاری لليث عن يونس لکن لم يسق لفظه کا نبپت عليه و کذا ذکر الییقی أنشبيب بن سعيد رواه عن يونس 
وکذاك رواه ابن أخى الزهرى أخرجه ابن أمن فى مصنفه عن اسمعیل القاضى بننده اليه وأخرج أصله أبو 
عوانة فى صحيحه والذى اتضح لى أن الحدبثين حفوظان عن الزهرى وانه كان حدت تارة هذا و تارة ذا فدث 
يونس عنه بالحديئين واقتصرت کل طائفة من أصحاب الزهرى غير يونس على أحد الحديثين فقد أخرج أبو داود 
والنسائى وأبو عوانة فى صحيحه من طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر أن امرأة 'مخزومية كانت تستعير المناع 
وتجحده. فأمر الى بل يت بقطع يدها آخرجه النسائىوأبو عوانة أيضا من وجه آخر عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
بلفظ استعارت حلا وقد اختلف نظر العلباء فى ذلك فأخذ ,ظاهره أحد فى أ شبر الروایتین عنه واسحق واتصر 
له ان حزم من الظاهرية وذهب المپور الى أنه لابقطع فى جحد العارية وهی روايه عن أحد أيضاً وأجابوا عن 
الحديث بان رواية من روى سرقت أرجح ورالمع بين الروايتين بضرب من اأویل فأما الترجيح فقل النووی 
أن رواية معمر شاذة مخالفة ماهير الرواة قال والشاذة لایعمل مما وقال ابن الخذر فى الحاشية وتبعه المحب الطبری 
قبل ان معمرا انفرد مها وقالالقرطى رواية آنپاسرقت أكثر وأشبر من رواية الجحد فقد انفرد بها معمر وحده 
من بين الم الحفاظ وتابعه على ذلك من لابقتدی حفظه كابن أخى الزهری ونمطه هذا قول الحدثين ( قلت ) 
سبقه لیعطه القاضى عياض زهو يشعر بان لم يقف على رواية شعيب ويونس عوافقة معمر اذ لو وقف عليها م 
جزم بتفرد معمر و وأن من وافقه كابن آخی الزهرى وتمطه ولازاد القرطى نسبة ذلك للبحدثين اذ لاسرف عن 
آحدمن امحدئین انه قرن شعیب بن ألى حمزة ویونس بن يزيد وأيوب بن موسی بابن أخى الزهری بل ثم متفقون 
على أن شعيبا ويوتس أرفع درجة فى حدیث الزهرىمن ابن أخيه ومعذلك فليس فى هذا الاختلاف عن الزهرى 
ترجیح بالنسبة الى اختلاف الرواة عنه الا لكون رواية سرقت متفقا علييا ورواية جحدت انفرد با مسلوهذا 
لايدفع تقد المع اذا أمكن بين الروايتينوقد جاء عن بعض الحدثين عك سكلام القرطى فقال لم مختلف عل ىمعمر 
ولا على شعيب وهما فى غاية الجلالة فى الزهری وقد وافتهما ابن أخى الزهرى وأما الليث ويونس وان كاتا فى 
الرهری كذلك فقد اختلف علهما فه وأما اسمعيل بن أمية واسحق بن راشد فدون معمر وشعيب ف الحفظ 
( قلت ) وكذا اختلف على أيوببنموسى کا تقدم وعل هذا فيتعادل الطريقان ويتعين المع فهو أولىمنإطراح 
أحد الطريقين فقال بعضیم کا تقدم عن ابن حزم وغيره هماقصتان مختلفتان لام أتين مختلفتينو تعقب‌بانق كل من 
الطربقين أنهم استشفعوا باسامة وانه شفع وانه قبل له لاتشفعفى حد من حدود الله فیعدآن أسامة يسمع البی 
المؤكد عن ذلك ثم یمود ای ذلكمرة أخرىولاسها أن انحدز من القصتين وأجاب ابن حزم بانه يحوز أن ينى 
ويحوز ان يكوت الزجر عن الشفاعة فى حد السرقة تقدم فظن أن الششفاعة فى جحد العارية جائز وأن لاحد فيه 
فشفع فاجيب بان فيه اد أيضا ولاختی ضعف الاحتالین وحكى ابن الخذر عن بعض العلياء أن القصة ا 
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: و اعدة استمرت وجحدت وسرقت فقطمت للسرق لالعاري قال وبذلك تقول وقال الطاب فى سا اند 
| أن حكى اللاو أشار الى ماحکاه ابن المنذر و[ نا خکرت المارية والجحدف هذه القصة تعر يفا لحا خاص صفتبا 
| اذ كات تك قل ك ا عرفت بانها مخرومية وعانها لا كثر نمنها ذلك ترقت الى السرقة ويح أت عليها وتلقف هذا 
ا الجواب من .الخطانى جماعة منهم البييقى فقال تحمل رواية من ذكر جحد العارية على تعريفبا بذلك والفطع على 
| لسر وقال المنرى نحوء وله الازرى ثم التووى عن الملاء وقال ری يترجح أن يدها قطعت على السرقة 
۱ | لا جل جحد المارية من آوجه آحدها قوله فى آخر الحديث النی ذكرت فيه العارية لو أن فاطمة سرقت فان فيه . 
| دلالة قاطعة عل آن المرأة قطمت ف السرقة اذ لو كان ٠‏ قطعبا لجل الجحد لكان ذکر السرقة لاغيا ولقال لو أن 
| فاطمة جحدت المارية ( قلت ) وعذا قد أشار اله الخطانى أيضامانيها لو كانت قطعت فى جحد العارية لوجب 
| قلع كل من جحد شيئا ذا نبت عليه ولو م يڪن بطريق العارية ثلثا انه عارض ذلك حديث ليس على خائن 
۱ ولا مختلى ولا منتبب قطع وهو حديث قوى ( قلت ) أخرجه الأربعة وصححه أبوعوانة والترمذى منطريق 
ان جرج عن أنى الزیر عن جابر رفعه وصرخ ان جریج فى راوية للنسائی بقوله أخبرق ابو الزير ووم بعضم 
هذه الرواية ققد صرح أب داود بان ان جريج لم يسمعه من أن الزير قال وبلتى عن أحد انما سمعه ابن جريج 
من يسين الزيات ونقل ابن علدى فى الكامل عن آهل المدبنة انهم قالوا لم يسمع ابن جريج من الى الزبير وقال 
النسائی‌رواه الحفاظمن أصحاب ابن جریج عنه عن الى الزبير فلم قلا ابرلا أحسبهسمعه (قلت) 
لكن وجد له متابع عن أب الزبير أخرجه النسائى أيضا من طريق المغيرة بن سل عن ای الزيير لکن ابو الزبير 
مدلس أيضنا وقد عنعنه عن جابر لکن آخرجه ابن حبان من وجه آخر عن جا بر متائعة إلى الزبير فقوی الحديث 
وقد أجموا عل العمل به الامن شذ فقل ابن الخذر عن إياس بن معاوية انه قال لخدنس يقطم كانه الحقه بالسارق 
لاشترا کهما فى الاخذ خفية ولكنه خلاف ماصرح به فى الخبر والا ماذكر من قطع جاحد العارية وأجمموا على 
أن لاقطع على الخائنفى غير ذلك ولاعلى المنتبب الا إن كان قاطع طريقوالله أعلم وعارضه غيره من خالف فقال 
ابن الق البلى لاتا بين جحد العارية وبين السرقة فان الجحد داخل فى اسم السرقة فيجمع بين الرواتين بان 
0 سرقت أطلقوا على الجحد سرقة كذا قال ولا يخفى بعده قال 1 أجاب به الخطابى مردود لان 
المرتب على الوصف معمول به ويقويه أن لفظ الحديث وترتیه فى أحدى الرؤايتين القطع على السرقة 
RE‏ . وترتيب الحكم على الوصف يشعر بالعلية فكل من الروايتين دال على أن 
علة القطع كل من البرقة وجحد العارية على انفراده ويؤيد ذلك أن سياق حديث ان عير ليس ذكر فيه السرقة 
ولا للشفاعة من أسامة وفه التصريح بانها قطعت فى ذلك وأبسط ماوجدت‌من طرقه ما ار النسانیفی رواية 
له أن امرأة كانت تستعير الحل فى زمن رسول الله ييه فاستعارت منذلك حليافجمعتهثم أمسكته فقام سول 
ققال لتقب امرأة الى اه تعالى وتؤد ما عندها «راراً فلم تفعل فامر جا فقطعت وأخرج النسانی بسند صحيح من 
مرسل سعيد بن السیب‌ان امرأة من بی‌خزوم استعارت حلياعلى لسان اناس فجحدت‌فامر ما الی پر فقطعت 
وأخرجه عبد الرزاق بسند صحيح أيضأ الى سعيد قال أنى النى مر له بامرأةفى بیت عظم من بيوت قريش قد أنت 
۱ نس قات إن آل قلان تير دك كذا فاعاروها ثم وتوا وتك فاتكروا ثم أنتكرت م فقطها انی علق 
| وقال ابن دقيق الد صنيع صاحب العمدة حيث آورد الحنديث بلفظ الليث ثم قأل وفی لفظ فذكر لفظ معمر 
هتضی انپا قصة واحدة اختلف فهاهل كانت سارقةأو جاحدة يعنى لانه آورد حديث عائشة باللفظ الذى أخرجاه 
| من طريق لت هم قال وفى لفظ كانت امرأة تستعير الخاع وتجحده فامر النى مل بقطع يدها وهذه رواية معمر 
| فى مل فقط قال وعلى هذا فالحجة بى هذا ابر فى قطع المستعير ضعيفة لانه اختلاف فى واقعة واحدة فلا يبت 
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فقالوا من يكلم رتسول الله لا ومن بجتریه علية و 


الک فيه بترجیح من روی انها جاحدة على الرواية الاخرى يعنى وكذا عکسه فیصح أنها قطعت بسیب الآمرين 
والقطع فى السرقة متفق عليه فيترجح على القطع فى الجحد الختف فيه ( قلت ) وهذه آقوی الطرق فى نظرى وقد 
تقدم الرد على من زعم أن القصة وقعت لامرآتين ققطعتا فى أوائل الكلام على هذا الحديث والالزام الذى ذكره 
ترطف نها ثيه العم فى مد مارم قطع فجن غير اب وى آنا ان من وال بالقطع فى 
جحد غير العارية فيقاس الختلف فيه على الفق عليه اذم يقل أحد بالقطع فى الجحد على الاطلاق وأجاب ابن 
الق بان الفرق بين جحد العارية وجحد غيرها أن السارق لاعکن الاحتراز منه وكذلك جاحد العارية خلاف 
الختلس من غير حرز والمنتهب قال ولا شك أن الحاجة ماسة بين الناس الى العارية فلو عل العیر ان المستعير اذا 
جحد لاشىء عليه لجر ذلك الی‌سد باب العارية وهو خلاف ماتدل عليه حكمة الشريعة خلاف ما اذا عل أنه یقطع 
فان ذلك يكون ادعى الى استمرار العارية وهی مناسبة لاتقوم بمجردها حجة اذا ثبت حديث جابر فى أن لا قطع 
على خائن وقد فر من هذا بعض من قال بذلك فخص القطع من استعار على لسان غيره مخادعا للستعار منه ثم 
تصرف ف العارية وانكرها لما طولب ببا فان هذا لا بقطع عجرد الخيانة بل لمشاركتهالسارق فى اخذ الال خفية 
(تنيه) قول سفيان المتقدم ذهبت اسأل الزهرى عن حديث المخزومية التى سرقت فصاح على ما يكثر السؤال 
عنه وعن سبه وقد أوضح ذلك بعض الرواة عن سفیان فرأينا فىكتاب الحدث الفاضل لابی محمد الرامپرمزی 
من طریق سلمان بن عبد العزیز أخبرنى مد بن ادرپس قال قلت لسفیان بن عيينة م سمعت من الزهری قال آما 
مع الناس فا أحصى و آما وحدى فحديث و احددخلت یومامن باب بىشيةفاذا آنابمجالس‌ال‌عمودفقلت‌باآبایکر حدئی 
حديث الخزومية الى قطع رسول الله يكم يدها قال فضربوجبى بالحصى ثم قال قم فا بزال عبد يقدم علينا با 
نكره قال فقمت منکسر فر رجل فدعاه فلم يسمع فرماه بالحصى فلم يبلخه فاضطر الى فقال ادعهل فدعوته له فاتاه 
فقضى حاجته فنظر | لى فقال تعال فجثت فقال اخبرتى سعيد بن المسيب وأبو سلة عن أنى هريرة أن رسول 
اه ل قال العجماء جبارالحديث ثم قال لى هذا خير لك منالذىأردت ( قلت ) وهذا الحديت الآخير أخرجه 
مس والاربعة من طريق سفیان بدون القصة ( قول فقالوا من یکلم فیا رسول الله يِه ) أى يشفع عنده فیا 
أن لاتقطع إما عفواً وإما بفداء وقد وقع مایدل على الثانى فى حديث مسعود بن الأسود ولفظه بعد قوله اعظمنا 
ذلك.فجثنا إلى النى يِل فا نحن نفديها بأربعين أوقية فقال تطهر خير لها وکا نهم ظنوا أن اد بسقط بالفدية 
ا اسن أو ا ا ئة شاة ووليدة ووجدت الحديثمسعود هذا شاهدا 
عند أحمد من حديث عد الله بن عمرو أن أمرأة سرقت على عهد رسول اله بق فقال قومها نحن تفديها ( قوله 
ومن بجتری, عليه ) بسكون الم و کسر الراء يفتعل من الجرأة إ بضم الم وسکون الراء وقح الممزة وجوز قح 
الم والراء مع المد ووقع فى رواية قتية فقالوا ومن يحترى. وهو أوضح لان الذى استفهم بقوله من یکلم غير 
الذی أجاب بقوله ومن يحترى.والجرأة هی الاقدام بادلال والمعنى مايحترى. عليه إلا أسامة وقال الطبى الواو 
عاطفة على محذوف تقديره لايحترئى.عليه أحد لهابته لكن أسامة له عليه اذلال فهو يحسرعل ذلك ووقع فى حديث 
مسعود بن السود بعد قولة تطبر خير لما فليا سمعنا لين قول رسول اله بم أتينا أسامة ووقع فى رواب يونن 
الماضية فى الفتج قفزع قومها الى أسامة أى وا وفى رواية أيوب بنموسىؤالشباداتفل يحترىء أحد أن یکلمه 
إلا أسامة وكان السبب فى اختصاص أسامة بذلك ماأخرجه ابن سعد من طريق جعفر :بن مد بن على بن الحسين” 
عن أبيه أن النى به قال لآسامة لاتشفع فى حد وكان إذا شفع شفعه بتشديد الفاء أى قبل شفاعته وكذا وقم 
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نمس حبیب ن أبى ثابت وكان رسول الله يلت يشفعه ( قوله حب رسول اله ل RET‏ 
| عجوب مثل قسم بمعى مقسوم وف ذلك تلیح بقول انى تلهم[ ى أحبه فأحبه وقد تقدم فى المناقب ( قول 
١‏ ضكلم رسول الله رم ) بالتصب وق رواية قتيبة فكلمه أسامة وف الكلام شىء مطوى تقديره فجاءوا الى أسامة 
ا فكلموه فى ذلك فجاء أسامة الى انی ب فکلمه ووقع فى رواية يونس فأتى با رسول اله يله فكلمه فبا 
تأنادت هذه الرواية أن الشافع بشفع يحضرة ة المشفوع له لیکون ن آعذر له عنده اذا لم تقبل شفاعته وعند النسائی 
من رواية اسمعيل بن أمبة فكلمه فزبره بفتحالزاى والموحدة أى أغلظ له وف النهى حتى نسبه الى الجبل لان 
الزير بفتع ثم سكون هو العقل وف رواية يونس فكلمه فاون وجه رسول ال زاد شعيب عند النسائىوهو 
یکلمه وق مرسل حبیب بن أبى ثابت فلا آقل أسامة ورآه الى بل قال لا کل نی ياأسامة ( قوله فقال الشفع 
فى حد من حدود الله ) جمزة الاستفهام الانكارى لانه كان سبق له منع الشفاعة فى الحد قبل ذلك زاد يولس ٠‏ 
وشعيب قال أسامة استغفر لى پارسول الله ووقع فى حديث جابر عند مس والنسائى أن امرأة من بنى مخزو م 
سرقت فانی ا انی یړ فعاذت بأم سلية نذال معجمة ی استجارت اخرجاه من طريق معقل بن يسار عن 
| عيد الله عن أنى الزیرعن جابر وذكرهأبو داود تعلیقاً والحام موصولا من طريق مو سى بن عقبة عن ألى الزبير 
| عن جار فعاذت يزينب بنت رسول اله يل ال‌النذری يحوز أن تتکون عاذت بكر منهما وتعقبه شيخنا فى شرح 
۱ التزمذى أن زينب بنت رسول الله ب كانت مانت قبل هذه القصة لآن هذه القصة م تقدم كانت فى غزوةالفتح 
| وهى فى رمضان ستة مان وكان موت زینب قبل ذلك فى e‏ فلعل الراد نها عاذت يريب 
ريية ای لق وهی بنت أم سلبة قتصحفت على بعض الرواة ( قلت ) أو نبت زينب بنت أم سلبة إلى النى 
صل الته عليه وسلم از لکزنبا ريبته فلا يكون فه تصحف ثم قال شیخنا وقد أخرج آحد هذا الحديث من 
طريق ابن أفى اناد عن موسی بن عقبة وقال فيه فحاذت برييب النى صلى الله عليه وسلم بر اء وموحدة مكسورة 
وحذف لفظ بنت وقال فى آخره قال ابن أبى الزناد وكان رييب النى صلى الله عليه وسام سللةين أبى سلبة 
وعمرين أبى سلبة فعاذت بأحدهما (قات ) وقد ظفرت ما يدل على أنه عمرين أبى سلة فأخرج عبد الرزاق من 
هرسل الحسن بن محمد بن على سرقت اءرأة فذكر الحديث وفيه فجاء عر بن أبى سلية فقال النی صلى انتدعليه 
ارك ی و O‏ و 
أشك آنها ب بنت الاسود بنعبد الاسد (قلت) ولامنافاةبين الروابتين عن جاء بر فانه ڪل على أنها استجارت بأم سلمة 
ديأو لاتا ولخا لك ونا ربا وزوجبا عمپا واا قال مر من أو سلة عمتی من ة ان والافبی بنك 
عمه آخی أيه وهويا قالت خدية لورقة فى قصة المبعث أى عم امع من ابن أخيك وهو ابنعمما یبا أيضا 
ووقع عند أن الشيخ من طريق أشعث عن أنى الزيير عن جابر أن امرأة من بنى مخزوم سرقت فعاذت باسامة 
وكاب! جاءت مع قومها فكلموا أمامة بعد أن استجارت بام سلمة ووقع فى مرسل حبيب بن أبىثابت فاستشفعوا 
| على اي کم بغير واحد فکلموا آمامة 0 قوله “م قام فخطب) ق‌رواية قتية فاختطب وؤرواية يونس فلا كان 
العشى قام رسول الله ملق خطیا ( قرله فقال یاآبا الاس) فى رواية قتية حذف ياء من أوله وق رواية يونس 
فقام خطيا فا ل اج و سر ا و وكذا 
۱ خد بن رڅ عند ملم وق رواية سفیان عند النائى اعا هلك بنو أ سرائیل وق رواية قتيبة أهلك من کان قل 
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قال ابن دقیق العيد الظاهر أن هذا الحصر ليس عاما فان پی‌اسرائیل كان فيم آمرر كثيرة تقتضی الاهلاك فیحمل 
ذلك عل حصر مخصوص وهو الاهلاك بسبب الحا باة فى الحدود فلا ينحصر ذلك فىحد السرقة (قلت) بو يد هذا 
الاحتال ماأخرجه أبو الشیخ فى كتاب السرقة من طریق زادان عن عاثشة مرفوعا انبمعطلوا الحدود عنالاغنياء 
وأقاموها على الضعفا. والامور التى أشار الها الشیخ سبق منہا فیذ كر بی‌اسرائیل حديث أبن عمر فىقصة الو دبين 
اللذين زنيا وسيأتى شرحهيعد هذا وفالتفسير حديث ابنعاس فى أخذالدية منالشريف اذا قل عمدا والقصاص 

من الضعيف وغير ذلك ( قوله انهم كانوا اذا سرق الشريف تركوه) فى رواية قتيبة اذا سرق فهم الشريف وف 
راي بان هد التاق حبك كار اذا أساب قم الريك اد و ول وه طه وف زوا سمل د 
أمية واذا سرق فيهم الوضيع قطعوه (قوله وام اه ) تقدم‌ضطبا فى كتاب الايمان والنذور ووقع مثله فرواية 
اسحق بن راشد ووقع فى رواية أبى الوليد والذى تفسی بيده وق رواية يونس والذى نفس مد بيده (قولهلوأن 
فاطمة بنت مد سرقت) هذا من الآمثلة التى صح فبا ان لوحرف امتناع لامتناع قدأ تفن القول ق‌ذاك صاحب 
آلغ وتا نی بسط ذلك فى كتاب التمنى ان شاء الله تعالروقد ذكر ابن ماجه عن محمد ينريح شيخه ف‌هذا الحديث 
سمعت الليث يقول عقب هذا الحديث قد أعاذها الله من ان نسرق وكل مس ينبغى له أنيقول هذا ووقع الشاقی 
انه لا ذكر هذا الحديث قال فذ کر عضوا شريفا من امرأة شريفة واستحسنوا ذلك منه لما فيه من الآدب الال 
وانما خص ب فاطمة ابته بالذ کر لآنها أعز أهله عنده ولا ریق من بناته حيتذ غيرها فأراد البالفة ىاثيات 
اقامة الحد على كل مكلف وترك الحاباة فى ذلك ولان اسم السارقة وافقاسمبا عليها السلام فناسب أنيضرب الل 
با (قوله لقطع مجد يدها ) فى رواية أبى الوليد والا كثر لقطعت يدها وف الآول تجرید زاد يونس فى روايته 
من رواية ابن المبارك عنه كا مضى فى غزوة الفتح ثم آم بتلك المرأة الى سرقت فقطعت يدها ووقع فى حديث 
ابن مر رواب النسانى قم يا بلال فخذ يدها فاقطمها وفى آخری له فم بها فقطعت وق‌حدیث جابر عند الجا ج 
فقطعها وذ كر أبو داود تعليقا عن عمد بنعبد الرحن بنغنج عن نافع عن صفية بنت أفىعبيد نحو حديث الخزومية 
وزاد فيه قال فشهد عل ا وزاد يونس آیضا فى روایته قالت عائشة فحسنت لوبپا بعد وتزوجت وکا نت اتی 
بعد ذلك فأرفع حاجتها الى رسول الله عم َيه وأخرجه الاسماعيل من طريق نسم بن ماد عن ابن المبارك وفیه 
قال عروة قالت عائشة ووقع فرواية شعيب عند الاسماعيل فالشهادات وفرواية ابن آخی الزهرى عند أنى عوانة 
كلاها عن الزهرى قال وآخبرتی القاسم بن عمد أت عانشة قالت فتكحت تلك المرأة رجلا من بی‌سلم وتابت 
وكانت حسنة التلیس وکانت تا تى فأرفع حاجتها الحديت وكان هذهالزيادة كانت عند الزهرى عنعروة وعنالقاسم 
جمیعا عر وعان عد ار اه و بن الح عند الحا م قال این اسحو سحق وحدئی 
عبد الله بن ایی بكر أن النى ل عَم كان بعد ذلك برحمها ويصلها وق حديث عبد الله بن عمرو عند أحمد أنها قالت 
للم قرو التبم م تيك توم وفك انك ونا میم انوا نع 
الشفاعة فا دود وقد تقدمت فالترجمة الدلالة على تقبيد الع بما اذا انتبی ذلك الى أولى الع واختلف العلیاء 
فى ذلك فقال أبو عمر بن عبد البر لا أعلم خلا أن الشفاعة فى ده وى الذنوب حسنة جميلة مالم تبلغ السلطان وأن 
على السلطان ن أن يقيمها اذا بلفته وذ کر الخطانى وغيره عن مالك أنه فرق بين من عرف بأذى الناس و من لم يعرف 
فقال لا يشفع للا ول مطلقا سواء باغ الامام أم لا وأما من لم يعرف بذلك فلا بأس OE‏ 


و ۲ 


| اس قرول الله ر تال ارو وسار اف 


مو 


1 | وتاك عدبت الاب من أوجب اقامة لحد عل اف اا بلغ الامام وو عفا نوف وهو قولالحنفية والثورى 
| والاوزاعى وفال مالك والشافعی وأبو بوسف يجوز العفو مطلقا ويدرأ بذاك الحد لآن الامام لو حده بعد عفو 
| القنوف لجاز أن يقم البينة بصدق القاذف فكانت تلك شبية قوية وفيه دخول النساء مع الرجال فى حد السرقة 
۱ وه ول ارگ و وه الم ا لاسام أنيا لقاع ال أن 
۱ قالقصة اشارة ال أنها الفاية فى ذلك عنده ذكره ابن هبيرة وقد تقدمت مناسبة اختصاصها بالذکر دون غيرها من 
| رجال أعله ولا يؤخذ منه أنها أفضل من عائشة لآن من جملة ما تقدم من المناسبة کون اسم صاحبة القصة وافق 
| اسمها ولا تنتفى الساواة وفيه ترك الحاباة فى اقامة الحد على من وجب عليه ولو كان ولدا أو قريبا أو كير القدر 
| والتشديد فى ذلك والانكار على من رخص فيه أو تعرض للشفاعة فيمن وجب عليه وفيه جواز ضرب الشل 
| بالكير القدر للسالغة ق‌الزجر عن الفعل ومراتب ذلك مختلفة ولا مخفى ندب الاحتراز من ذلك حيث لا يترجح 
| اتصريم سب الاک تقدم تقل عن الليث واشافی ويؤخذ منه جوز الاخبار عن أمر مقدر يفيد القع بأمر 
| عمق وفه أن من حلف على آمر لا بت يتحقق أنه يفعله أو لا يفعله لا يحنث كن قال لمن خاصم أخاة والله لو كنت 
حاضرا لهشمت آتفك خلا لمن قال يحنث مطلقا وفيه جواز التوجع لمن أقم عليه اد بعد إقامته عليه وقد حكى 
ابن الكلى فى قصة أم عمرو بنت سفيان أن امرأة أسيد بن حضير أوتها بعد أن قطمت وصنعت لما طعاما وأن 
أسيدا ذ كر ذلك للنى يلت كالمنكر على امرأته فقال رحتها رحها الله وفيه الاعنا. :حو حوال من مضى من الام 
ولا سيا من خالف أمر الشرع وتمسك به بعض من قال إن شرع من قبلنا تمرع ل نان فيه إشارة الى تحذير من 
ضل الثى. النى جر الهلاك الى الذين من قبلنا لثلا نهلك کا هلكوا وفبه نظر ونما يتم أن لولم يرد قطع السارق 
فى شرعنا وأما الفظ العم فلا دلالة فيه على المدعى أصلا > ( قوله پاس قول الله تعالى والسارق والسارقة 
فاقطعوا دما ) کذا أطلق فى الا الد وأجمءوا على أن المراد اليمنى إن كانت موجودة واختلفوا فما لو قطعت | 
اال عمداً آو خطأ هل بحزى* وقدم السارق على السارقة وقدمت الزانية على الزانى لوجود السرقة غالبا فالدكورية 
ولان داعية الزنا ی الاناث آ كثر ولان الى بب فى وقوع الزنا إذ لا تأتى غالا إلا بطواعيتها وقوله لصيغة 
الج م اشارة الى آن اراد جنس السارق فلوحظ فيه المءنى مح والتثية بالنظر الى الجنسين امتلفظ ما 
والسرقه بفتح السین وکسر الراء و جوز اسکانها جوز کسر أوله وسكون ثانيه الاخذ خفية وعرفت ف الشرع 
| باخذ ثى. نه ایس اند أخذه ومن اشترط الرز وه الجهور زاد فيه من حرز مشله قال ابن بطال الخرز 
مستفاد من معنى السرقة يعنى فالاخة وبقاللسارق الابل الخارب.ا. معجمة والسارق فى المكيال مطفف والسارق 
فى الميران مخسر ف أشياء أخرى ذكرها ابنخالويه فى كتاب ليس قال المازرى ومنتبعه صان الله الآموال. بايحاب 
السرقة لقلة ما عداها بالنسبة الها من الانتهاب والغصب ولسهولة اقامة البينة على ما عدا المرقة 
۱ مخلافها وشدد العقوبة فيها لیکون أبلغ فى ازج جر ولم يحل دة الجناية على العضو المقطوع منب بقدر ما بقطع فيه 
حماية للید ثم لما خانت هانت وفى ذلك اشارة الى الشيهة الى نسيت الى أنى العلاء المری فى قوله 
۱ يد نخس مثین عسجد ودیت مما الها قطعت فى ربع دينار 
| فأجابه القاضى عبد الوهاب الالکی بقوله 
۱ صيانة العضو أغلاها وأرخصها ‏ صيانة المال فافهم حكة الباری 
ث إن الدبة لو كانت ريع دار لكثرت النایات على الایدی ولو كان نصاب القطع خسماثة دينار 
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ولد كم ' بطم وقح علی من الك وقان قنادة ام أة سرت ققطمت شیامه لیس إلا ذ له 
لكثرت الجنايات على الاموال فظبرت الكمة فى ال جانبين وكانفذلك صيانة من الطرفين وقد عسر فهم المنى 
المقدم ذ کره فى الفرق بين السرقة وبين النبب ونحوه على بعض منكرى القياس فقال القطع فى السرقة دون 
الغصب وغيره غير معقول العنی فان الخضب أ كثر هتکا للحرمة من السرقة فدل على عدم اعتبار القياس لانه اذا 
لم يعمل به فى الاعلى فلا يعمل به فى المساوى وجوابه آن الادلة على العمل بالقياس أشبر من أنيتكلف لا برادها 
وستأق الاشارة الى شىء من ذلك فى كتاب الاحكام ان شاء الله تعالى ( قوله وقطم على من الکف ) أشار بهذا 
الاثر الى الاختلاف فى محل القطع وقد اختلف فى حقيقة اليد فقيل أولها من المنكب وقیل من الرفق وقیل من 
الکوع وقیل من أصول الاصابم فحجة الاول أن العرب تطلق الایدی على ذلك ومن الثانى آية الوضوء ففيبا 
وابديم الى المرفق ومن الثالث آية التیمم ففى القرآن فامسحوا بوجوهع وايديكم منه وبینت الستة کا تقدم فى بابه 
أنه عليه الصلاة والسلام مسح على كفيه فقط وأخذ بظاهر الاول بعض الخوارج ونقل عن سعيد بن المسيب 
واستنکره جماعة والثانى لانعلم من قال به فى ااسرقة والثالث قول اجبور ونقل بعضبم فيه الاجماع والرابع نقل 
عن على واستحسنه أبو ثور ورد بأنه لا يسعى مقعاوع اليد لغة ولاعرفا بل مقطوع الاصابع وعحصب هذا 
الاختلاف وقع الخلف فى محل القطع فقال بالاول الخؤارجوهم محجوجون باجماع السلفعلى خلاف قولموألزم 
ابن حزم الحنفية بأن يقولوا بالقطع من المرفق قياساً على الوضوء ‏ وكذا تیم عندهم قال وهو أولى من قياسهم 
قدر البر على نصاب السرقة ونقله عياض قولا شاذا وحجة ابمهور الاخذ بأقل ماينطلق عليه الاسم لان اليد قبل 
السرقة كانت محترمة فليا جاء النص بقطع اليد وكا نت تطلق علىهذه العانی وجب أن لا يرك التيقن وهو تحر عا 
الا بمتيقن وهو القطع س الکف وأما الاثر عن على فوصله الدار قطنى من طريق حجبة بن عدى أن علب قطع 
من المفصل وأخرج ابن أنى شيبة من مرسل رجاء بن حيوة أن النى عم قطع من المفصل وأورده أبو الشيخ فى 
كتاب حد السرقة من وجه آخر عن رجاء عن عدى رفعه مشله ومن طريق وكيع عن سفيان عن أنى الزييز عن 
جابر رفعه مثله وأخرج سعيد بن منصور عنحماد بن زيد عن عمرو بندينار قال كان عمر يقطع من المفصل وعلى 
يقطع من مشط القدم وأخرج بن الى شيبة من طريق ای حيوة ان علياً قطعه من المفصل وجاء عن على انه قطع 
اليد من الاصابع والرجلمن مشظ القدم أخرجه عبد الرزاق عن معمر عنقتادة عنه وهو منقطع وان کان‌رجال 
السند من رجال الصحيح وقد أخرج عبد الرزاق من وجه آخر أن عليا كان يقطع الرجل من الکمب وذكر 
الشافعی فى ك.اب اختلاف على وان مسعود أن عليا كان يقطع فى ید السارق الختصر والبنصر والوسطى خاصة 
ويقول أستحى من الله أن آت رکه بلاعمل وهذا حتمل أن یکون بقى الابهام والسبابة وقطع الکف والاصابع 
الثلاثة وحتمل أن-يكون بقى الكف أيضا والاول أليق لانه موافق لما نقل البخارى انه قطع من الكف وقد 
وقع فى بعض النسخ حذف من بلفظ وقطع على الكف ( قوله وقال قتادة فى اءرأة سرقت فقطعت ثمالها ليس 
الا ذلك ) وصله حدق تاريخه عن محمد بن این الواسطى عنعوف الاعرانی عنه هکذا قرأت مخط مغلطاوى 
فى شرحه وم يسبق لفظه وقد أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قتاده فذ كر مثل قول الشعى لا زاد على ذلك 
قد أقبم عليه الحد وكان ساق بسنده عن الشعى أنه سثل عن سارق قدم ليقطع فقدم شماله ققطعت فقال لا يزاد 
على ذلك وأشار المصنف بذ كره الى أن الاصل أن أول ثىء يقطع من السارق اليد البنى وهو قول الجهور وقد 
قرأ ابن مسعود فاقطعوا آمانیما وأخرج سعيد بن منصور لسند صحيح عن راهم قال هی قرا تنا نی أصحاب 
ابن مسعود و نقل فيه عياض الاجماع وتعقب نعم قد شذ من قال اذا قطع الشهال أجزأت مطلقا کا هو ظاهرالنقل 
عن قتادة وقال مالك [نکان عمدا وجب القصاص على القاطع ووجب قطع اليمين وان كان خطأ وجبت الدية 
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ح دشا ع‎ | 
و جرى» عن السارق وکذا قال أب حنيقة وعن الشافعی و أحمد قولان فى السارق واختلف السلف فیمن سرق‎ 
قطم ثم سرق ثانا ال المهور نقطع رجه الیسری ثم إن مرق فاليد الیسری ثم إن سرق فالرجل الیمنی‎ | 
واحتهلم بآية اارية وغل الصحابة ونم فهموا من الآبة انها فى المرة الواحدة فاذا عاد السارق وجب‎ | 
عليه القطع انیا الى ان لایقی له ما يقطع ثم إن سرق عزر وسجن وقيل يقتل فى الخامسة قاله أبو مصعب‎ | 
الزهری الدتی‌صاحب مالك وحجته ما آخرجه أبو داود والنسانی من حديث جابر قال جىء بسارق الى‎ | 
النى مر َال اقتلوء فقالوا بارسول الله انما سرت قال اقطعوه ثم جى. به الثانية فقال اقتلوه فذ کر هثله الى أن‎ 
ال فان به الخامسة قال اقتلوه تال جار فانطلقنا به فقتلناه ورمیناه فى بثر قل النسائى هذاحديث منکر ومصعب‎ 
ان ابت رأويه ليس بالآوى وقد قال بعض آمل العم كان المنكدر والشافعی ان هذا منسوخ وقال بعضهم هو‎ 
خاص بالرجل المذكور فكان النى صلى الله عليه وسلم اطلع على أنه واجب القتل ولذلك أمر بقتله من أول هرة‎ 
وحتمل آنه كان من المفسدين فى الارض ( قلت ) وللحديث شاهد من حديث الحراث بن حاطب أخرجه النسائى‎ 
ولفظه أن النى صلى الله عليه وس أنى بلص فقال اقتلوه فقالوا نما سرق فذكر نحو حديث جابر فى قظع أطرافه‎ 
الاربع الا انه قال فى آخره ثم رق الخامسة في عبد أنى بكر فقال أبو بكر كان رسول الله صلی الله عليه وسلم آع‎ 
بهذا حين قال اقنلوه “م دفعه الى فتية من قريش فقتلودقال النسائى لاأعلم فى هذا الباب حديثاصحيحا ( قلت ) نقل‎ 
المترى تبعا لغيره فيه الاجاع وله ليم أرادوا أنه استقر على ذلاك والا فقد جزم الاجی فى اختلاف العلماءآنه قول‎ | 
مالك ثم قال ولدقول آخر لايقتل وقال عياض لا أعل أحدا من أهل العلم قال به الاما ذ ره أبر مصعب صاحب‎ | 
مالك فى محتصره عن مالك وغيره من أهل المدينةفقال ومن سرق من بلغ الحم قطع مينه ثمأن عاد فرجله الیسری‎ 
ثمان عاد فده الیسری ثم أن عاد فرجله‌الیمی فان سرق فى الخاءسة قتل کا قال رسول ال وعمر بن عبدالعزيز‎ 
أنتبى وفه قول ثالث بقطع اليد بعد اليد ثم الرجل بعد الرجل نقل عنأنى ,کروعمر ولايصيح وأخرج عبد الرزاق‎ 
بسد صحيح عن القاسم بن مد ان ايا بكر قطع يد سارق فى ااثالثة ومن طريق سالم بن غبد الله ان ابا بكر انما قطع‎ 
رجله وكان مقطوع اليد ورجال السندین مات مع انقطاعهما وفه قول رابع تقطع الرجل اليسرى بعد اليمى ثم‎ 
لاقطع أخرجه عد الرزاق من طريق الشعى عن على وسنده ضعيف ومن طريق أفىالضحى ان عليا نحوه ورجاله‎ 
ثقات مع انقطاععویسند صحيح عن ابراهي التخعى كانوا يقولون لايترك امن آدم مثل المهيمة ليس له بد بأ كل بها‎ 
ويستجى بها وبسند حسن عن عبد الرحمن بن عائذ أن عمر آراد ان يقطع فى الثالثة فقال له على اضربه واحبسه‎ 
عل وهذا قول النخعى والشعى والاوزاعی والوری وأ حنيفة وفيه قول خامس قاله عطاء لابقطع شیء من‎ 
الرجلين اصلا على ظاهر الاية وهو قول الظاهرية قالابن عبد البر حديث القتل فى الخامسة متكر وقد ثبت لا حل‎ 
دم امری» مس الا باحدى ثلاث وثبت السرقة فاحشة وفیبا عقوبة وثبت عن الصحابة قطع الرجل بعد اليد وم‎ 
هرمون والسارق والسارقة فاقطعوا ايديم كا اتفقوا على ال+زاء فى الصید قتل خطأ وم يقرءون ومن قتله من‎ | 
متعمدا لجزاء مثل ما قتل من النعم و عسحون على الخفين وه يقرءونغسل الرجلين وانما قالوا جميع ذلك بالسنة‎ ۱ 
ثم ذکر المصف فى الباب ثلاثة آحادیت » احدهما حديث عائشة من طریقتین الاولی ( قوله عن عمرة ) قال‎ ۱ 
الدارقطى ف العلل اقتصر ایراهم بن سعد وسائرمن‌رواه عن.اين شراب عن عمرة ورواه يوأس عنه فزاد مع عمرة‎ | 
عروة ( قلت ) وحكى ابن عبد ابر أن بعض اضعفاء وهو إسحوّ الحنيىبملة ونونین مصغر رواه عن مالك عن‎ ۱ 


| الرهری عن عروة عن عمرة عن عائشة وکذا روی عن الاوزاعی عن الزهری‌قال ابن عبد البروهذان الاسنادان 


1 
1 


اق یمس حد تا ابر اهم بن سعد عن ابن شاب عن رة عن عائفة 


دس سس ميد حة 


عبد الحم ال تصارتی 


ليسا صحيحين وقول ابراه ومن تابمه هو المعتمد وکذا اخرجه الاسماعيلى من رواية زکریا بن حى وحویه | 
عن | ,اهي بن سعد ورواية يونس مجمعپما صحيحة ( قلت ) وقد صرح ابن اخى ابن شپاب عنعمه بسماعه لهمن 
عمرة وبسماع عمرة له من عائشة اخرجه أبو عوانة وكذا عند مس س وجه آحر عن عمرة اما سمعت عائدة 
( قوله تقطع ايد ف ربع دينار ) فى رواية يونس تقطم يد السارق وف رواية حرملة عن ان وهب عند مس لا 
تقطع پدالسارق إلا فى ربع دنار وکذا عنده من طریق سلیمان ن‌یسار عن عبرة ( قوله فصاعدا ) قال صاحب 
الحكم ختص هذا بالفاء ووز ثم بدا ولا تجوز الواو وقال ابن جنی هو منصوب على الحال المؤكدة أى ولو 
زاد ومن المعلوم انه اذا زاد لم يكن الا صاعدا ( قلت ) ووقع فى رواية سليمان بن يسار عن عمرة عند ملم فا 
فوقه بدل فصاعدا وهو بمعناه ( قوله وتابعه عبد الرحمن بن خالد وابن أخى الزهرى ومعمر عن الزهرى ) أى فى 
الاقتصار على عمرة ثم ساق رواية يونس وليس فى آخره فصاعدا وقد أخرجه مسلم عن حرملة والاسماعيل من 
طريقهمام كلاهماعن ابن وهب بأثياتها وأما متابعة عبد الرحمن بن خالد وهو ان‌مسافرفوصلبا الذهلى فيالزهريات 
عن عبد الله بن صالح عن اللي عنه نحو رواية إيراهيم بن سعد وقرأت مخط مغلطاى وقلده شيخنا ابن الملقن أن 
الذهلى أخرجه فى علل حديث الزهرى عن عمد بن بكر وروح بن عبادة جميعا عن عبد الرحمن وهذا الذى قاله لا 
وجودله بل ليس لروح ولا محمد بن بكر عن عبد الرحمن هذا رواية أصلا وأما متابعة ابن أخى الزهرى وهوجمد 
ابن عبد الله بن مسلم فوصلها أبو عوانة فصحيحه من طريق يعقوب بنإبر اهم بن سعد عنابن خی ابنشباب عن 
عمه وقرأت عخط مغلطاى وقلده شيخناأيضا أن الذمل‌آخرجه عن روح بن عبادةعنه ( قلت ) ولا وجود لدأيضا 
وإنما أخرجه عن يعقوب بن ابراهم بن سعد وأما متابعة معمر فوصاما أحمد عن عبد الرزاقعنه وأخرجه ملم من 
رواية عبد الرزاق لكن لم بسبق لفظه وساقه النسائى ولفظه تقطع بد السارق فى ربع دینار فصاعدا ووصلبا آیضا 
هو وأبو عوانة من طریق سعيد بن آبى عروية عن معمر وقال أبو عوانة فى آخره قال سعيد نبنا معمراً روبناه عنه 
وهوشاب وهو بنونوموحدة ثقيلةأى صير ناه نيلا ( قلت ) وسعيد أ كي من معمر وقد شا رکه كثير من شيوخه 
ورواه ان المبارك عن معمر لكنيرفعه أخر جه النسائى وقد رواءعن الزهرى أيضا سليان ینف جهمسل 
من رواية يزيد بن هرون عنه مقرونا برواية ابراهيم بن سعد ( قوله عن يونس ) فى رواية سل عن حرملة وان 
داود عن أحمد بن صا كلاهما عن ان وهب ( قوله حدثنا الحسين ) هو ابن ذ کوان العلم وهو بصرى ثقة وق 
طبقة حسين بن وأقد قاضى مرووهو دونه قالاتقان ( قوله عن تمد بنعبد الرحمن الاتصارى ) ق‌رواية الاسماعيل 
من طريق عبد الصمد بن عبد الوارث “عت الى يقول حدثنا الحسين المعلم عن بحى حدثى عمد بن عبد الرجن 
الانصارى قالالامماعيل رواه حرب بن شداد عن ی بن أبى كثير كذلك وقال همام بن عی عن عى بن أن ىكثير 
عن مد بن عبد الرحن بن نزرارة ( قلت )نسب عبدالرحن الى جده وهوعيد الرحمن بن سعد بنزرارةقال الاياعيل 
ورواهابراهيم القناد عن بحى عن. مد ن‌عبد أل رحمن بننوبان كذا حدثناه إن صاعدعن لوين عن القناد والذىقله 


ان 1 1 ی عبد لحل حت أن اه رض الله عنها. دتم 1 عن ای رم قال 
| عطق ریم دینار 
| اصح و به جزم البيبقى وان من قال فيه ابن وبان فقد غلط (قلت) واخرجه النسانی من روایه عبد الرحمن بن أبى 
الرحال عن حد بن عبد الرحمن عن آیه‌عن عمرة عن عائشة مرفوعا ولفظه‌تقطع بد السارق فى ن‌الین وثمنالمجن 
| ربع دنار واخرجه من طريق سلمان بن يسار عن عرة بلفظ لاتقطع يد السارق فعا دون ن الجن قيل 
| لماکة ماتمن الجن قالت ربع ديتار وقد توبع حسين العم عن حى أخرجه ايونعيم فى المستخرج ٠ن‏ 
8 طریق هقل بن زياد عنه بلفظه ( قوله عن عمرة بنت عبد الرحمن حدثته)أى أنها حدثته وکذا فى 
| قوله عن عائة حدثتهم وقد جرت عادتهم عذفها فى مثل هذا کا اكثروا من حذف قال فى مشل حدئا 
| عهان حدشا عبده وق مشل سمعت ای حدثنا فلان وذكر ابن الصلاح : انه لا بد من النطقيقالوفيه 
ٍ بحث وم ينه على حذف أن الى اشرت الا وق رواية عد الصمد الذکورة ان عرة حدثته ان عائشة 
| آم المؤمنين حدثتها ( قوله تقطع الد ف ربع دینار ) هکذا فى هذه الرم ابة مختصرا وكذا فى رواية ملم واخرجه 
۱ | أبو دلودعنأحد بن صا عن ابن وهب بلفط القطع فىربع دينارفصاعدا وعن وهب بن بان , عن آن‌وهب بلفظ 
ا تقطع يد السارق فى ربع ديار فصاعدا واخرجه النسائى من طریق عبد الله بن البارك عن يونس بلفظ تقطع بد 
| السارق فى ربع دينار فصاعدا ورواه الاق ارت عن عن ب سعد عن مره من خائنة بقل رل راد 
| القطع دینار فصاعدا وهو ان لم يكن رفعه صرعا لکنه فى معنى المرفوع زأخرجه الطدارى من رواية ابن عيينة 
۱ عن محی كذلك ومن رواية جماعة عن عمرة موقوفا على عائشة قال ابن عیینه ورواية حى مشعرة افع ورواية 
۱ الزهرى صريحة فيه وهو احفظهم وقد أخرجه مسل من طريق أنى بكر بن مد بن عبرو بن حزم عن عمرة مال 
| رواية سلمان بن بشار عنما الى آشرت الما آنا وکذا آخرجه النسانی من طريق ابن الماد بلفظ لاتقطع بدالسارق 
۱ الافى ربع دنار فصاعدا وأخرجه من طريق مالك عن‌عبد الله بن أبى EE‏ ی رام 
| عائشة موقوفا وحاول الطحاوى تعلرل رواية أى بکرالرفوعة بروابة ولده الموقوفة وأبو بكر أتقن وآعل من‌ولده 
| على أن الوقوف فى مشل هذا لامخالف المرفوع لان الموقوق مول على طريق الفتوى والعجب أن الطحاوى 
۱ ضف عيدالقه بن أب بكر فيموضع آخر ورام هنا تضعيف الطريق القوعة بروايته وكان الخارى آراد الاستظبار 
| ارواية الزهرى عن عمرة بموافقة مد بن عبد الرحمن الانصاری عنها ا وقع فى روابة ابن عييضة عن الزهرى من 
| الاختلاف فى لفظ الجن هل هو ءن قول انی مر أو من فعله وکذا رواه ابن عبينة عن غير الزهری فماأخرجه 
تایه یش ورن ماه أنه اب سرا عرد عن راون 
القطع فى ربع دیتار فصاعدا ثم خر جه النسانى من طرق عن محی بن سعید بهمرفوعا وموقوفا وقالالصوابماوقع 
فى رواية مالك عن يحى بن سعيد عن عمرة عن عائشه ما طال على العبد ولا نسيت القطع فى ربع دئار فصاعدا 
وق هذا أشارة لل الرفع واته أعلم وقد تعلق بذاك بعض من لم يأخذ بهذا الحديث فذكره ه بجی بن جي وجماعة 
عن ان ية بلفظ كان رسول اقه بق يقظع السارق فى دیع دینار فصاعدا أورده الشافعى والحيدى وجاعةعن 
أبن عينة بلفظ قال رسول انه لل يقطع اليد الحديث وعلى هذا التعليل عول‌الطحاوی فأخرج الحديث عن يونس 
انعد الاعلى عن ان عبينة بلفظ كان بقطع وقال هذا الحديث لاحجة فيه لآن عائشة انما أخيرت عا قطع فيه 


فحتمل أن يكون ذلك لكونها قومت ماوقع القطع فيه اذ ذاك فكان عندها ربع دينار فقالتكان الى َل يقطع 
فى ربع ینارمع احتمال أن تکون القيمة يومئذ اكثر وتعقب باستبعاد أن تجزم عائشة بذلك مستندة الى ظنها 


1 aia 


أ وور 


Ao 


المجر د وأيضا فاختلاف الاقوحم وان كا عکنا لکن محال فى العادة أن تفاوت‌هذا التفاوت الفا خش غیث‌یکون 
عند قوم أربعة أضعاف قیمته عند آ خرن وانما یتفاوت بزيادة قللة أو قص الیل ولا يلغ الثل غالا وادعى 
الطحاوى اضطراب الزهرى فى الحديث لاختلاف الرواة عنه فى لفظه ورد بان من شرط الاضطراب أن یتساوی 
وجوهه فاما اذا رجح بعضبا فلا ويتعين الاخذ بالراجح وهو هنا كذلك لان جل الرواة عىالزهرى ذ كروه عن 
لفظ النى يِه على تقرير قاعدة شرعية فى النصاب وخالفمم ابن عيينة تارة وأوفقهم تارة فالاخذ بروايته الموافقة 
للدماعة أولى وعلى تقدير آن يكون ابن عببنة اضطرب فيه فلا بقدح ذلك فى رواية من ضبطه وأما تقل الطحاوى 
عن المحدثين أنهم يقدمون ابن عيينه فى الزهرى على يو نس فلیس‌متفقا عليه عندهم بل أ كثرم على المكس وعن جزم 
بتقديم يونس على سفيان فى الزهرى حى بن معين وأحمد بن صا الممرى وذكران يونس صحب الزهرى ربع 
عشرة سنة وكان يزامله فى السفر وبنزل عليه الزهری اذ قدم أيلة وكان يذكر أنه كان يسمع الحديث الواحد من 
الرهری مرارا وأما ابن عيينة فانما سمع منه سنة ثلاث وعشرين ومائة ورجع الزهرى فات فالىبعدها ولو سلم 
أن ابن عبينة آرجح فى الزهری من يونس فلا معارضة بين روایتهما قكون عائشة آخبرت بالفعل والقول معا 
وقد وافق الزهرى فى الرواية عن عمرة جماعة کا سبق وقد وقع الطحاوى فما عابه على من احتج حدیث الزهری 
مع اضطرابه على رأيه فاحتج حدیث ممد بن اسحق عن أيوب بن موسى عن عظاء . عن أبن عبان قال قطع رسول 
قم رجلا فى بحن قيمته دينار أو عشرة درام أخرجه أبو داود واللفظ له وأحمد والضاثی والحاكم ولفظ 
الطحاوى كان قيمة الجن الذنى قطع فيه رسول الله يِه عشرة درا وهو أشد فى الاضطراب من حديث الزهرى 
ففیلعنههکذا وقبل‌عنه عنعمرو بن شعيب عن عطاء عن ابن عباس وقیل عنه عن عرو زشعيب عن أيه عن جده 
و لفظه‌کانت قیمة الجن على عبد رسول الله و عشرة درام وقيل عنهعن عمروعن‌عطاء مرسلاوقيلعنعطاءع نأ بم ن أن 
النى ماز اق قطع فى بحن قيمته دينار کذا قال متصور وا حك بن عتية عنعطاء ول عن‌منصورعن بماهد وعطاء ء عا 
يد عن أيمنبنأم أيمن عن أم أيمن قالت لم بقطع فىعهد رول الله قم الا ف من‌امجن‌وننه يومئذ 
دينار وأخرجه النسائى ولفظ الطحاوى لا تقطع يد السارق الا فى جحفة وقومت يومئذ عل‌عبد سول الله مَل 
دينارا أو عشرة درام وف لفظ له أدنى ما يقطع فيه السارق ثمن الجن وكان یوم يومئذ بدينار واختلف فى لفظه 
أيضا على عرو بن شعيب عن أيه عن جده فقال حجاج بن أرطاة عنه بلفظ لاقطع فيا دون عشرة درام وهذه 
الرواية لو ثبتت لكانت نصا فى تحديد التصاب ا ا 
نگ ان مخالفة لرواية الزهرى بل مجمع بینهما بانه كان أولا لاقطع فيا دون العشرة ثم شرع القطع فى الثلاثة فما 
فوقها فزيد فى تغليظ اد ) زيد فى تفایظ حد الخركا تقدم وأما سائر الروایات فليس فيا الا آخبار عن‌فعل وقع 
فى عبده يِه ولیس فيه تحدید النصاب فلا ينافى رواية ابن عمر الآنية أنه قطع فى بحن قیمته ثلاثة درام وهو مع 
كرنه حكاية فعل فلا يخالف حديث عائشة من رواية الزهرى فان ربع ینار صرفه ثلاثة درام وقد أخرج البيبقى 
من طريق ان اسحق عن بزید بن نی حبيب عن سلمان بن يسار عن عمرة قالت قبل لعائشة مان امجن قالتربع 
دينار وأخرج أيضا من طريق ابن أسحق عن أنى بكر بن ن عمد بن عمر وین حزم قال أتيت بنیطی قد سرق فبعثت 
الى عرة فقالت أى بى أن لم يكن لما رق ربع دنار فلا تقطعه قان سول انه بإ حدتتی عائدة أنه تال 
الاقطع الا ق ربع دينار فصاعدا فبذا يعار ضحديث أن أسحق الذى اعتمده الطحاوى وهو من رو اة ابن أسحق 
أيضا وجمع البيهقى بين ما اختاف فی ذلك عن عائشة بانها كانت تحدث به تارة وتارة تستفتى فتفی واستند الى ما 
أخرجه من طريق عبد الله بن أنى بكر بن مد عمرو بن حزم عن عمرة أن جارية سرقت فتثلت عائشة فضالت 


UE‏ مامد او مع ل ا يوي جره أي OE‏ و ل 
ال ها عنمان بن أى شيبة حداثنا ده” عن هشام عن أبيه قال اخنترتی عائشة 


| مه و رم و ت ام اه وت تم سا چا .. خر ۳ راخ گم وه ت 

| آن يد السارق على عهد التى” تم إلا فى تمن مجن حجفة أو تراس یز رده 
۱ و ی یلا 2 د . حدثنا 
ق عثمان حدضنا حمید بن عند ارحمن اننا هشام عن" آیبه عن'عائشة مثله 


۱ دا وود 0 مقاتل خر عبد الله آخبرتا هشامْ و عن أيه عن" عائشة 
| الت تكن شطع بهالساری فى أذتى من" ف أو' ترس کل واحد منیا ذو من » 
روا ورکیم راب (ذریس عن هشاام مر سل ‌ژهتهی و سف ابن موسى نت امه 
القطع فى ربع دينار فصاعدا ۽ الطریق الا ی لحديث عائشة ز قو له حدثا علمان بن آن شية حدثا عبدة ) هو | 
اين سليان ثم قال ( حدثنا عثمان حدثا حید بن عبد الرحمن ) وقد أخرجه مسل عن عثان هذا قال حدثنا عبدة 
اين سلوان وميد بن عبد الرجمن جعپها وضمبما الى غيره) فقال كلهم عن هشام وحيد بن عبد الرحمن 
هذا هو الرؤامى بضم الراء ثم همزة خفيفة ثم سين مبملة وقد أخرجه مسب عن مد بن عبدالله بن مير عنه و نسبه 
كذلك (قوله عن أيه أخبرتى عائشة انيد السارق لم تقطع الخ ) وقع عند الاسماعيل من طريق هرون بناسحق 
عن عبدة بن سلمان فيه زبادة قصة ق‌السند ولفظهعن هشام بن عروة أنرجلا سرق قدحا فأنى بدعمر بن عبدالهزيز 
ققال هشام بن عروة قال أنى ان اليد لاتقطع فالثى. التافه ثم قال‌حدئتی عائشة وهكذا اخ جه اسحق بن راهویه 
فی مسنده عن عبدة بن سلمان وهكذا رواه وكيع وغيرةعن هشام لکن أرسله كله ١‏ فل لم يقطع على عد 
رسول القه به الا فى تمن يجن حجفة أوترس ) الجن بكر الم وفیح الجيم مفعل من الاجتنان وهو الاستتار 
عا حاذره افستتر وكسرت ميمه لانه آلة فى ذلك والحجفة بفتح الهملة وال جم ثم فاء هى الدرقة رقد تكون من 
خشب أوعظم وتغلف بال جلد أو غيره وإلترس مثله لكن يطارق فيه بين جلدين وقبل هما بمعنى واحد وعل‌الاول 
أو فالخبر لاشك وهو المعتمد ويؤيده رواية عبد له بن المارك عن هشام التى تلى رواية ميد بن عبدالرحمز. بلفظ 
فأدنى من حجفة أو ترس کل واحد منهما ذو من والتوین فيقوله من للتكثير والمراد أنه من يرغب فه فاخرج 
الثى. التافه کا فهمه عروة راوى الخبر وليس المراد ترسا بعينه ولا حجفة بعينها وما المراد الجنس وان القطع 
کان قح ف کل ثىء يبلغ قدر ثمن الجن سواء كان من الجن كثيرا أوفليلا والاعتاد انماهو على لاقل فيكون نصابا 
ولا يقطع فيا دونه ورواية أنى أسامة عن هشام جامعة بين الروايتين المذكورتين أولا وقوله فيبا كان كل 
واحد منهما ذا تمن كذا ثبت فى الاصول وأفاد الکرمانی أنه وقع ف بعض النسخ وكان کل واحد منہما ذوثمن 
بالرفع وخرجه على تقدير ضمير الشأن فىكان ( قوله رواه وكيع وابن ادريس عن هشام عن أييه مرسلا ) 
أما رواة وكيم فاخرجبا ابن أبى شية فى مصنفه عنه ولفظه عن هشام بن عروة عن‌أبه قال کات السارق 
ف عبد الى لر يقطع فى من الجن وكان الجن يومئذ له تمن ولم يكن يقطع فى الشىء النافه وأما 
رواية ابن ادريس وهو عبد الله الاودى اللكوفى فاخرجه الدارقطی فى العلل أو البيقى من طربق يوسف بن 
مومى عن جرير وعبد الله بن اديس ووكيع ثلاثتهم عن هشام عن أبيه ان يد السارق لم تقطع فذ كر مثل سياق 
آي آسامة سواء وزاد ولم يك يقطع فى الثى. التافه وقرأت مخط مغلطاى وتبعه شيخنا ابن الملقن أن رواية 
ان‌ادریس عند عبد الرزاق عنه فيما ذكره الطرانى فى الاوسط كذا قال الامماعیل ووصله أيضا عن هشام 
تمر بن على القدمی وعان الغطفانى وعبد الله بن قبيصة الفزاری وأرسله أيضا عبد الرحم بن سلمان وحاتم 
ابن اسماعيل وجر بر ( قلت ) وقد ذكرت رواية جرير وأما عبد الرحيم فاختلف عليه فقيل عنه مرسلا ووصله 


سس 


AY 


ل هشام بن عروة أخير نا عن أبي معن عائشته رى الله عنها لت تشقطم ید ساری على 


5-3 


° و #8 سارت . عم ود 2 ۶ ۰2 و ت سا عير 2 و عو 
عهد ای لاقو فى آدنی من من الجر ترس أو حجفة و کان کل واحد منهمًا ذا من 
ےل رق إستغيل حدئی مالك بن أنس عن تافم مولی عبد الله بن عبر عن عبد الهم بن 
عم رض الله عنهما رسول الله لاو قح فى جن مه 350 درام » رها موس 
١ 5‏ .2 و و گر ی ۰ e Son‏ کے ۳ و مس مق 
ابن إسمعيل حد نا جيني عن نافع عن ابن عمر قال قطح النى كيه فى جن مه له 
دَدَام ےل رق ساد حداتا ی عن عبيد الله قال حدتتی نافع عن عبد الله قال قطم 
5 م سي وس و کے ےےل لے شار موه ۰ I e‏ عر اه مر 7 کب 
الى وكات فى جن مله لاه درام حرش إبزاهم بن المنذر حد تا أو ی حدائنًا 
سین عقب تعن" نافع أن عب اله بن" هر نی اه عنما قال سح ای كلقع يد سار 
8 زو نت ور ان ام < ل 3 اد و 
فى مجن ممه لاله درام ٠‏ تابه محمد بن إسحق وقال الليك حداتى افم قمشه 
عنه أبو بكر بن أنى شيبة أخرجه ملم ( تنبيه ) لم تختلف الرواة عن هشام بن عروة عن أيه فى هذا التن وأما 
الزهرى فاختلف عليه فى سنده ولم مختلف عليه فى المتن أيضا كا تقدم وهو حافط فحتمل ان یکون عروة حده |[ 
به على الوجرين کا تقدم وحتمل أن يكون لفظ عروة هو النی حفظه هشام عنه وحمل يونس حديث عروة على 
حدیث عمرة فساةه على لفظ عمرة وهذا بقع هم کثیرا ويشبد للاول آن‌النسانی‌اخرجه من طر يق حفص بن حسان عن 
بوأسعنالزهرىءنعروة وحده‌عن عالشةبلةظ رواية أبن عيينة ورواه أيضأمنروابة القاسمابن مبرورعن‌یونس 
هذا ااسندلكن لظ الم ن أونصفدينارفصاعداوهىروا بة شاذة ه الحديثالثان حديث ابن ر انر سول انيع قطم‌ف 
مجن قيمته ثلا هدر اه آوردهءن حدیث مالك‌قال ابن حزم لويرودعن ابنعمرالانافعوقالابنعبداليرهواصح حديثروىق 
ذلك ( قوله تابعه مد بن اسحق ) يعنى عن نافع أى فى قوله ثمنه وروايته موصولة عند الاسعاعیل من طریق 
عبد الله بن المبارك عن مالك ومد ن اسحق وعبيد الله بن عمر لاتم عن نافع عن النى من أنه قطع فى بحن 
نمه ثلاثة دراهم وقد أخرجه المؤلف رحمه اللهمن رواية جويرية وهو ابن أسمآء مثل هذا الساق سواء ومنرواية 
عبید الله وهو ابن عمر أى العدرى مثله ومن رواية موسى بن عقبة عن نافع بلفظ قطع الى يت بد سارق مثله 
( قوله وقال الليث حدثتى نافع قيمته ) يعنى أن الليث رواه عن نافع كاماعة لكن قال قيمته بدل قولحم تمنه 
ورواية اللنث وصلبا مسلم عن قتيبة ومد بن رمح عن الليث عن نافع عن أبن عمران الى يلم قطع سارقا فى 
بحن قيمته ثلاثة دراهم واخرجه مسلم أيضا من رواية سفيان الثورى عن انى أيوب السختیانی وأبوب بن موسى 
واعمیل بن أمية ومن رواية ابن وهب عن حنظلة بن انى سفيان ومالك وأسامة بن زيد كلهم عن نافع قال بعضهم 
ننه وقال بعضهم قيمته هذا لفظ ملم ول بيز وقد أخرجه أبو داود س رواية ابن جرج اخبرنى اسمعيل بن أمية 
رواية إن وهب عن حنظلة وحده بلغه تمنه ومن طريق مخلد بن يزيد عن حنظلة بلفظ قيمته فوافق الليث فى قوله 
قيمته لکن خالف اجميع فقال خمسة دراهم وقول الجاعة ثلاثة دراهم هو احفوظ وقد أخرجه العاحاوی»ن‌طریق 
عبيد الله بن عير بلفظ قعلع فجن قيمته ومن رواية آیوب ومن رواية مالك قال مثله ومن رواية ابن اسحق بلفظ 
الى برجل سرق حجفة قيمتها ثلاثة دراهم فقطعه ( تنبيه ) قوله قطع معناه أمر لانم يكن يباشر القطع بنفسموقد 
تقدم فى البابقبلهأن بلالاهوالنی باشرقطع يد اخزومية فيحتملان يكون هوالذى كان موكلا بذلك ويحتمل غيره 
وقوله قيمته قيمة الثى.ماتتهى اليه الرغبة فيه وأصلهقومة فابدلت الواوياء لوقوعها بعدكسرة والثمن مايقايليهالمبيع 


A 


عند ابيع والنی يظهر أن المراد هنا القيمة وان من رواه بلفظ الثمن اما تجوزا وأما أن القيمة والشمن كان حبذ ۱ 

أ مستويين قال ابن دقيق العيد القمةوالثمن قد يختلفان والمعتبر اماه والقيمة ولعلالتعبير بالثمن لكو نه صادف القيمة 

| فذقك الوقت فىظنالراوى أو باعتبار الغلبقوقدتملك مالك عديث ابن عر فاعتبار النصاب بالفضة و أجا بالشافعية 

| وسائر من عالق بأنه ليس فى طرقه انه لا يقطع فى أقل من ذلك وأورد الطحاوى حديث سعد الذى أخرجه 

| ابن مالقك أيعنا وسنده ضميف ولفظه لايقظع السارق الا فى الجن قال فعامنا أنه لایقطع ىأقل من من الجن لكن 

| اختقف ق من الجن ثم ساق حديث ابن عباس قال كان قيمة الجن الذی قطع فيه رسول الله ب عشرة دراهم قال 

| فالاحتياظ أن لا يقطع الا فما اجتمعت فيه هذه الآثار وهو عشرة ولایقطع فيا دونها لوجود الاختلاف فيه 

| وتسقب بأنه لو سم فى الدراهم لم يسم فى النص الصریح فى ربع ديناركا تقدم ايضاحه ودفع ما أعله به ومع بين 

]| ما اختافت الروايات فى تمن الجن مكن بالمل على اختلاف الثمن والقيمة أو على تعدد اجان الىقطع فيباوهو أولى 

| وقال ابن دقق العيد الاستدلال بقوله قطع فجن على اعتبارالنصاب ضعيف لانه حكاية فعل ولا يلزم من القع 

| فهذا القدارعدم القطع فيا دونه مخلاف قوله یقطم فى ربع دینار فصاعدا فانه بمنطوقه يدل على أنه يقطع فيا اذا 

| طفه وكذا فیا زاد عله و عفهونمه عل أنه لاقطم فيا دون ذلك قال واعتیاد الشافمیعل حديثعائشة وهو قول آقوى 

| فى الاستدلال من الفعل الجرد وهو قوى فى الدلالة على الحنفية لانه صريح فى القطم فى دون القدر الذى 

۱ يقولون بحواز القطع فيه ويدل على القطع فا يقولون به طريق الفحوى وأما دلالته على عدم القطع فدون ربع 

| دینار ظيس هو من حيث منطوقه بل من حيث مفبومه فلا يكون حجة عل‌من لابقول بالفهوم ( قلت ) وقرر 

| الباجىطرق الأخذ بالفوم هنا فقال دلالتقوم على أن القطع يتعاق بقدر معلوم والا فلا بکونلن کره اندةم حینئذ 

8 لمتمد ماورد به النص صرا مرفوعا فى اعتبار ربع ديفار وقد خالف من المالكية فى ذلك من القدماء ابن عبد 

| اک ومن بعدم ابن العرنى فقال ذهب سفيان الثورى مع جلالته فى الحديث الى ان القطع لا يكون الا عششرة 

۱ درام وحجته أن اليد حترمة بالاجماع فلا تستباح الا با أجمع عليه والعشرة متفق على القطع فيا عند الحيع 
| فيتمسك به ما لم يقع الاتفاق على ما دون ذلك وتعقب بأن الآبة دلت على القطع فى كل قليل وكثير واذا اختلفت : 

| الروابات فالتصاب أخذ باصح ما ورد ف‌الاقل ولم صح أقلمنر بع دینار أو ثلاثة دراهم فكاناعتبار ربع دينار 

٤‏ 0 آقوی من وجبين آحدهیا انه صرح فى الحصر حيث ورد بلفظ لاتقطع اليد الافى ربع ديار فصاعدا وسائر 

۱ الا خبار الصحيحة الواردة حكاية فعل لا عموم فا والثاتى أن المدول عليه فى القيمة الذهب لانه الأصلفىجواهر 
۱ الارض كلما ويؤيده ما تقل الخطانى استدلالا على ان أصل النقد فى ذلك الزمان الدنانير بأن الصکالك القدعة كان 
| یکتب فيا عشرة درام وزن سبعة مثاقيل فعرفت الدرام بالدنا ير وحصرت بها والله عم وحاصل الذاهب فى 
| القدر الى يقطع السارق فيه يقرب من عشرین مذهبا لول يقطع فى كل قلیل و شير تافپا كان أو غير تافهنقل 
| عن أهل الظاهر والخوارج ونقل عن الحسن البصری وبه قال أبو عبد الرجن ابنبنت الشافعی ومقابل هذا القول 
۱ فى الشذوذ ماتقله عياض ومن تبعه عن ابراهيم النخعى ان القطع لابجب الا فى أربعين درعما أو أربعة دنانیر وهذا 
| هو القول الثانى الثالت مثل الازل الا ان کان المسروق شيأ تافها حدیت عروة الماضى لم يكن القطع فى شیء من 
| تاقه ولان عمان قطع فى فخارة خسيسة وقال لمن يسرق السياط ان عدتم لاقطمن فيه وقطع ابن الزبير فى نعلين 
| أخرجهما ابن آنی شية وعن عمر بن عبد العزيز انه قطع فى مد أو مدين الرابع تقطع ف‌درم فصاعنا وهو قول 
| عبان البتى بفتح الموحدة وتشديد المناة من فقباء البصرة وربيعة من فقها. المدينة وسبهالقرطى الى عثان فاطلقظنا 
| منه انه الخليفة ولي سكذلك الخامس ف. درهمين وهو قول الحسن البصرى جزم به ابن المنذر عنه السادس فبا زاد 


| على درهمين ولولم یلغ اثلائة أحرجه ابن أنى شية بسند قوی عن أنس ان أبا بكر قطع فى شىء ما يساوى 


در همین 


۸۹ 


درهمین وفى لفظ لا يساوى ثلالة دراهم السابع فى ثلاثة دراه وي و .قوم ماعداها با ولو کان ذهبا وهی روابة 
عن‌أحد وحکاه الخطانى عن مالك الثامن مثله لکن إن كان المسروق ذهبا فصابه ربع دنار وان کان غیرها 
فان بلفت قمته ثلانة دراه هم قطع 4 عل و :صف دنارو هذا قول مالك آلعروف عند 
أتباعه وهی رواية عن أحد رت له ما أخرجه أحمد ءن‌طریق دان راشد عن حىبن عی الفسانی عن أبىيكر 
أبن نمدین رو بن حزم عن عمرة عن عانشة مرفوعا إقطءوا فى ریم دينار ولا تقطموا فى أدنى من ذلك قالت 
وكان ربع الدينار قيمته بوماذ ثلائة دراه م والمرفوع من هذه الروابة نص فى “ان العتمد والعتیر فى ذلك الذهب 
والموقوف منه يقتضى ان الذمب يقوم بالفضة وهذا عکن تأو يله فلا يرتفع 4 النص الصر بح التاسع مثله الا إن 
کان السروق غیرهما قطع به اذا بلغت قیمته أحدهما وهو الور عن أحد ورواية عن امحق العاشرة له لكن 
لا یکتفیبحدهما الا اذا كانا غالبین فا کان أحدهما غالا فیوالعول‌عله‌وهو قول جماعة سالا کت وهو ا ادى عار 
الثانى عشر ربع دینار أو ما یام قيمته من فضة أو عرض وهو مذهب الشافعی وقد تقدم تقر بره وهوقول عائشة 
و عمرة وأنى بكر بن حزم وعمر بن عبد الءزيز والاوزاعى والليث ورواية عن اسحق وعن داود وق له الخطانى 
وغيره عن عمر وعلمان وعلى وقد أخرجه ابن النذر عن عمر بسند منقطع انه قال اذا أخذ السارق ربع درنار قلع 
ومن طريق عنرة أتى عا بسارق سرق أترجة قومت شلاثة دراهم من حساب الدینار باثى عشر فقطع ومن 
طررق‌جعفر بن تمد ع نأبيه أن عليا قطع فى ربع دینار كانت قيمته درهمین وتصفا الثالث عشر أربعة درام نتله 
عياض عن بعض الصحابة ونةله ابن المنذر عن أنى هريرة وأنى سعيد الرابع عشر ثاث دینار حکاه ابن 7 5 
أنى جعفر الباقر الخامس عشر خمسة دراهم وهو قو لابن شبرمة وان انى ليلل ءن فقباء الكوقة ونقل عن 

البصرى وعن سلمان ن يسار أخرجه النساتى وجاء عن عمر بن الخطاب لاتقعلم اخس ار 7 
المنذر من طريق منصور عن مجاهد عن سعيد بن المسيب عنه وآخرج ابن أنى شوة عن أنى هريرة وأنى سعيدمئله 
و نقله أبو زد الدبوی عن مالك وشذ بذلك السادس عشر عشرة ة دراهم أو مابلغ قبمتها من ذهب أو عر ض وهو 
قول انى حنيفة والثورى وأصحامءا الابع عشر ديار أو مابلغ قيمته من فضة أو عرض حكاه ابن حزم عن 
طائفة وجزم ابن النذر بأنه قول النخعى الثامن عشر دينار أو عشرة دراهم أو ماإساوى أحدها حکاه ابن حزم : 
أيضا وأخرجه ابن الماذر عن على نسندضعيف وعن ابن مسعود بسند منقطع قال وبه قال عطاء التاسع عشر ربع 
د,نار فصاعدا من الذهب على مادل عل هحديث عائشة وبقطع فى القليل والكثير من الفضة والعروض وهو قول 
أبن حزم ونقل ابن عبد البر نجوه عن داود واحتج بأن التحديد فى الذهب ثيت.صريحا فى حديث عائشة وم بثبت 
التحديد صرحا فى غيره فبقى عموم الأيةعلىحاله فيقطع فبا قل أو كثر الا اذاكان الشیء تافبا وهو موافق للشافعی 
الا فى قياس أحد النقدين على الاخر وقد أيده الشافمى بأن الصرف يومئذكان مواققا لذلك واستدل بأن الديه على 
أهل الذه بالف دینار وعل أهل الفضة اثاعشرالف درم وتقدم فى قصة الاترجة قرییاما يؤيده و بخرج م نتفصيل 
جماعة من المالكية ان التقوجم يكون بغالب نقد البلدان ذهبا فبالذهب وان‌فضة فبالنضةتمام العشرين مذهبا وقدثيت 
فى حديث ابن عمر انه يلقع قطع فى مجن قيمته ثلائة درام وثبت لاقطع فى آقل من تمن انحن وأقل ما ورد ف من 
ايحن ثلاثة درام وهی موافقةلاص الصر يحف القطع فى ربع دینار ونا تركالقول بآن الثلاثة درام نصابيقطع 
فه مطلقا لان قیمة الفضة بالذهب تختاف فبقى الاعتبار بالذهب كا تقدم واه أعلم واستدل به على وجوب قطم 
السارق ولو لم يسرق: من حرز وهو قول الظاهرية وأنى عبيد الله البصرى من المعتزلة وخالفیم الور فقالوا 
العام إذاخص مه ثىء بدلیل‌بقی ماعداه علىعبومه وحجته سواء كانلفظه ینی, عماثيت ذلك الحم بعد التخصيص 
أملا لآن آية السرقة عامةفى کل من سرق فخص الور منهامن سرق من غير حرز فقالوا لابقطع وليس فى الاة 


( ۱۲ س فتح الباری - ثایعئر ) 


4 ۱ 
ا ی ی تتاعذ اولس ا و ن عيبن با مالع 

۱ قال ممت أبَا هربز قال قال سول الله بقل الله السارق يرق البيضة فطع بده 
| ریق ا حل مقع ده پاب توب اسارقر حیرشت اسفیل بن تعد الله قال 
| تحذكى ایی وب من يش حن این شاب کمن" عزاو ن عائهنة آن ان يلق قطم ی 
| ماه . کال عة و کات ای بعد ذلك" فرقم < جتبا رای ماو فا و حتت تما 
حو حبذ اله بن محمد ای تسا شام بن رسف آخرتا مره تعن هی 


أ عن“ أ بى |ذریس عن عسَاده بن الصامت رض الله عه قال ایت سول الله كلقع فى رهظ 
7 ی ما وه ۳ 0 ۸ ر هر سر اه اب 
| ال آباسبکم على أن لا نش رکوا باته شیئ ولا تر قوا ولا تقتلوا»أولادک ولا تأنوا بیهتان 
| > ید ن“ آیدیک وأرجلئ' ولا تعضو ۳ فى تفر وف »فمن وق منک 91 على اقب 
| ومن آصاب من ذلك شا فا خد به ف الدانا فهو كفارة له و هور کمن مسرم افش 
ذلا إلى اه إن شاء عذ به وان شاء عفر له" ٠‏ قان آبو عبد الله إذَا تاب السار ق بعلت ما 
قظم" بده قلت شپادته وکل حدو د كذالك إذا تاب قيلت تياد نه . 
۱ ماینی, عن اشتراط الحرز و طرد البصری اصله ‌الاشتراط الذکور فلم يشترط الحرز ايستمر الاحتجاج بالآية 
لعم وزعم أبن بطال آن شرط اطرز «أخوذ من معتى ال رة فان حح ما قال سقعات حجة الصری اصلا . 
وا تدل‌به عل ان العيرة ب.موم الافظ لا خموص اليب لان آبة ااسرقة نزات فى سارق رداء صفوان 
يحب با مدق عليه ذلك من الذهب مواء كان «ضروبا أو غير «ضروب جداکان أو ردیا وقد اخدلف 
۱ فيه الم جيح عند الشاضية ونص الشافعى فى الركاة على ذلك وأطلق فى السرقة فجزم الشيخ أبو حامد وأتباعه بالتممم 
هنا وةل الاصطخری لابقع الافى الضروب ورجحه الرافبی وقد الشیخ آبر <امد النقل عی‌الاصطخری‌بالقدر 
۱ الذى ينقص بالطبع واستدل بالقطع فى الجن على مشروعة القطم ىكل مابتمول فاسا واستقی النفية مایسر ع 
1 اله الفاد وما أصله الا باحة كالحجارة والین والخشب واللح والتراب والکلا والطیر وفيه رواية عن الحنابلة 
والراجح عدم فى مثل السرجين النطع تفريعا على جواز ببعه ونی هذا تفاریم آخری محل سطبا کتب الفقه 
وباقه التوفيق م الحديث الثالك حديث أبى هريرة فى لعن الارق يسرق البيضة فيقطع ختم به الباب أشارة الى ان 
| طرق اخم س الاخنار أن جمل حديرثك عرة عن عائشة أصلا فيقطع 5 ریم‌دینار فصاعدا وكذا فا بلغت قمته 
۱ ذلك فكانه قال الراد بالبيضة مايا قمتها رمع دينار قصاعدا وكذا المبل ففيه ايماء الى ترجیح ماسبق من 
۱ التأويل الذى نقله الامش وقد تقدم البدث فيه (قوله اسب توبة السارق) أىهلتفيده رفع اسم الفسق عنهحتی 
۱ هل‌شهادته أولا وقد وقم فى آخر هذا الاب قال آبو عدالته اذا تاب الارق وقطعت بده قيلت شبادته وكذلك 
۱ 


کل امحدرداذا تاب آصحاما قلت شبادتهم وهو فى رواية ألى ذر عن ااکذث‌یبی وحده وابو عبد الله هو. 
الخاری الصنف وقد تقدمت هذه اللثلة فى الشبادات فما یتعای بالقاذف والسارق فى شبادتهما ونقل البيهقى 
عن الاسافعی 5 وال تحامل أن سقط کل حق نله بالتوه وال و جزم به فى کتاب الحدود وروی اريم عنهأن 


حډ 


۹ 


لين اه حل ايحي 
( کاب المحار بين من أهل الحكفر والردة ) 
قل الله الى : ما جزاء الدين بحاربون اه ورسوله و يمون ف الآرض قسادًا أن 


بو | أو ِصَلَبوا أو شقطع ایدم وارزجلیم من خلاف أو يفوا من ال رض 


حد الزنا لايسقط وعن الليث والحسن لا.سقط ئىء من الحدود آبدا قال وهو قول مالك عن الحنفية سقط 
الاالشرب وقال الط<اوى ولابسةط الاقطع الطريق لورود النص فيه واقه أعلل وذڪر فى الاب حدیث عائشة 
فى قضة اتی سرقت مختصرا ووقع فى آخره وتات وحسنت توتها وقد تقدم شرحه مستوق قبل هذا ووجه 
مناسبته للترجمة وصف التو بة بالحسن فان ذلاك بفتضی أن هذا الوصف نبت للتائب المذكور فعود لاله 
الى كان علما وحردیث عبادة بن الصامت ف الببعة وفه ذ كر السرقة وف آخره فن أصاب من ذلك شيئأ فأخذ به 
فى الدنا فهو حكفارة له وطبور ووجه الدلالة منه أن الذى أقم عليه الحد وصف بالتطبر فاذا انضم الى ذلك 
أنه تاب فانه يعود الى ما كان عليه قل ذلك فتضمن ذلك قول شبادته أيضا وال أعلم 
( قوله كتاب المحاربين من أهل الكفر والردة) 
كيذا هذه الترجمة شنت لاجميع ۶ وق كونهاف هذا الموضع اشكال واظنا مما انقلب على الذن نخوا كتاب 
البخارى من المسودة والذی يظبر لى أن محابا بين كتاب الديات وبين استتابة المرتدينوذلك أا تخللك بي نأبواب 
ا دود فان الصنف ترجم کتاب الحدود وصدره حدیث لابزنی الزانی وهو مؤمن وفه ذكر السرقه وشرب 
الخر ثم بدأ ما يتعاق عد الخر فى آبواب شم بالسرقة کذلك فالذی یلق أن ثا بابواب الزنا على وقق ماجاء فى 
الحدیث الذی‌صدر به ثم بعد ذلكإما أنيقدمكتاب امحاربين و آما أن بؤخره والاولى آن بوخره لعقبه باب استتابة 
المرتدين فانه يلق أن يكون من جملة آبواه ولم أرمن نه على ذاك الاالکرمانی فانه تعرض لثىء من ذلك فى 
.باب ام الزناة ولم یستوفه کا سانبه عليه ووقع فى رواية النسفى زيادة قد بر تفع ها الاشكال وذلك أنه قال بعد 
قوله من أهل الكفر والردة فزاد ومن يحب عليه الحدف الزنا فان كان محفوظا فكانه ضم حد اازنا الى 
امحاربین لافضائه الى القتل فى بعض صوره مخلاف الشرب والسرقة وعلى هذا فالاولى أن يبدل لفظ كتاب ياب 
وتکون الابواب كلما داخلة فىكتاى الحدود (قوله وقول الله إبما جزاء الذين يحاربون اله ور-وله الاية ) كذا 
لای ذروساق فى رواية كرعة وغيرها الى أوينفوا من الارض قال ابن بطال ذهب البخارى الى أن آية الحاربة 
رك فى أهل الكفر والردة وساق حديث العرئيين وليس فيه تصريح بذلك ولكن أخرج عبد الرزاق عن معمر 
ن قتادة حديث العرنين وفى آخره قال بلْئا ان هذه الآية نزلت فهم إنما جزاء الذين مار بون الله ورسوله الآية 
ووقع مثله فى حديث أى هريرة ومن قال ذلك لسن وعطاء والضحاك والزهرى قال وذهب جور الققباء الى 
أنبا نزلت فون خرج من الملمين يسعى فى الارض بالفساد وبقطع الطريق وهو قول مالك والشافعی والکوفین 
ثم قال ليس هذا منافا للقول الاول لاما وان نزلت فى العرنبين باعياتهم لكن لفظبا عام يدخل فى معناه كل 
من فعل مثل فعلیم من الحاربة والفساد (قلت) بل هما متغايران والمرجع الى تفسير المراد بالحاربة فن لها على 
الكفر خص الابة باهل الکفر ومن حلبا على المعصية عم ثم نقل ابن بطال عن اسماعيل القاضى ان ظاهر القرآن 
اتی عله عمل ااسلبین يدل على ان دود الذکورة فى هذه الاية تزلت ف السلبین وأما الكفار فقد نزل 
فهم فاذا لقيتم الذين کفروا فضرب الرقاب الى آخر الآبة فكان حکمرم خارجا عن ذلك وقال تعالى فى آبة 
الحارية الا الذين تاوا من قبل أن تقدروا عابم وهی دالة على أن من تاب من الءاربين سقط عه الطلب عا 


- 7 " بن عدر اله حد تا الولید بن للم دا الک روا حدتى نی 0 
كثيمر 6لا عاق أ انا ری" عن " آلس ری" ا عن قال قدم على ای لا 

| ر من" عککل الوا فاجتووا الدینة تمرم أن تام يد اهنك اب من 
ا ا هار توا و لوا رعانها راستاقوا 1 قبَعَث فى آثارهم 20 


مه و 


| جم ققطم أيديم و آرجلیم و سل ا ۰ م 1 مم حى الوا با ۸ 
نی عم افحار بين من آهل الردّ حی لک وا حرش محمد بن الصلت أبو يعلى - جر تا 
الوليد حدتی اللاؤزاعى' عن ی عن ألى لاب" عن أنس أن النی م لانم كلاه قطع العر نين ول" 


ذكر عا جناه فبا ولوكانت الابة فى الکافر لمعته انحاربة ولكان اذا أحدث الرابة مع کفره | کتفینا بما دکرق 
الآبة وسل من القتل کون ار أبة خففت عنه القتل وأجیب عن هذا الاشکال باه لا بلزم من اقامة هذه الحدود 
على انحارب الرتد مثلا ان تقط عنه المطالرة. بالعود الى الاسلام أو القتل وقد تقدم فى تفسير المائدة ها .له 
المصنف عن سعيد بن جبير أن معنی احاربة لله الكفر به وأخرج الطبرى من طرءق روح بن عبادة عن سعيد ان 
أنى عروبة عن قادة عن أنس فى آخر قصة العر بين قال فذكر لنا از هذه الآبة نزلت ذیب إتماجزا. الذبن حاربون 
لله ور-وه وأخرج عوه من وجه اخر عز أا وأخرج الاماعيلهناك منط ,وان بنمعاوية عن‌معاوية 
أبن أنى العباس عن أيوب عن أنى قلابة عن آنس عن النى صلى الله .عليه وسل فى فوله تعالى إنما جزاء الذين محاربون 
لله ورسوله قال .من عکل (قلت )قد نيت ق‌الصحیحین آنبم کانوا من عكل وغرينة فقد وجد التصريح الذى نفاه 
ابن بطال والمعتمد ان الاي نزلت أو لا فم وهی تتناول بعه‌ومپا من حارب من امسلین بقطع الطریق لکن 
عقوبة الفريقين مختلفة فان کانوا کفارا خر الامام فيهم اذا ظفر مهم وانكانوا .امین فعلى ثولين أحدهما وهو 
قول الشافى والکوفت ينظر فى الجناية فن قتل قتل ومن أخذ المالقطع ومن لم يقل ولم يأخذمالانفىوجعاوا أو 

للتوبع وقال مالك بل هى للتخبير فيتخير الامام فى الحارب الل بين الا مور الثلاثة ورجحالطيرى الاو لواختافوا 
فى المراد بالنفى فى الایة‌ققال مالك والشافی تخرج من بلد الجناية الى,لدة أخرى زاد مالك فيحبس فيباوعنأنى حنيفة 
بل حبس فى بلده وتعقب بان الاستمرار فى البلدولو كان مع الب اقامة فهو ضدالنفى فان حةيقة النقى الاخراج من 
البلد وقد قرنت مفارقة الوطن بالةال قال تعالى ولوانا كتا علیپم‌ان قتلوا أنفسكم أو اخرجوا من ديار وحجة 
الى حنيفة انه لايؤمن منه استمرار امحاربة فى اللدة الاخرى فانفصل عنه مالك بأنه حبس با وقال الشافعی 
يكفيه مفارقة الوط والعشيرة خذلانا وذلا ثم ذکر المصنف حدیث انس فى قصة العرنيين أورده من طريق 
الوليد بن هلم عن الاوزاعى عن عى بن أفى كثير عن ای قلابة مصرحا فيه بالتحديث فى جیعه فامن فيه من 
التدليس والنوية وقد تقدم شرحه فى باب أ: ys‏ اوضع ففعلوا فصحوا 
فارندو! وقلو رعاتها واستاقو الابل ( قوله اسب ۸ بحسم النى ل َم انحا بين الخ ) الحسم فیح الحاء وسكون 
السين الهماتین‌الکی بالنار لقطع الدم حسمته فانم كقطعته فانقطع وحمت العرق معناه حيست دم العرق 
او OSE‏ توضع اليد بعد القطع فى زيت حار ( قلت ) وهذا من صور الحم 
وليس محصورا فبه وأورد فيه طرفا «نقصة العرنيين مقتصرا عل‌قوله قطع العرنيين ولم حسمهم قال بن بطال انما 
۱ ترك حسميم لانه أراد اهلا کم فاما من قط فى سرقة.مثلا فانه يحب حسبه لاه لایؤمن ممه اف غالبا بزف 


الدم 


۳ 


| سم تح مارا اب ل ده سق اون الحاربون ما۱ حقارث: E‏ 
إسمعيل عن وهیب عن' آیوب عن ' أفى قب عن اتس ر طی الله عنه قال قدام رهظ من | 
عکل على ال ی وليه ثرا فى الضف ا المديئة قاف ار ل الله ینت رسلا ال | 
ا إلا أن تلِحقوا بابل رسول اہ كلق اوها قشر بوا من نا نبا 500 ا 
صما وتوا ولوا ای واستاقوا الود تال جلا الشر جم بت الب ]قا رهز 
ها رع الات تج أ عم ۳۹3 سامير حيتت فکحلبم و قطم اه وارجلیم 


مر مر عا ”مد عو 


رما ختتیم موه ال مدرو فا ف حى ماتوا » قال ابو قلاية سر قوا و قتلوا 
وحازبوا اله ورول پاسب ر ای كلق آعنین لمحاربن ےر ية بن 


الدم # (قرله يسبب لم يسق المرتدون احاربون حتى ماتوا)كذا هم بضم أوله على البناء ٠‏ لللجبول و لوکان فتحه 
(صب احاريون وكان راجعا الى فاعل عم اباب الذىةبله وأورد فيه قصة ااعرنينمنوجه آخر عنأفىقلابةعن 
أنس تاما ( قوله <تى صحوا ونوا وقتلوا الراعى ) فى رواية الكشممنى فقتلوا الراعى بالفاء وهی آوجه وحكى 
.ان بطال عن المباب أن الحكمة فى ترك سقيهم كفرم نعمة السقى الى أ ار ای ی 
م كج رع و اث قال لا بلغه ۱۰ صنعو! عطش الله 
من عطش آل تمد الليلة قال فكان ترك سةهم إجابة لدعوته ما عل (قلت) 9 لابق آه ماقي بذاک ثيت أنه 
لبم لكونهم سملوا أعين ۳4 واا تركهم حتى ماتوا ۳ آراد هلا کہم کا مضی ۳ وأبعد من قال إن 
ركهم بلا سقی يكن بعل الى ب وقوله فى هذه الطريق الوا انز مرحم تاا 
انابقالآبغاه کذاطلمه له و قو له ر سرالراء وسکوناللة أىلبنا وقوله ماأجد لکم الا آن‌تلحقوا بابل رسول 
الله بق فيه تجريد وسياق الكلام یةنضی أن يقول بابل ولكنه “كقول كير القوم يقول لک الامير مثلا ومنه 
قول 11 يقول لک أمير المؤمنين” وتقدم فى غير هذه الطريق وهو فى الباب الاول أيضا بلفظ فأمرمم أن يأتوا 
ابل الصدقة فجمع بعضهم بين الروابتين بأنه َل قر كانت له ابل ترعى وابل الصدقة فى جمة واحدة فدل كل من 
الصنفين عل‌الصنف الاخر وقبل بل الككلابلالصدقة واضاقها اليه أضافة التبعية لكونه تحت حكمه ويؤيد الاول 
ماذكر قریبا من‌تعطیش آل مد لانمم‌کانوا لايتناولون الصدقة » ( توله اسب ( بالتوین ( سمرالنی يله ) 
بفتح السين المملة والیم بالفعل الاضی وجوز مطافا بغير تنوين مع سکون الم وأورد فيه حدیت العرنيين من 
وجه آخر عنأيوب وه فيه حیجیء ماق رواية الکشمهنی أنى جمو توله سمل عنم وقع قرواية الاوزاعی 
فى أول الحاربين وسمل باللام وهما بمعنى قال ابن التين وغيره وفه نظر قال عياض سمر العين بالتخفيف كحلا 
بالمسمار لنحمى فيطابق السمل فانه فسر بان يدتىمن العين حديدة حماة حى يذهب نظرها فيطاى الاولبان تكون 
الحديدة مسمارا قال وضبطناء بالتشدیدفی بمض‌النسخ والاول أوجه وفسروا السمل أيضا بانه فق. العين بالشوك 
وليس هو الراد هنا ( :نبيه.) أشكل قوله فىآية الحاربين ذلك لهم خزی فى الدنيا ولمم فى الاخرة عذاب عظم 
مم حدیث عبادة الدال على من أقم عليه الحد فى الدنا كان ل هكفارة فان ظاهر الا,ة أ ن انحارب يجمع له الامران 
والجسواب أن حديث عادة مخصوص بالسلین بدليل أن فيه ذكر الشرك مع ما انضم اله من العاصی فللا 
حصل الاجماع عد أن الكافر اذا قل علش ركهفات مشركا أن ذلك القتل لا يكون كفارة له ام اجماع أه لالسنة 


اک 


| سعیر عد ا کیا 2 عن آیوب عن آبی قلا به عن أنس بن مالك ا 


5 
ره وَل اع إلا قال من کل و ل ا اح ارم 
1 خر جوا فيش ربوا من أبواطا وألباها فشر بوا حى إا برقا لوا 2 ۳۳۳ 
۱ 3 ل الى" يلي غدوة” بعت : لطلب فى رمع 7 رقع ره تحی جی» م aT‏ 
| قط قط أب يهم وأ ليم وس هم 0 لوا بلح ستسفون فلا یستون » قال أبوقلا ب 
ا مر قوا و قتلوا وکقروا بعاد عام وحار بوا الله 7 الب فضل 
09 6 ترك او احش حدثنا ا سلام أخمرنًا عبد الله عن عبد الله بن “عير عن 
0 


9۰ و اور 


خبیب بن عبد ارحمن عن' تخص بن عاصم نآ هریت عن ای" لا قال سبعة سبعة بظلبم 
اق بوم القيامة فى ظله توم ال إلا :پم ول . وشتاب تا فى عاد ات ورب 
EE‏ اق فى خلا ققاضت عنام وجل له قله ملو ق السجد ٠‏ ورجلان ت فى الله . 
وج وه ارا ات منضب وجمال إلى قا فلإ أخاف انه ورجل. تدای ةة 
ها حي لا كه شاه مامت ب دا ملا ا أو بك سل كنا ها 


ی 


ابن على ودای خليقة 0 a‏ 
قل النى' لۇ من که ل ماين رجلیه ومان یه و كلت له با 
عل أن من آقم عليه الحد من أهل العاصی كان ذلك کفارة لام معصيته والذى يضبط ذلك قوله تعالى ان الله 
لا سَة ر أن يشرك به ويغفر مادون ذلك لمن يشاء واته أعلم ٠‏ ( فرله پاس فضل من ترك الفواحش ) ) جمع 
فاحشة وهوكل ما اشتد قبحه من الذنوب فعلا أوقولا وكذا الفحشاء والفحش ومنه اكلام الفاحش و بطلقغالا 
على الزنا فاحشة ومنه قوله تعالى ولا تقر بوا الزنا انه كان فاحشة وأطلقت على اللواط باللام المبدية فى قول لوط 
عله اللام لقؤمه أنأتون الفاحشة ومن تم کان حده حد الزانى عند الا كثر وزع الحليعى أن الفاحشه آشد من 
الكبيرة وفه نظر ثم ذكر فيه حدشینآ<دهما حديث آی‌هربرة فالسبعة الذين ,لیم الله تعالى فى ظله والمقصود 
مله قوله فيه ورجل دعته | مرأة ذات منصب وجال ال نفسها فقال [نی آخاف اللهتعالى وقد تقدم شرحه 
مستوق فى کتاب الركاة ویلتحق ذه الخصلة من وقع له نحوها کالذی دعا ابا جيلا لان ۷ 
كثيرة الجباز جدا لینال مه الفاحشة فعفى الشاب عن ذلك وترك المال واجهال وقدشاهدت ذلك , قوله ق أو لالسند 
و ی و ا بن مقاتل وف روايه القابسى جمد بن سلام 
والاول هو ااصواب لان عد الله هو ابن المارك وان مقاتل معروف بالرواية عنه ( قلت ) ولا يلرم من ذلك 
۱ أن لا يكون هذا الحديث الخاص عند ابن سلام والذی آشار اليه الغسانى قاعدة فى تفسير من أمم واستمر ابهامه 
فيكو کارة نہ وملازت قرية في مانا اذا آورد اتتصیص عله فلا وقد صرح أيضا بأنه عمد بن سلام 
ش النسخ من رواية كرعة وأی الوقت به الحديث الای 
۱ ل نسبة الى جد مقدم بوزن عمد وهو عم عمد بن بن ألى بكر الرأوى عنه وهو موصوف 
| بالتدليسلكته صرح باتحديث هذه الرواية وقد أورده ف الرقاقعزحمد بن آی بكر وخده وقرنه‌هنا خلیفة وساقه 
| على لفظ خليفة( قولامن‌توکلی) أیتکفل‌وقد ذکرت فىالرقاق من‌رواه بلفظ تكفل و بلفظ حفظ وهوهناك بافظ 


تاه بو حازم " تن حل بن سعد الساعدیی" 


لضن 


o 


بابب لم الا قوال الم تعالى : ولا نون ٠‏ ولا تقر بوا الزنا إل کان ۵ 
سيلا » أخر ا اون شيب حدئتا همام عن" قتاده آخبرنا آنس قال ل حد نکم حد 

كر م أ بعدی سمعته من النى ماقم أسمعت ای كلاق قول : لا تقوم 7 اا 
رما قال فرط ادن عم ويظهر الجهل . و شرب الخر ٠‏ ویظهر الرانًا ء 
يقل از جال از تس السام حي يكون لين امرأة اقم الراحد مرها محمد 
ابن الى آخبر نا إسحق بن یوسف أخبر نا الفضيل بن وان عن" عكر مه عر ن ابن عاس 
رضی الله عنهما قال قال سول الله ٠‏ كلق لا , بز ى العبد حین زی وهو مؤمنة › ولا يسرق 
حین" إسرق وهو عؤمن ولا كراب حین یشرب وهو مهن ٠‏ ولا يفل وهو موم 
قال عکر مه قات لابن " عبّاس :. یف ازع م الا يمان منه ؟ قال هكذا وشلك بين أصابعمٍ 
م آخزجها فان تاب عاد اه عکد] وشبك بين أصابعه + حدشنا آ دم اة ۳ 
لاعن ع ن عن أبى مرف قل لل َع لا ری ای حي نی ور 


ومن › ولاشرق حين شرق وهو ممن . ولايش رب حين يشر ها وه و مُؤمن, واو ةا 


تضمن واصل التوكل الاعستیاد على الثىء والوثوق به وقوله توكلت له من باب المقابلة وقوله ما بين رجليه أى 
فرجه وليه بفتح اللام وهو منبت اللحية والاستان وبجوز کر اللام وی لان له أعلى و أسفل والمراد به اللسان 
وقیل النطق وقد ترجم له فى الرقاق حفط اللسان وتقدم شرحه مستوفی هناك وقوله فى آ خره له بالجنةكذا للاكار 
وق دواية أنى ذرعن ااستمل والسرخی محذف الباء ويقرأ بالصب على نزع الخافض أو كانه ضمن توکلت 
مع ى ضملت ه ( قوله اسب أثم الزناة ) يضم أوله جع زان كرماة ورام ( قولهوقول الله تعال ولايزنون ) 
يشير الى الآية الى فى اله رقان و آوفا والذين لايدعون مع اقا آخر والمراد قوله فى الا الى بعدها ومن يفعل 
ذلك باق أثاما وكانه أشار بذلك الى ماورد فى بعض طرقه وهو فى آخر طريق مسدد عن حى القطان ققال متصلا 
وله حليلة جارك قال فنزلتهذه الابة تصديقا لقول رسول الله مر َه والذين لامدعون مع اقه الحا اخر الى قوله 
ولاز ذنون ووقعت فى الادب من طريق جرير عن الاعش وساق آل قفا ما بقع ذلك فى رواية جرير 
عن منصور ا ييه ملم وأخرجه الترمذى من طريق شعبة والنسانی من طريق مالك بن مغول كلاهما عن 
واصل الاحدب وساته الى قوله تعالی ويخلد فيه میا ووقع لغيرا نی ذر محذف الواو فى قوله وقول الله 
( قوله ولا تقربوا الزءا انه كان فاحشة ) زاد فى رواية النفى الى آخر الابة والشپور فالزنا القصر وجاء المد فى 
بعض اللغات وذ كر فى الباب أربعة أحاديث » الحديث الأول ( قوله حدثنا ) فى رواية غير أنى ذر والضفی 
أخبرنا ( قوله داود بن شییب ) عمجمة وموحدة وزن عظی‌هو الباهلى يكن أيا سلمان بصری‌صدوق قالهأبو حام 
وقال البخاری مات سنة تین وعشرین ( قلت ) ول رج عنه الا قی هذا احدیث هنا قط وقد تقدم فى ال 
من طررق شعبة عن قنادة بزبادة فى أوله و تقدم شرحه فى کتاب لعل والغرض منه قوله فيه ویظبر الرنا آی‌شیع 
ويشتهر حیث لا بتكام به لكثرة من تعاطاه وقد تقدم سبب قول آنی لا۰عدشکوه آحد بعدی به الحدك 
الثانى حديث ان عباس لايزنى الزانى وقد تقدم شرحه مستوفی فى شرح حديث أن هريرة فى أول الحدود وقول 


EEE /‏ رها مرو من" علی" حي ی ا سان قال نی مص و 
| وسستران “عن أى وائل عن" آن مير عن عبد الله رز ضی الله س2 عنة” قال قات يارسول الله أى* 
ْ اذكب أعظ” ؟ قال أن تجمل لله ندا وهو خلقات . قلت م أى' ؟ قال آن تفتل" 0-0 


۳ :قلت ثم أى” ؟ قال أن توت حليلة جارله » قال ی و ان‎ a 


| ء اصل 6 عن أبى وكئل 7 عن عبد الله قلت بارسول الله مله » قال مرو فک ان 


| و کان انا ن سيان عن ۳ و منصور وواصل عن أبى وائل عن آن ميسرة قال 


۰ ان رر آن يكيم روا بصينة البى لازن مومن وان بھی غل الستحل وساقهبسنده عن ان عباس 
| واسحق بن بوسف الذ كور فى السند هو الواسطى العروف بالأزرق والفضيل بفاء ومعجمةمصغر وأبو غزوان. 
۱ بین معجمة ثم زای سا كنة بوزن‌شعبانوقوله فيه قال عکرمة الخ هو ءوصول بالسند الذ كور وقوله وشيك 
| بين أصابعه فى رواية الاسياعیل من طریق اسمعيل بن هود الواسطی عن خالد الذى آخرجه البخاری من طريقه 
۱ وقالعكذا فوصف صفقلا أحفظها وقد قدمت الكلام على الصفة الذ كورة هناك قال الترمذى بعد تخر دج حدرث 
۱ آن هريرة وحكاية تأويل لا يزنى الزانىوهو مؤمن لانعلم أ-دا کفر احد بالزنا وااسرقة والشرب يونى من يمتد 
| خلاقهقال وقد روی عن أنى جعفر یمنی الباقر أنه قال فى هذا خرج من الا مان الى الاسلام يعنى انهجملالامان 
| آخص من الاسلام فاذا خرج مس الامان بقى فى الاسلام وهذا يوافق قول الجبو. ر المراد بالاعان هنا كاله 
لا أصله والقه عل م الحديث التالشحديث أفى هريرة فى ذلك وقد مضى ا کلام عله وعل قوله فى آخره والتابة 
| معروحة بعد ه الحديت الرايع حديث عبد الله هو ابن مسعود ( قوله عمره بن على ) هو القلاس ويحى هو 
| ابن سعد القطان و-فیان هو الثوری ومنصور هو ابن العتمر وسلمان هو الاععش وأبو وائ هو شقیق 
| وأبو ميسرة هو عمرو بن شرحبيل وواصل الذ كور فى السند الثانىهو ابن حيان بمهملة وتحتانةثقيلةهو العروف 
| بالاحدب ورجال السند من سفيان (فه اعدا كوفيون وقوله قال عمرو هو ابن على المذ كور ( فذكرته لعبد 
5 الرمن ) بس ابیز ركان عدا )ا کرد اابخارى عن عرو بن على ةم رواية حى على روایة عبد 
الرحمن وعقيها بالفاء وقال الم بن خاف فما أخرجه الامماعيلى عنه عن عمرو بن على حدثنا عبد الرحمن بن‌مپدی 
۱ فاق روايته وحذف ذكر واصل من السند ثم قال وقال عبد الرحن مرة عن سفيان عن ماصور والاعيش 
1 وواصل فقات لعید الرهن حدثنا عى بن سعد فذ کره هفصلا فقال عبد الرحن دعه والحاصل ان الثورى حدث 
۱ جذا الحديث عن ثلاثة آقس حدثوه به عن آن‌وائل فأما الاعش و منصور فادخلا ينأنى واثل وبين ابن مسمود 
| آا ميسرة وأما واصل خذفهتضبطه > ی‌القطان عن‌سفیان‌هکذا مفصلا و آما عبد الر<ن خدث به أولا بغير تفصیل 
| فحمل‌رواية واصل علىرواية منصور والأعمشى فجمعالثلاثةوأدخل أبا ميسرة ق‌ال‌ند فلا ذ کر لمعمر و بن على أ أن 
۱ عی‌فصله كانه رحد فیهفاقتصر علالتحدیث به عن‌سفیان‌عن منصور والاعمش‌حسب‌وترك طريق واصل وهذا معنى 
۱ قر لقال دعه دعه آی‌اترکموالضمیر الطریق‌الی ختلف‌فیا وهىرواية واصل وقد زاد میم ن‌خاف رو اه بعد قوله 
ا دعه قم يذكر فيه واصلا بعد ذلك فعرف أن معنى قوله دعه ای اترك السند اإذى لیس فيه ذكر أنى ميسرة وقال 
| الکرمانی حاصله أن أبا وائل وان کان قد روى كثيرا عن عبد القه فان هذا الحديث لم يروه عنه قال ولیس المراد 
| بذللك الطعن عليه لكن ظبر له ترجیح الرواية باسقاط الواسطة لواققة الا كثزين كذا قال والذى يظبر ما قدمته 
0 أنه ترك من أجل التردد فيه لان ذكر أنى ميسرة ان كان فى أصل رواية واصل فتحدیثه به بدونه يستلزم أنه طعن 


۷ 


فيه بالندليس أو بقلة الضبط وان لم يكن فى روایته فى الاصل فكون زاد فى السند مالم يسمعه فا کنفی برواية 
الحديث عمن لاتردد عنده فيه وسكت عن “غيره وقد کان عبد الر من حدث به مرة عن سفیان عن واصل وحده 
بزيادة أنى ميسرة كذلك أخرجه الترمذى والنسائى للكن الترمذى بعد أن سافه بلفظ واضل عطاف عليه بالسند 
المذكور طريق سفيان عن الاعش ومنصوز قال مثله وكان ذلككان فى ول الامر وذكر الخطيب هذا السند مثالا 
لنوع من انواع مدرج الاسناد وذكر فيه ان جمد بن كثير وافق عبد الرحمن على روايته الاو عن سفيان فصير 
الحديث عن ااثلاثة بغير تفصيل (قلت ) وقد أخرجه البخارى فى الادب عن عمد بن كثير لكن اقتصر من السند على 
منضور واخزجه أبوداود غن جمد بن كثير فضم الاعمشن الى منصور واخرجه الخطيب من طرق الطيرانى عن 
انى مسلم اللیی عن معاذ بن المثثى وبوسف القاضى وءن‌طریق آنی العباس البرقی ثلامتهم عن مد بن كثير عن سفيان 
عن الثلاثة وكذا أخرجه أبو نعف المستخرج عن الطبراتى وفيه ما تقدم وذكرالخطيب الاختلاف فيه على منصور 
وعل الأعمش فى ذكر أنى ميسرة وحذفه ول تلف فه على واصل فى [سقاطه فى غير رواية فيان ( قات ) وقد 
اخرجه الترمذى والنساتى هن رواية شعبة عن واصل حذف ألى ميسرة لكن قال ااترمذی روابة منصور آصح 
يعنى باثبات آنی ميسرة وذكر الدارقطی الاختلاف فيه وقال رواه الحسن بن عبد الله عن أبى وائل 3 
کقول واصل ونقل عن الحافظ الى بكر الیساوری اله قال يشبه أن یکون الثوری جح بين اثلالة 
حدث به ابن مبدى ومد بن كثير وفهله الا حدث به غبرهما يعنى فکون الادراج من سفيان لا من 
عبد الرحمن والملم عند الله تعالى وقد تقدم ااكلام على شىء من هذا فى تفسير سورة الفرقان ( قوله ای 
. الذنب أعظم ) هذه رواية الأكثر ووقع فى رواية عاصم عن أنى وائل عن عبد الله أعظم الذنوب عند الله آخرجما 
الحرث وف رواية مسدد الماضية فىكتاب الادب ای الذنب عند الله أكبر وق زواية ألى عيدة بن معن عن 
الأعمش أى الذنوب أ كبر عند الله وف رواية الأعمش عند أحد وغيره ای الذنب أ كير وف رواية الحسن 
ابن عبيد الله عن أنى وائلأ كبر الكبائر قال ابن بطال عن لبلب تجوز أن يكون بءض الذنوب أعظم من بعض 
منالمذنبين المذكورين فى هذا الحديث بعد الشرك لانه لا خلاف بين الامة أن اللواط أعظم انما من الزنا فكانه 
مر رم اعا قصد بالاعظم هنا ما تکار مواقعته ويظبر الاحتياج إلى يانه فى الوقت کا وقع فى حق وض عبد القيس 
حيث اقتصر فی منرياتهم على ما يتعاق بالاشربة لفشوها فى بلادم ( قلت ) وفما قال نظر من آوجه احدها ما قله | 
من الاجماع ولعله.لابقدر ان اتی بنقل صحبح صرح با ادعاه عن امام واحد بل المنقول عن جماعة عكسه فان 
الحد عند الجبور والراجح من الآقوال انما ثبت فيه بالقياس على الزنا والمقيس عله اعظم من المقيس 
او مساويه والخير الو 3 فى قل الفاعل والفعول بهاو رجپما ضعيف واما ثانا فا من مفسدة 
فيه إلا وبوجد مثلبافى الزنا وأشد ۳۳ يكن الا ما قد به فى الحديث المذكور فان المفسدة 
فه شديدة جدا ولا یتأی مثلبا فى الذنب الاخر وعلى التنزل فلا يزيد وأما ثاكا ففيه مصادنة 
لاص صرح عل الاعظية من فى ضرورة ال ال و آما ر ابعا فالذى مثل به من قصة الاشربة ليس فه الا أنه 
اقتصر لهم على بعض المنساهى ولیس فيه تصربح ولا اشارة بالحصر فى الذى اقتصر عليه والنی بظبر أن كلا من 
الثلاثة على ترتييها فى العفام ولوجاز أن ,کون فا ل يذكره شی۔ يتصف بکو نه أعظم منها لا طابق الحواب السوال 
. نعم جوز أن یکون فمالم يذكر شیء یساوی ماذ کر فیکون التقدیر فى الر تبة الثانية مثلا بعدالقتل الوصوف وما 
یکون فى الفحش ماله أو وه لکنب:لزم أن :کون فما لم یذ کر فى اار تبة الثانة ثىء'ه وأعنام مما ذ کر فالمرتبة 
الثالئة ولا محذور فى ذلك وأما ما مطی ق کاب الادب من عد عتوق الوافدين فق أ كر کار اکن ذكرت 
بالواو فيجوز أن تکون رتبة رابعة وهی أ كير عا دونها ( قوله حليلة جارك ) بفتح الحاء المبعلة وزن عظيمة 


(۱۳ - قم البارى ‏ ثانى عثر ) 


ہے بحو ے مو ل اه ۶ و . عمل > إا 
دعه دعه يأسي جم _ المحضن ٠‏ وقال الحسن : 


ور ê OE SE‏ 
من ری باخته حدم حد" الزای 


| أى الى يحل له وطوها وقيل الى تحل معه فى فراش واحد وقوله أجل أن يطعم معك بفتح اللام أى من أجل 
قحف الجار فاتصب وذ كرالا کل لانه ان الاغلب هنحالالعرب وسيأتى الكلام على بقية شرح هذا الحديث 
فى کتاب التوحيد ان شاء الله تعالى ( قوله يسبب رجم الحصن ) هو بفتح الصاد البملة من الاحصان وياتى 
| معن العقة نزو مج والاسلام والخريه لان كلاءنها عنم المكاف من عمل الفاحشة قال ابن القطاع رجل حصن 
يكسر الصاد على القياس ویفتحا على غير قياس ( قلت ) عکن تخريحه على القياس وهو أن المراد هنا من له زوجة 
عقدعلها ودخل بها وأصاها فكان الذى زوجبا له أوحمله على التزويج . اولوكانت نفسهأحصنه أى جعله فی‌حصن 
من‌العفة أو منعه من عمل الفاحشة وقال الراغب يقال للمتزوجة محصنه‌ای أن زوجبا أحصنها ويقال امرأة حصن 
باكر اذا تصور حصا من نفسپا وبالفتح إذا تصور حصتها من غيرها ووقع هنا قبل الباب عند ابن بطال 
کتاب الرجم وم بقع فى الروايات العمدة قال ان النذر أجمعو اعلى انه لا يكون الاحصان بالتكاح الفاسدولا 
آلشمقوخالمبم بو ورفقالیکون حصنا و احتج بأن النکاح الفاسد یعطی أحكامالصحيح فتقدير اابر ووجوب العدة 
و وق‌الولد وتحر ال ربق و آجیب بعمومادرؤا الحدود قال وأجمعواعل أنه لابکون بمجرد العقد حصناو اختلفوا اذا 
دخل ما وادعى أنه لم يصبها قال حتی تقوم البينة او بوجد منه اترار أو يعلم له منها ولد وعن بءض الالكية اذا 
زتی أحد الزوجین واختلفا فى الوطء لم يصدق الزانی ولو لم مض غالا للة وأما قبل الزئا فلا یکون محصنا ولو 
أقام معپا ما أقام واختلفوا اذا تزوج الحر أمة هل تحصنه فقال الأكثر نعم وع عطاء والحسن وقتادة 
| والثورى والکوفین واحمد وانحق لا واختلنوا اذا تزوج كتابية فقال ابراهيم وطارس والشعى لاتحصنه وعن 
| الحسن لاتحصندحتى يطأها فى الاسلامآخرجیما ابن أنى شية وعن جابر بن زيدوان ااسیب تحصنه وبه قال عطاء 
۱ وسعيد بن جبير وقال ابن بطال أجمع الصحابة وأئمة الأمصار على أن امحصن اذا زنى عامدا عالما مختازا فعليه 
| الرجم ودفع ذلك الخوارج وبعض المتزلة واءتلوا بان الرجم لم يذكر فى الرآن وحكاءاين العرنى عى طائفة من 
آهل الفرب لقهم وم س بقايا اوارج واحتج المپور بأن انی م رجم وكذلك الاعة بعده ولذلك آشار 
۱ على رضی الله عنه بقوله فى أول أحاديث الاب ورجتها بنة رسول الله بم وثبت فى صحیح ملم عى عبادة أن 
انی اھ قال خذوا عى قد جعل الله مس سيلا ااثیب بالثيب الرجم وسيأنى فى باب رجم البنی س الزنا من 
۱ حدیث عمر أنه خطب ققال ان الله بعث مدا بالحق وأنزل عليه القرآن فكان ما آنزل آية الرجم ويأنى الکلام 
عله هناك مستوفی ان شاء اله تعالى ( قوله وقال الجن ) دو البصری كذا للاکنر وللکشمیهی و<ده وقال 


منصور بدل الحسن وزیذوه ( قوله من زی بأخته غده حد الزانی ) فى رواية الکشمیرنی الزنا وصله ان أبى 
شية عن حفص بنغياث قال ألت عمر ماکان الحسن یقول فين تزوج ذات حرم وهو يلم قال عليه الحد 
وأخرج ابن أنى شية من طريق جار بن زيد وهو أبو الدمثا. اتابمیآاشرور فين أتى ذات حرم منه ةل يضرب 
| عتقه ووجه الدلالة من حديث على أنه قال رجدلها بسنة رسول اه فنه لم يفرق بين ما إذا كان الزنا محرم أو بغير 
| 
1 


حرم وأشار البخارى الى ضعف الخبر الذى ورد فى قتل من زى بذات حرم وهو ما رواه صا من راشد قال 
أنى الحجاج برجل قد اغتصب أخته على نفسها فقال سلوا من هنا من صحاب رول الله يلم فقال عبد الله بن 
الطرف سمعت رسول الله يل يقول من تخطى اذرمتین فخطوا وسطه بالسيف فکتبوا الى ابن عباس فکتب 
البهم عله ذكره امن أبى حام فى العلل ونقل عن أبيه أنه روى عن مطرف بن عبداتهين الشخير من قوله قال ولا 

أدرى آهو هذا أولا يشير الى تويز ان يكون الراوى غلط فى قوله عبد اله ن الطرف وف قوله سمعت واا هو 


مطرف 


۹۹ 


حڈ شا آدم حتلتا شب" ادا چ ن کیل قال سمهت ب الي ر ر“ على | 
رضی اله عنة حين تج الرأة يوام ان توقال ها ترجا بك ترسرد ات چا 


۳ 


مطرف نن عبد الله ولا صحبة له وقال ابن عبد البر يقولون ان الراوی غلط فيه وأئر مطرف الذى آشار اليه أو 
حاتم اخرجه ابن أنى شيية من طريق بكر من عبدالقه المزى قال أنى الحجاج برجل قد وقع على ابته وعنده مطرف 
ان عبد الله بن الشخير وأبو بردة فقال احدهما اضرب عنقه فضربت عنةه ( قلت ) والراوى عن صالح بن راشي 
ضعيف وهو رفدة بكسر الراء وسكون الفاء و وضح ضعفه فى قوله فى فکتبوا الى ان عباس وان عباس مات 
قبل أن بل ا بأ كثر من خسن سنين ولكن له طريق اخرى الى ابن عباس آخرجبا الطحاوى 
وضعف راو ہا وأشبر حديث فالباب حديث الرء لقت خالىومعه الراية فقال بعثى رسول اه صقر یړ الى رجل 
تروج امرأة أبيه ان اضرب عنقه آخرجه احد واصحاب السئن وفى سنده اختلاف كثير وله ۳9 ۳ 
معاوية بن مرة عن أبه اخرجه ان ماجه والدار قطُن وقد قال بظاهره امد وحله الجبور على من استحل ذلك 
بعد العلم بتحر مه بقرينة ال مر باخذ ماله وقسمته ثم ذکر فى الاب ثلائة أحاديث ء الحديث الأول ( قوله حدثنا 
سلبة بن كبيل ) فى رواية على بن الجعد عن شعبة عن سلمة ومجالداخرجه الاسماعبلى وذكر الدار قطنى ان قعنب لل 
محرز رواه عن وهب بن. جرير عن شعبة عن سلمة عن مجالد وهو غلط والصواب سلة ومجالد ( قوله معت 
الششعى عن على ) أى يحدث عن على قد طءن يعضرم کالخازمی فى هذا الامناد بأن الشعى لم يسمه من على قال 
الاسماعيل رواه عصام بن يوسف عن شعبة فقال عن سلمة عن الشعی عن عبد الرحمنبن الى ليلىغن على وكذا ذكر 
الدارقطى عن حنين بن مد عن شعبة ووقع فى رواية قعن ب المذكورة عن الشعى عن أيه عن على وجزم الدار 
قطنى بأ نالزيادة فى الاسنادين وهم وبانالشعى مع هذا الحديث من على قال ولم يسمع عنه غيره ( قوله حين رجم 
المرأة يوءاججعة ) فى رواية على بن الجعدان عليا أنى باءرأة زنت فضرا يوم الخيس ورجمها يوم الجعة وكذا عند 
النسائىهن طرق مز بن اسد عن شعبة وللدار قم قطنى من طريق اىحصين بفتح او له عن الشعى قال أنى على بشراحة 
وهی سم ااشین المجمة وتخفیف الراء ء ثم حاء مبملة الحمدانية بسکون الم وقد فجرت فردها حی ولدت وقال 
اثنونى باقرب النساء منبا فاعطاها الولد م رجا ومن طریق حصين بالتصغير عن الشعى قال انى على عولا لسعیدین 
. قيس فجرت ونی لفظ وهى حبل فضرا ماثة تم رجمها وذ کر ابن عبد الر انف تفسير سنيد بن داود من طریق 
أخرى الى الشعى قال انى على بشراحة فقال ما لعل رجلا استكرهك قالت لا قال فلعله اتاك وأنت نائمة قالت 
لا قال لعل زوجك من‌عدونا قالت لا فام بها فحبست فليا وضعتآخرجما يوم انيس فجلدها مائة ثم ردها الى || 
الب فلا كان يوم المعةحفر لما ورجها ولعبد الزازق هنوجه آخر عن الشعى ان علا لما وضع تأمر لها حفرة 
فالسوق ثم قال ان أولالناس أن ير جم الاماماذا كان بالاعتراف‌فان كان الششبود فالشبود ثم رماها ( قولدرجتها 
بسنة رسول الله ) زاد على بن الجعد وجلدتها بکتاب الله زاد اععیل بن سالم فى أوله عن الشعى قيل لعلى جعت 
حدين فذ كره وف رواية عبد الرازق.أجلدها بالقرآن وأرجمبا بالسنة قال الشعى وقال أنى بن کمب مثل ذلك قال 
الحازمى ذهب أحمد واسحق وداود واين المنذر الى ان الزاتى الحصن ملد ثم يرجم وقال الجمبور وهی رواية عن 
أحمد أيضا لا بحمع ينما وذكروا ان حديث عبادة منسوخ يعنى النی آخرجه مسل بلفظ الثيب باتیب جلد مائة 
والرجم والبكر بالیکر جلد مائة والنفىوالناسخ له ماثبت ف‌قصة ماعز آن‌النی ب رجه ولم يذ كر الجاد قالالشافى 
فدلت السنة على آن ال جلد ثابت.على البكر وساقط عن الب والدليل على ا قصة ماعزمتراخية عن حديث عبادة 
ان حديث عبادة ناسخ غ لا شرع أولا من حبس الزانی فى البيوت قد فنسخ الحيس بال جلد وزد الشب رجم وذلك 


0 طلا 


| تی نی حدتنا خا عل ای أل عبد اه بن "أن اوق هل دم 0 
| 2 و عل نم قلع قبل سورع الور آم ب لب ری رین مه زا 


| خر تا ید اه بر تا يونس عن ابن شباب قال تسدکی بو سلمة بن عبد الحن کمن چا 


| صریع فى حديث عبادة. ثم تسخ ال جلد فى حق اكيب وذلك مأخوذ من اتسار فى قصة ماع عل الرجم 
| وذقك فى قمة الغامدية و الپتقاوالبودین یذکر الجلد مع الرجم وقال ابن الخذر عارض بعضهم الشافى فال 
| املد ثات فى كتاب الله والرجم ثابت بسنة رسول الله کا قال على وقد ثبت امع نپا فى حديث عادة وعمل به 
| على وواقته أنى وليس فوقصة ماعز ومن ذكر معه تصريحبسقوط الجلد عن المرجوم لاحتال أن يكون ترك ذكره 
| وض وحمو لكو نهالاصل فلا برد ما وقع التصریح هالا حال وقد احتح الث.افعى بنظير هذا حينءورض أيجابهالعمرة بان 
| ای بر أمر من سأله‌ان حج عن أيه ول يذكر العمرة فاجابالشافعىبان السكوت عن ذلك لايدل على سقوطه 
| قال فكذا ينبغى أن مجاب هنا ( قلت ) وبذا آلزم الطحاوى أيضا الشافعية وم انينفصلوا لکن فى بعض طرآه 
حج عن آيك و اعتمرکانقدم يانه فىكتاب اج فالتقصير فى ترك ذكر العمرة من بعض الرواة وأماقصة ماعز فجاءت 
| من طرق متنوعة بأسانيد مختلفة لم يذكر فى شىء منبا انه جلد وكذلكالغامدية والجبنية وغيرهماوقال فى ماعزاذهزوا 
| رجوه وكذا فى حقغيره ول .ذكرالجلد فدل ترك ذكره ه على عدم وقوعه ودل عدم وقوعه عللعدم وجوبه ومن 
المذاهبالمستغربة ما حكاه ابن المنذرواين حزم عن أنى ابن کلب زاد ابن‌حزم والى ذر وان عبد الر عن مسروق 
8 ان الحع بين الجلد والرجم خاص بالشيخ والشيخة وأءا الشاب فيجلد ان لم حصن و یرجہ ار احصن فقط وحجتهم 
| فى ذلك حديثك الشيخ والشيخةاذا زنا فارجموهما ألبتة کا سبأى بيانهفى الكلام على حديث عمر فى باب رجم الیل 
۱ من الزنا وقال عياض شنت فرقة من أهل الحديث فقالت امع على الشيخ الثيب دون الشاب ولا صل له وقال 
| التووى هومتهب‌باطل کذا قالموتفی أصله ووصفه بالبطلان ان كانالمراد بدطريقه فلیس يد لآ نهثابت کا سأيينه 
ٍ ن الاية وردت بلفظ الشيخ ففهم هؤلاء من تخصيص 
الشيخ يذلك ان الشاب أعذر منه فى الجلة فهو معنى مناسب وفه جمع بين الآدلة فكيف يوصف بالبطلان واستدل 
| +.على جواز نسخ التلاوةدون الحم وخالف ق‌ذلك بعض المعتزلة واعتل بأن التلاوة معحكمها لملم معالعالمية 
ظا ينفكان وأجيب بالمنع فان العالمية لا تا قيام العم بالذات سلنا لكن اتلاوة أمارات ا جك 
فدل وجودها على ونه ولادلالة من مجردها علي وجوب الدوام فلا يازم من انتفاء اللأمارة فى 
طرف للدوام اتفاء ما دلت عايه فاذا نخت التلاوة لم ينتف الدلول وكذلك بالسکس ه الحديث اثانی 
( قول حدٹی ) فی‌رواية أبى ذر حدثنا اسحق وهو ابن شاهين الواسطی و خالد هو ان‌عبد الله الطحانوالشيياق 
هو ار بو اسحق سلمان مشپور بكنيته ( قوله قبل سورة اللور آم بعد ) فى رواية الکشبی أم بمدها وفائدة هذا 
| الال ان الرجم ان كان وقع قبلبا فيمكن أن بدعی نخه بالتتصیص فبا على ان حد الزاتی الجلد وان كان وقع 

| بعدها فيمكن أن يستدل به على فسخ ال فى حق لصن للکن برد عليه انه من سخ الکتاب بالسنة وفيه خلاف 
وأجيب بأن الممنوع 'نسخ الکتاب بالسنة اذا جات من طريق الاحاد وأما السنة الشبورة فلا وأيضا فلا فسخ 
ونما هو خصص بنیر احصن ( قوله لا أدرى ) يأتى بيانه بعد أيواب وقد قام الدليل على ان الرجم وقع بعد 
سورة الور لان نزوها كان فى قصة الافك واختلف هل كان سنة أربع أو مس أو ست على ما تقدم بيانه 
والرجم كان بعد ذلك فقد حضره ه أبو هريرة واعا أسلم سنة سبع واين عباس نا جاء مع أمه الىالمديئة سنة تسعه 
۱ الحديثالثالك (قوله حدثنا) فى رواية آی‌ذر أخبرناوعداقه هوابن ال ارك و بونس هوان‌بزبد (قوله‌حدثیآبوسلة) 


5-5 


ف 


11 


اش ”عد الله ال تصتاری أن رجلا من سم آنی رسول اله 5 ۰ کل فد نه أنه فد نی فتهي 


و و و 


على تسه ر آربع تتهاقات فار ب‌ِ سول "اه لاق فرجم وکان قدا أحضن اسب ددجم 
الجنون والمجتو ل . قال علي“ 1 : آما أعلمت آن الم رفع عن اجنون سفق 
وعن الصی" حى يارلة .و عن ام احی يسشقظ جرخ ی بن بكير 7 حدتنا الل 


ف رواة أى ذر آخرن ( قوله ان رجلا من أسلم ) أى ءن بى أسل القبيلة الشپورة واسم هذا الرجل ماعز 
ابن مالك کا سیأنی مسمى عن ان عباس بعد سبعة أبواب « ( قوله اسب لا برجم امون والجنونة ) أى 
اذا وقع فى الزنا فى حال الجنون وهو اجماع واختلف فيا اذا وقع فى حال الصحة ثم طرأ الجدون هل يوغر الى 
الافاقة قال الجبيور لا لانه مراد به التلف فلا معنى للتأخير مخلاف منيجلد فانه يقصد به الابلام فيؤخر حتی فق 
( قوله وقال على رضی الله عنه لعمر رضى الله عنه آما علبت الخ ) ) تقدم بان من وصله فى باب الطلای‌فالاغلاق 
وأن آبا داود وابن حبان والنسانی آخرجوه مرفوعا ورجح النسائی الوقوف ومع ذلك فبو مرفوع حكا وفی 
آول ار الذ كور قصة تاسب هذه الترجمة وهو عن ابن عباس انى عمر أى عجنونة قد زنت وهی حبل فاراد 
أن برجپا فقال له على أما بلذك ان القلم قد رفع عن ثلائة فذكره هذا لفظ على بن الجعد الوقوف فى الفوائد 
الجعديات ولفظ الحديث المرفوع عن ابن عباس مر على بن أنى طالب عجنونة بى فلان قد زنت فامر عمر برجبا 
فردها على وقال لعمر ما تذ کر ان رسول الله سم عم قال رفع القلز عن ثلائة عن الجنون المغلوب على عقله وعن. 
الصى حى عتل وعن الام حتى يستيقظ قال صدقت فخلى عنها هذه رواية جرير بن حازم عن الأعش عن أنى 
ظیان عزابن أنى داود وسندها متصل لکن أعله النسائى بان جرير بن حازم حدث بمصر بأحاديث غلط فيها وق 
روايةجربر نعد اليد عن‌الاعحش بسندهأتىعمر بمجنونة قد زنت‌فاستشار فبا الناسفامر با عمر أنترجم فر 5 
علىين أنى طالب فقال ارجا ما ثم أتاه فقا لأما علت‌آن لد رفع فذكر الحديث وفى آخرءقال يقال فا بال 
هه ترجم فارسلپاء فجعل يكبر وهن طریق ‏ وکیم عن‌الاعمش نحوه وأخرجه أبو داود موقوفا ف‌الطریقین‌ورجحه 
النسانی ورواه عطاء ن‌السائب‌عن‌آنی ظیانءنعل دون‌ذکر ابن عباس‌وف آخره فجءلعمر يكير آخرجه‌آبو داود 
والنسائی بلفظقالاتى عر بامرأة فذ کر نحوه وفه جرع سيلا هال راوع لى عدا و فقال با أمير المؤمنين 
انرو لاله ب قارف للم قذ كرهلكن بلفظ المعتوه حىيبرأ وهذه معتوهةبنی فلان لعل الدىأتاها وهی ف‌بلاا 
ولای‌داود من طريق أنى الضحىعن على مرفوعا نوه لكن قال وعن الخ ف بفتيسالخاء المعجمة و کر الراء بمدها 
واه » ومن طررق حماد بن أن سلما عن ابر اهم ی عن الاسود عن عفر رفع الل ع لاله فذ كره بافظ 
وعن المبتلى حتى يبرأ وهذه طرق تقوی بعضها ببعض وقد أطنب النسائى فى تخرجبا ثم قال لا بصح منبا ثىء 
والرفوع آرل بالصواب ( قلت ) وللرفوع شاهد من حديث الى ادريس الخولانى اخرنی غير واحد من 
الصحابة منهم شداد بن آوس:وئوبان أن رسول الله لړ قال رف فع القم فى الحد عن الصغير حتی يكير وعن انم 
حتى بستبقظ وعن الجنون حتى يفيق وعزالمعتوة الحالكأخر جه الطبرانی‌وقد أخذ الفقهاء عقتضی هذه الاحادبت 
للکن ذ کر ان حبان أن المراد برفع القلى ترك كتابة الشر عنهم دون ید و قال شيخنا فى شرح‌الترمذی‌هوظاهر 
فى الصی دون الجنون والنام لانبما فى حيز من ليس قابلا لصحة العبادة منه ازوال الشعور وحکی ابن العربى 
أن بعض الفقباء سثل عن اسلام الصی فقال لا يصح واستدل بهذا الحديث فعورض بأن الذى ارتفع عه قلم 
المؤاخذة وأما قلالثو ابفلالقولهللمرأة لما سألتهأهذا حج قال نعم ولقوله مروم بالصلاة فاذا جرى له قل اثواب 
فكلمة الاسلام أحل انواع الثوابفكيفيقالأنهاتقع لغو او يعتد حجه وصلاته واستدل بقوله حتى محتلم على أنه 


لفن 


۱ ا ا > ےت ے ص 


عن عقيل عن ابن شاب ع أنى سامة سكيد بن اليب عن" ألى هرب زر ر ضی الله عه 
0 قال أتى رل رسو ل الله رقو وهو ف السجد اداه ال بارسول الله إفى زئیت فأعزض 

و راک مهم کم کے 2 ور عا تيه ار اتات ماه ال * کل زتار- 
۱ ع حى رید عليه ریم مرّات »فلا شبد على نفسه آربم شبادات دعاه النی و فتال 


۱ لایر لخذقیل ذلك واحتی‌من‌قالواخذ قبل ذلك بالردة وكذا من قال من المالكية يقام الحد على المراهق ويعتير 
| لاج لقوله فى الطريق الاخری حى يكير والاخری حى يشب وتعقب-ه ابن الهربى بان الرواية بلفط حى 
| يحتلم هى العسلاءة الحققة فتعين اعتبارها وحمل بافی الروابات عليها ( قوله عن عقيل ) هو ابن خالد ( قوله 
۱ عن أبى سلية وسعيد بن المسيب ) هذه رواية حى ن بكير عن الايث ووافقه شعيب بن الليث عن أيه عند 
۱ مل وسيأتى بعد ستة آبواب من رواية سعید ن عير عن الليث عن عبد الرحمن بن خالد عن ابن شپاب 
| وجمعبا مسلم فوصل رواية عقيل وعلق رواية عبد الرجن فقال بعد رواية اللبت عن عقيل ورواه 
اليف أيضا عن عيد الرحمن بن خالد ( قلت ورواه معمر ويونس واين جريج عن ابن شباب عز. أنى سلبة 
وحده عن جابر وجمع مل هذه الطرق واحال بلفظبا على روایة عقيل وسأتى للبخاری بعد بابنن مس 
رواية معمر وعاق طرفا منه ليونس وان جريج ووصل رواية يونس قبل هذا وأما رواية ان جريج فوصلبا 
ملم عن اسحق بن راهويه عن عبد الرزاق عن معمر وابن جریج معا ووقعت لنا بعلو فى مستخرج أبى نمم 
من رواية الطبرانى عن الفربری عن عبد الرزاق عن ابن جریج وحده ( فوله أتى رجل ؛ : اد ان مسافر فى 
| روايته من اناس وف رواية شعيب بن الليث من المسلبين وف رواية يونس ومعمر أن رجلا من أسلم وفىحديث 
| جابر بن سعرة عند مس رأيت ماعز بن مالك الاسلی حين جىء به رسول الله يلت الحديث وفه رجلا قصيرا 
عضل ليس عليه رداء وق لفظ ذو عضلات بفتح البملة ثم المعجمة قال أبو عبيدة العضلات ما اجتمع من اللحم 
فى أعلى باطن الساق وقال الاصمعى كلعصبةمعلحم فهىعضلةو قال ابن القطاع العضلةلحم الساق والذراع وكلحة 
مستديرة فى اابدن والاعضل ااشديدا للق و منهأعضلالامراذا اشتدل؟كندات الروايةالاخرى على أ نالمراد هنا کشر 
العضلات ( قوله فأعرض عنه ) زاد بن مسافر فتتحی لشق وجه رسول اله يلم الذى أعرض قله بکسر القاف 
وفح الموحدة وفى روابة شعيب فتنحی تلقاء وجه أى انتقل من الناحية ال ىكان فا ال ىالناحية انى بستقبل بها وجه 
الى بإ وتنقاء منصوب على الظرفة وأصله مصدر أقم مقام الظرف أى مکان تلقاء فحذف مكان قبل وليس 
من الصادر تفعال بكم أوله الاهذا وتبيانوسائرها بفتح أوله واما الاسماء ببذا الوزن فكثيرة ( قوله حى ردد) 
وروا ةالكشمين حورد بدال واحدةوؤروايةشعيب :نالليثحىثى ذلك عله وهو عثلثه بعدها نون خفيفة أىكرر وفی 
حديث بريدة عند ملم فال ويحك ارجع فاستغفر اه وتب اليه فرجع غير بعيد ثم جاء فقال يارسول 
أنه طهرنى وف لفظ فلا كان من الغد اناه ووقع فى مرسل سعيدين المسيب عند مالك والنساثى من رواية حى 
این سعد الانصاری عن سعيد أن رجلا من أسلم قال لانى بكر الصديق ان الاخر زنى قال قب الى الله واستتر 
بستر اله ثم أتى عمر كذلك فانی رسول الله ملم فاعرض عنه ثلاث مرات حتى اذا أ كثر عليه بعث الى أهله 
) قوله فلا شبد على تفسه أربع شہادات ) فى رواية أنى ذرا ربع مرات وق رواية بريدة المذكورة حتى اذا 
كانت الرابعة قال فم اطهرك وى حديث جار بن سمرة من طريق ابی عوانة عن سماك فشهد على نفسه أر بع 
| شهادات أخرجه مس وأخرجه من طريق شعبة عن سماك قال فرده مرتين وفى أخرى مرتين أو ثلا قال شعبة 
| قال سهاك فذكرته لسعيد بن جير فقال انه رده أربع مرات ووقع فى حديث ابی سعيد عند سبلم أيضا فاعترف 
۱ بالزنا ثلاث مرات والجم ینیما اما رواية مرتين تحمل عل أنه اعترف مزتین فى يوم ومرتين فى يوم آخر لما 


0 


پشعر 


0 ۱۰۳ 
أبك جنون ؟ قال يه .فان نیز ا ؟ لد" آم قال ای جر حبرا بم توه . ال 
ان شهاب فأخب فى من سمعم جاب ن عبد اه » قال فكت فیس رج فر‌جمناه بالصلّی, / 


يشعر به قول بريدة فلا كان من الخد فاقتصر الراوی على احدهما أو مراده اعرف مرتين فى بومین فبکون من 
ضرب انين فى اثنين وقد وقع عند أبى داود ءن طریق آسرائیل عن سماك عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس 
چاء ماعز نن مالك الى النى له فاعترف بالزنا مرتين فطرده ثم جاء فاعترف بالزنا ءرتين وأمارواية اثلاث 
فکان الراد الاقتصار على ازات ات رده فا ره الرابعة فانه لم برده بل استثبت فه وسال عن عقله لکن 
و قج فى حدیث | ىهريرة عند ابی داود من طريق عبد الرحن‌ن‌الصامت‌ما بدلعلى أن الاستتبات فيه انما وقع‌بعد 
الرابعة ولفظه جاءالاسلی‌فشمدعل نفسهأنه أصابامرأة حراما آربم» رات کل ذلك ,مر ض‌عنهر سول‌انه تفای 
الخامسة فقال تدرىماالزا: نی‌الی‌آخره‌واار اد بالخامسةالصفةالى وقعت منهعندالالوالاسشيات لاندفةالاعراض 
وقعت أربع مرات وصفة الاقبال عليه للسؤال وقع بعدها (قوله فقال ابك جنون قاللا ) فى رواية شعيب فى الطلاق 
وهلبك جنون وفی‌حدیث بريدة فسأل أبه جنون فاخب بأنه لیس بمجنون وف لفظ فارسل‌الی قومه فقالوامانعله‌الا 
وق العقل من صالحينا وفی‌حدیت أىسعيد ثم سأل قومه فقالوا مانعلم به باسا الااأنه آصاب شيئا يرى أنه لاخرج 
منه الا أن يقأم فيه الحد قه وفىمرسل آنی سعيد بعث الى أله فقال اشتكى آبه جنة فقالوا یارسول الله انه لصحيح 
و جع بينهما بأنه ساله ثم سأل عنه احتياطا فأن فائدة ؤاله أنه لوادعى الجنون لكان فى ذلك دفع لاقامة ا لحد 
ع لود سا لان ا لسن ا را 
أنى داود من طريق نعم بن ھز زال قال کان ماعز بن مالك يتما فى حجر أنى فاصاب جارية من الحى فقال له أبى 
ات رسول الله ما فاخبره ما صنعت لعله يستغفر لك ورجاء ان کون له خرج فذكر الحديث فةسال عياض 
فائدة سؤاله أبك جنون ستر الحالة واستبعاد ان بلح عاقل بالاعتراف با يقتضى أهلا که ولمله يرجع عن قوله 
أو لانه سمعه وحده أو 3 تم اقرأره أربعا عند من يشترطه واما سواله قومه عنه بعد ذاك فبالغة فى الاستشات 
وتعقب بعض الشراح قوله أو لانه سمعه‌آوحده بأنه کلام ساقط لانه وقع فى تفن اب ان ذلك كان عحضر 
المحابة فى السجد ( قلت ) ويرد بوجه آخر وهو أن انفراده ب بسماع أقرار القر كاف فى امک عليه بعله 
اتفاقا اذ لا ينطق عنالهوى مخلاف غيره ففيه احتمال ( قوله قال فیل‌احصنت) أى تزوجت هذا معناه جزما هنا 
لافتراق الحم ف‘‌حد من‌تزوج ومن لميمزوج ( قوله قال نعم ) زاد ف‌حدیث بريدة قبل هذا آشربت جمراةاللاوفه 
فقام رجل فاستتكبه فلم بحد منه رعا وزاد فحديث ابن عباس الاتى قریا لاك قبلت أو غدزت بمعجمة وزاىأو 
نظرت أى فاطلقت علىكل ذلك زنا ولکنه لاحد فى ذلك قال لا وفى حديث نع فقال دل ضاجعتها قال نعم وفى 
حديث ابن عباس الذکور فقال أتكتها لا یکنی بفتح التحتانية وسكون الكاف من الكناية أى أنه ذكر هدا اللفظ 
ول يكن عنه بلفظ "خر كا ماع وعتمل ان بجمع بأنه ذكر بعد ذكر الماع لان . الماع قد حمل على مجرد الاجتاع 
وفى حدیث أبى هريرة الذکور انكتما قال نعم قال حتى دخل ذلك منك فى ذلك منها قال نعم قال کا يغيب المرود 
فى اككحلة آوالرشاء فى لبر قال نعم قال تدرى ما الزنا قال نعم أتيت مها حراما مايأنى الرجل دن امرأته حلالا 
قال فا تريد بهذا القول قال تطبرنىفامر به فرجم وقبله عند النسائى هنا هل أدخلته وأخرجته قال نعم ( قوله قال 
ان شباب ) هو موصول بالسند المذكور ( قوله فاخيرنى دن عم جابر بن عبد الله ) صرح يونس ومعمر فی 
روايتهما بأنه آبولية بن عبدالر حن فكانالحديث کان عند آبیلية عن أبى هر رة كا عند سعيد ن المسيب وعنده 
زيادة عليه عن جار (قوله فکنت فيمن رجه فرجناه بالصلل) فى رواية معمر فآمر به فرجم بالمصل وق حديث 


Wk. 


| ما الق اجار هرب فأدر کتاه بالحرتة رجمتاه 


| آن سمد فا آو ناه ولا حضرنا له قال فرمیناه بالعظام واادر والخزف بفتح العجمة والزای وبالفاء وهی الآنية 
| ای تخد من الطين المشوى وکان افراد ما تکسر منبا (قوله فلما أذلقته ) بذالمعجمة وفتح اللام بعدها قاف أى 
8 أقلته ورك ومعناء قال أعل اللغة الذلق بالتحريك القلق ومن ذكره الجوهرى وقال ف الهاية أذلقته بلغت منه 
| الد حتی قلق يقال أذلقه الثىء آجبده وقال النووى معنی أذلقته الحجارة أصابته حدها ومنه انذلق صار له حد 
۱ شطع ( قوله هرب ) ق رواية أبن مسافر جر يحم ومم مفتوحتين ثم زای أى وثب مسرعا وليس بالشدید . 
| العدو بل کالقفز ووقع فى حدیث أنى سعيد فاشتد و آسند لنا خلفه ( قوله فادرکناه بالحرة فرجناه ) زاد معمرفی 
| روايته حى مات وق حديث أنى سعيد حى أتى عرض يضم أوله أى جانب الحرة فرمیناه مجلامید الحرة حتى 
| سكت وعند الترمذى من طريق مد بن عمرو عن أنى سلبة عن ألى هريرة فى قصة ماعز فلسا وجد مس الحجارة 
8 فريشتد حتى مر برجل معه الى جمل فضربه وضربه الناس حتى مات وعند أنى داود والنسانى من رواية يزيد بن 
1 نسم بن هزال عن أيه فى هذه القصة فو جد مس الحجارة فخرج إشتد فلقه عد الله بن آنیس وقد عجز أصحابه 
۱ فزع له يوظيف يعر فرماه تاه وهذا ظاهره خالف ظاهر رواية أنى هريرة أنهم ضربوه معه لكن يجعع بأن 
| قوله فى هذا فقتله أى كان سبباً فى قله وقد وقع فى رواية الطبرانی فى هذه القصة فضرب ساقه فصرعه ورجموه 
حى قتلوه والوظف ععجية وزن عظم خف المير وقول مستدق الذراع والساق من الابل وغیرهما وفى حديث 
| أنى هريرة عند الفسائى فاتتهى الى صل شجرة فتوسد بمينه حتى قتل وللفسائى من طريق أى مالك عن رل من 
| أصحاب رسول أقه وړ قذهبوا به الى حائط ,باغ صدره فذهدب ينُب فرماه رجل فاصاب أصل أذنه فصرع 
| تله وق هذا الحديث من الفوائد منقبة عظيمة لاعزین مالك لانه استمرعلى أقامة الحد عليه مع توبته لتم تطییره 
۱ و برجم عن اقراره مع أنالطبعالبشرى تم ی‌آنه لایستمرعل‌الاقرار ما يقتضى أزهاق نفسهفا جهد اسه على ذلك 
۱ وقوی‌علیما وأقرهنغير اضطرار الىاقامة ذلك عليه باأشبادة مع‌وضوح الطريق ال‌سلامته‌منالقتل بالتوبة ولايقال 
| لعله لم يعم آن‌الحد بعد أن يرفع للامام يرتفع بالرجوع لانا نقول كان له طريق ان يبرز امره فى صورةالاستفتاء 
فیعماعخفی عليه من أحكام المسئلة وبنی علىمايحاب به ويعدلعنالاقرار الى ذلك وروخذ من قضیته انه يستحب | 
لمن وقع فى مثل قضيته أن توب الى الله تعالى ویستر نفسه ولا يذكر ذلك لاحد کا أشار اليه أو بكر ور على 
ماعز وان م نأطلع عل‌ذلك يسترعليه ۲ا ذكرنا ولايفضحه ولايرفعه الى الامام کا قال ی فهذه القصة لوسترته 
بثوبك لكان خيراً لك و ہذا جزم الشافعی رضی اله عنه فقال آحب‌لنآصاب ذناً فستره انه عليه أنيستره على نفسه 
ویتوب واحتج بقصة ماءزمع انى بكر وعر وقال ابن العرنى هذا كلهفىغيرالجاهر فاما اذا کان متظاهراً بالفاحشة 
مجاهراً فانى أحب مکاشفته والتبريح به لينزجر هو وغيره وقد استشكل استحباب الستر مع ما وقع من الثناء 
على ماعز وااغامدية وأجاب شيخنا فى شرح اامرمذى بآن الغامدية كان ظهر بها الحبل مع کونبا غير ذات زوج 
| قعذر الاستار للاطلاع على مايشعر بالفاحشة ومن ثم قيد بعضهم ترجیح الاستنار حيث لایکون هناك مایشحر 
بضده وان وجد فالرفع الى الامام ليقم عليه الحد أفضل انتبی والذى يظبر أن الدتر مستحب والرفع لقصد 
۱ الالتة فى اتطبير أحب وال عند الله تعالمى وفيه التثبت فى ازهاق نفس اسل والبالفة فى صیاته لا وقع فى هذه 


القصة من‌تردیده والاعاء اليهبالرجوع والاشارة الىقبول دءواه آن‌ادغی[ کراهااو خطق‌معنی‌الزنا آومباشرة دون 

| الفرج مثلا أو غير ذلك وفه مشروعية الاقرار بفعل الفاحشة عند الامام وف الجد واتصریح فيه عا ستحى 

| من التلفظ به من آنواع الرفت فى القول من أجل الحاجة اللجثة لذاك ويه نداء الكير بالصوت العالى وأعراض 
الامام عن من أقر پأمر عتمل لاقامة الحد لاحتال أن یفسره مالایوجب حدا أو برجم واستفساره عن شر وط 


ذلك 


ذلك لیرنب عليه مقتضاه وان ۳ 7۳ لاغ والتعریض للمقر بأن برجم وأنه اذا رجم قيل و وال ابن العر ۳ 
وجاء عن مالك رواية أنه لا أثر لرجوعه وحديث الى ملا بإ احق ان ینبم وفيه أنه يستحب من وقع فى معصعية | 
و ندم ان یدر ال ات ما ولا را إسا ریز + بستر الله وان اتفق أنه خبر أحداً فينتحب ان يأمره || 
بالتوبة وستر ذلك عن الناس کا جرى لاعز مع أنى بكر ثم عر وه آخرج قصته معپما فى الوطا عن يحى 
ان مسعيد عن سعيد بن المسيب مرسلة ووصله أ و داود وغيره من رواية ا 
النصة أن الى يلت قال مزال لو سترته شبك لكان خمرا لك وف الموطا عن عى بن سعيد ذكرت هذا 

از كلس ل رويد نسم ال رل یچ قدا اديت ی شيا لما 
به من أظهار امره وكان ستره بان يأمره بالنوبة والكتيان ا أمره ابو بكر وعمر وذ كر الثوب مبالغة ای لولم جحد 
السبيل إلى ستره الا بردائك من علم آمره كان أفضل ما أشرت به عليه من الاظهار واستدل به على اث شتراط تكرير 
الاقرار بالزنا أربعاً الظاهر قوله فلا شبد على تفسه أربع شبادات فان فيه اشعار! بان العدد هو العلة فى تأخير 
اقامة اد عليه والا لامر برجمه فى اول مرة ولان فى حديث ابن عباس قال لماعز قد شهدت على نفك آربع 
شپادات اذهبوا به فارجموه وقد تقدم ما بو بده ويؤيد القباس على عدد شود الزنا دون غيره من ا دود وهو 
قول الكوفين والراجم عند الحنابلة وزاد ابن أنى للى فا شترط ان تعدد مجالس الاقرار وهی رواية عن الحنفية 
وتمسكوا بصورة الواقعة لكن الروايات فما اختلفت والذى بظهر أن الجالس تعددت لكن لا بعدد الاقرار 
فأ کثر ١ا‏ نقل فى ذلك أنه آقر مرتين ثم عاد من الذد فأقر مرتين كما تقدم يانه من عند ملم وتأول الخبور بان 
ذاك وقع فى قصة ماعز وهی واقعة حال فجاز أن يكون ازيادة الاستثيات ویژید هذا الحواب ما تقدم فى سباق 
حديث أنى هريرة وما وع عند ملم فى قصة الخامدية حيث قالت لما جاءت طهرنى فقال و حك ارجعی 
فاستغفری قالت أراك تريد أن ترددنی كما رددت ماعزا انها حبلى من الزنا فلم يؤخر اقامة الحد علها الا لكونما 
حبلى فلا وضعت أمر برجمها ولم يستفسرها مرة أخرى ولا اعتبر تكربراقرارها ولا تعدد الالس وكذا وقع فى 
قصة العسيف حيث قال واغد يا أنيس الى امرأة هذا فان اعترفت فارجمبا وفيه ففدا عليها فاععرفت فرجمبا ول 
يذ كر تعدد الاعتراف ولا اليالس وسیأق قریا م شرحه مستوق وأجابوا عن القياس المذ كور بأن القتل لا 
بقبل فيه الا شاهدان مخلاف سائر الاموال فقبل فا شاهد وامرآنان فكان قاس ذلك أن یشترط الاقرار 
بالقتل مرتين وقد اتففوا أنه یکفی فيه مرة قان قلت والاستدلال عجرد عدم الذكر فى قصة العسیف وغیره فيه 
نظر فان عدم الذكر لا يدل على عدم الوقوع قاذا ثبت کون العدد شرطافالسكوتعن ذ كره يحتمل أن يكون امل 
المأمور به واما قول الفامدية تريد أن ترددتى كما رددت ماعزا فيمكن النمسكبهلكن اجاب الطبى بأن قوغا إنها 
حبل من الزنا فيه اشارة الى أن حالما مغايرة ال ماعز لانهما وان اشترکا فى الزنا لكن العلة غير جامعة لان 
ماعزاكان متمکنا من الرجوع عن اقراره مخلافبا فنكأنها قالت آنا غير متمكة من الانكار بعد الاقرار لظهور 
الخل بها خلافه وتعقب بأنه كان يمكنها أن تدعى! كراها أو خظأ او شبهة وفيه ان الامام لا يشترطان يبدأ بالرجم 
فيمن اقر وان كان ذلك مستحباً لان الامام اذا بدأ مع كونه مأمورا بالتبت والاحتياط فيه كان ذلك أدعى الى 
الى الزجر عن التساهل فى الحكم وال الحض على التثبت فى الحم وطذا بدأ الشهود اذا ثبت الرجم بالبينة وفه 
جواز تفويض الامام اقامة اد لغيره واستدل به على انه لا يشترط الحفر للمرجوم لانه لم بذ كر فى حديث 
لباب بل وقع التصریح فى حديث أبى سعيد عند ملم فقال فا حفر :اله ولا وثقناه ولكن وقع فى حديث بريدة 
عنده فحفر له حفيرة و عکن المع بان المنقى حفيرة لا عکنه الوئوب هتما والمثبت عکسه أو أنهم فى اول الامرلم 
تحفروا له شم لا فرفاد رکوه فحفروا له حفيرة فاتتصب لمم فيها حتى فر غوا منه وعند الشاضية لا حفر للرجل وفى 


( ۱4 - فح الباری - ثانی عشر ) 


امنا 7 


| سيب لامر المح ریا أب اليد تا الب عن ابن شباب ن عرو عن" 


۱ وجه تمر الام ومر أرجح لثبوته فى قصة ماعز فالثبت مقدم على النافى وقد جمع ينهما ما دل على وجود حفر 

۱ | ق ال وق المرأة ة أوجه الا الاصح ان ثيت زناها بالينة استحب لا باقرار عن الائمة الثلاثة فى الشبور عنم 

| لاحر وقال أبو بوسف واب ثور يحفر الرجل وللمرأة وفیه جواز تلقین المقر بما يوجب الحد ما یدفع به عنه 

© الد وآن لايجب الا بالاقرار الصربح ومن ممشرط عل سهد بالزناانيقولرأبتدولج ذ کره فى فزجبا او ما آشه 

ذلك ولايكفى أن يقول أشهد انه نی وثبت عن جماعةمن الصحابة تلقين المقر بالحد كما أخرجه مالك عن عمرو ن 

| أنى شية عن آی الدرداء وعنعل فى قصة شراحة ومام من خص التلفين من يظن به أنه جهل حكم الزنا وهو قول 

| أنى ثور وعند المالكية ستتی تلقين المشتهر بانتهاك الحرمات و جوز تلقين من عداه وليس ذلك بشرط وفيه ترك 

[ سجن من اعترف بالزنا فى مدة الاسغات وق الحامل حتی تضع وقيل ان الدينة لم يكن بها حينئذ سجن وابما كان 

يلم کل جان لو له وقال ابن العری اما يأمر بسجنه ولا التوکل به لان رجوعه مقبول فلا ذائدة ف 

۱ | ذلك مع جواز الاعراض عنه اذا رجع ويؤخذ من قوله هل أحصات وجوب الاستفساد عر 7 

1 | التى تلف الاسکام باختلافها وفه ان اقرار السکران لا أثر له يؤخذ من قوله استسکهوه 0 

۱ | وقالو! ان عمل زال بمعصيته ولا دلالة فى قصة ماعز لاحتهال تقدمها علىتحرم ار أو ان سكره وقع عن غيره 

۱ معصة وفه ان القر بالزنا اذا آقر يترك فان صر ح بالرجو ع فذاك والا اتبع ورجم وهوقول الشافی واجد 

0 ردان تصاماعرطاه تقد وق حديف نمم بن هزال هلد ترکتموه‌لعله توب فت رب اقهعلیهآخر جه أو داود 

8 وصحه الا وحسنه وللترمذى نحوه من حدیت أبى هريرة وصححه الحا كر أيضا وعد ألى داود من حدیف 

| بردة قال كنا أصحاب رسول الله لم تتحدث أن ما عرا والغامدية لو وجما يطلهما وعند المالكية فى الشبور 

| لايترك إذاهرب وقيل يشترط أن يؤخذ على الفور فآن لم يؤخذ ترك وعن ابن عبينة إن أخذ فى الحا لكل عليه 

المد وأن أخد بعد أيام ترك وعن أشبب ان ذكر عذرا يقبل ترك والا فلا و نقله القعنى عن مالك وحک الكجى 

عنه قولين فیمن رجع الى شيية ومنهم من قده ما بعد اقراره عند الاک واحتجوا بأن الذن رجوه حى مات 

| بعد أن هرب لم يازموا بديته فلو شرع ركه لوجبت عليهم الدية والجواب أنه لم يصرح بالرجوع ول يقل أحد إن 

| حد الرجم يسقط بمجرد المرب وقد عبر فى حديث بريدة بقولهلعله توب واستدل عل الا کت ٠‏ با جم فى حد 
۱ 
۱ 


من آحصر من غير جلد وقد تقدم البحث فيه وأن الصل اذا لم يكن وها له شت 4 حك السجد وسیأنی البحث 

فه بعد بابين وأن اارجوم فى الحد لا تشرع الصلاة عليه اذا مات بال جحد ولاق اا ا ار 
| منه ريح ار وجب عليه الحد وح اوه ما ی E‏ خمرا قال القرطى وهو قول مالك 
| والشافی کنا قال وقال المازرى استدل به بعضهم على أن طلاق السكران لایقع وتعقبهعياض بأنه لایازم من درء 
| | اد ان لام لت لرجرد بي عل ماب من عدم العقل قال ولم ختلف فى غير الطافح أن طلاقه لازم 
۱ قال ومذهينا النزامه جمیع أحكام ااصحیح لانه أدخل ذلكعلى نفسه وهوحقيقةمذه ب الشافعى واستثى من أكره 
۱ ومن شرب ما ظن انه غير مسيكر ووافقه بعض متأخری الالکیةوقالالنووی الصحیح عندنا صحة [قرار السکران 
و قوذ أقواله فيما له وعله قال والسؤال عن شربه الخر مول عندنا على أنه لو كان سكراناً لم يقم عليه الحد کذا 

۱ أطلق فالزم التناقص ولیس كذلك فان مراده لم يقم عليه الحد لوجود الشبية ا تقدم من کلام عياض( قلت )وقد 
| مضی ما يتعلق يذلك فى کاب الطلاق ومن الذاهب الظريفة فيه قول الليث يعمل بأفعاله ولا يعمل بأقواله لانه 
| بنذ يفعله ويشفى غيظه ولا يفقه أكثر ما يقول وقد قال تعالى لا تقريوا الصلاة وأ: تم سكارى حى تعلبوا ما 
| هولون ۾ ( قوله پاس للعاهر الحجر ) ذکر فيه حديث عائشة فى قصة ابن 7 زمعة وقد تقدم شرحه 


1 


مستوق 


وال اه میم 


عائشة ضی الله" عنها قالت ١‏ اوس وا زمعة . .فقال النى' ۳5 ل تا بن زمنة 
رل الفراش واي ب ادر »زاو قي سن ن الذيك , و اهر الحجرة 

حل رشتا آم حدئنًا شعبة حدتتا عد بن زياد قال مع [باهر بر قال ای لقع الول 
رتاش و اهر لجرا باس الرجم _ ف الط ی‌ژرهها عند بن عتمان اننا خالل 


مواقم 


,ارم ار کے رو ۰ 2 ۱9 مود 51 
ابن مخلد عن سلمان حداتى عبد الله بن ديار عن ابن عم رضی الله عنما قال أ ی رسول 


مستوفی فى آواخر الفراثض أورده عن آی الو 0 ن اللسثوفه‌الولدالفراش وقال بعده زاد قتبه عن اللث وللعاهر 
الحجر وفى رواية ای ذر زادنا وقال فى البيوع حدثنا قتبة فذكره امه وذ کر هنا حديثك أى هريرة بالجلتين 
المذكورتين وقد أورده فى كتاب القدر من وجه آخر مقتصراعل الجلة الأولى وفى ترجته هنا اشارة الى انه رب 
قول من أول,الحجر هنا بانه الحجر الذى يرجم به الزانی وقد تقدم ما فيه والمراد منه ان الرجم مشروع 5 
بشرطه لا ان على كل من زنی الرجم ( قوله اس الرجم ف البلاط ) فى رواية المتملى بالبلاط بالموحدة 
بدل فى قفیم منه بعضیم انه يريد أن الالة الی‌برجم مها تجوز کل شىء حى باللاطوهو بفتح الموحدة وفتح اللام 
ما تفرش به الدورمن حجارة وآجر وغير ذلك وفبه بعد والاارل ان‌الباء ظرفية ودلعلى ذلك رواية غير المستملى 
وااراد بالبلاط هنا موضع معروف عند باب المسجد اللبوی كان مفروشا بالبلاط ويؤيد ذلك قوله فى هذا الجن 
فرجما عندالبلاط وقبل|اراد بالبلاط الأرض ااصابة سواءكانت مفروشة املا ورجحه بضیم والراجح خلافه قل 
ابو عد الكرىالبلاط با )دة ما بين ا جد وااسوقوف الموطا عنعمدابى سول بنمالك نای عاهر عن‌ابه کنا نع 
قراءة عمر بن الخطاب ون عند دار انى جيم بالبلاط وقد استشكل ابن بطال هذه الترجة فقال ابلاط وغيره 
فى ذلك سواء وأجاب ان انير بأنه أراد أن ينه على ان الرجم لاختص عکان معين للامر بالرجم بالمصلى تارة 

وبالبلاط أخرى قال و محتمل انه أراد أن بنبه على انه لايشترط الحفر لللرجوم لان البلاط لايتأنى الحفر فهو ذا 
جزم أبن الم وقال أراد رد رواية بشیر بن المهاجر عن ألنى بريدة عن أبيه أن الیل أمر فحفرت لماعز بن 
مالك حفرة فرجم فا آخرجه مسل قال هو وم سری من قصة الغامدية الى قصة ماعر 0 
| يكون آراد آن ينه على أن المكان الذی جاور السجد لا یعطی حك السجد فى الاحترام لآن البلاط الشار اله 
موضع كان مجاورا للاسجد اللبوی کا تقدم ومع ذلك ١‏ مر بالرجم عنده وقد وقع فى حديث 9 عباس عند أحمد 
والحا كم أمر رسول َل برجم الهو دين عند باب المسجد ( قوله حدئا مد بن عنان ) زاد أبو ذر بن كرامة 
( قوله عن سامان ) هو ابن بلال وهو غریب ضاق على الاسماءيلى مخرجه فأخرجه عن عبد الله بن جعفر المديى 
أحد ااضعفاء ولو وقع عن سلمان بن بلال لم يعدل عنه وكذا ضاق على أنى نیم فم یستخرجه بل آورده بسنده 
عن البخارى و خالد بن مخلد أ كثر الإخارى عنه بواسطة و بفیر واسطة وقد تقدم له فى الرقاق عن عمد بن عمان بن 
كرامة عن خالد بن مخلد حديثوتقدم فى العلى والةوالمناقبوغيرها عدة أحاديث وكذا ياتى ف التعبير والاعتصام 
ا وقوله ف اان قد آحدثا ی فعلا آمرا فاحثا وقوله أحدثوا أى اتكروا وقوله 

ميم الوجه أى يصب عليه ماد حار مخلوط بالرماد والراذ تسخیم لوجه بالجے وهو.الفحم وقوله والتجبيه بفتح 

ایکون اي سد بعدها ياء آخر الحروف سا کنة ثم هاء أصلية من جيهت الرجل اذ قابنه عا 
یکره من الاغلاظ ف الةول أو الفعل قاله ثابت فى الدلائل وسبقه الحرنى رقال غيره هو بوزن تذ كرة ومعناه 
| الارکاب منکوسا يفال عیاض فر التجیه فالحديث بأنهها جلدان وتحمم وجوهها وعملان عل‌داية الفا بين 


9 0 4 5 ۱.۸ 


| الله پم ودی و هد ية قد أحد تا جيماًء ال تم ما تجدون فى کت بك قالوا إن احبتارتا 


۳ وه ار هر ۶ رضم * يبر رو ی مور . و هد کک ان رگا‎ FE 
احدئوا تحسم الوجه والتجبيه قال عبد الله بن سلا م ادعهم بارسول الله بالتوراة فا فى با‎ | 


| ومع احام ده على ية ازجم وج برا اقلا و مابنسا . فقا این سلای ارقم 
ده کا یه اج تحت یدو قار ہما سول الله لاو رجا قال ابن عم" جنا 
| عند الا رایت وی جنا نبا یا ازج بالسسلی ی‌ژدتنی مود تا 
| عبد رداق آخر نا مغر عن الزهزری عن أبى سلمة عن جابر أن زجلا من آسلم جاه ای" 
| ا ارف انا فعض عن اي يلع تحن شید على تشه آریع رات قل الها 


> اماه 


ب و و 2 $ 5 ۳ "۳ 9 ۳ 5 ی و 2 
ای و أبك جنون ؟ فال لآ . قال آحضنت ؟ قال نم فهر بد وج بالمصلى » كلما 


| وجوههها قال الحرنى كذا فسره الزهری ( قلت ) غلط من ضبطه هنا باون بدل الوحدة ثم فسره بأن حمل 
الزانيان على بعر أو مار وتخالف بين وجوهب! والعتمد ماقال أبو عبیدة والاجبية أن رصنع البدين على الركبتين 
وهو قائم فيصير كالراكع وكذا أن ينكب على وجبه بازکا كال اجد وقال الفارایی جیا بفتح الجم ولشديد الموحدة 
8 عم قيام الرا كع وهو عریان والذى باون بعد الم انما جاء فى قوله فرأيت الیپردی اجأ علها وسبأی ووقع 
| هنا فرايت الپودی أحنى عليبا وقد ضبطت بالحاء المبملة ثم نون بلفظ اافعل الماضى أى ١‏ کب علیبا يقال آحات 

راد على ولدها حنوا وحنت ععنی وضبعات بالجيم والنون فعند الآصيل باز وعند أنى ذر بلا همز وهو بمعنى 
| النی بالمبملة قال ابن القطاع جنا على الثی, نا ظبره عليه وقال الأصمعى أجنأ الترس جله من ی‌غدودبا وقال 
۱ عياض اام حينح فى هذا ماقاله أبو عبيدة بنى بالجيم والدز واقه أعلم وسیأنی مزید طذاق شرح حديث دجم 
| الييوديينفىباب أحكام آهل الذمة ه ( قوله اسب الرجم بالمصلى ) ذى عنده والمراد المكان النی‌کان,ص‌عنده 
| العبد والجنائز وهوءن‌ناحقبقیع الغرقد وقد وقع فى حدي ثأى سعيد عند هلم فامرنا أن نرجمه فا نطالقنا بهالى يشيع 
الغرقدوفهم إعضہ م كمياض من ةو له بالمصلى ان الر. ج وقعداخلهوقاليتفادءنهانالمهلى لا ثبت له حم المسجد اذلو ثبتله 
ذلك لاجتنب الرجم فهلا نه لابثوه نالتلويث من ا لمر جوم خلا فا حکاهالدار ی انا اص بثبت لحك المسجد ولو لوقف 
| وتعقب‌بآن‌الراد نالرجم وقععاده لافه کاتقدمقالبلاط وان فيحديث ابنعبا سأن اانى يلت رجماليرودبين عندباب 
المسجدوفى رواية مومی بزعقبة انبها رجاقریا ءزموضع ا+نائز قرب ااسجد وبأنه ثبت فى حديث آم عطية الامر 
| خروج النساء حتی ایض فالعيد الى ااص‌وهو ظاهر فى اراد والله أعل . وقال اللوری ذكر الدارمی من أصتابنا 
أن مصلی العید وغیره اذالم يكن مسجدا یکون فى ثبوت حك السجد له وجمان آصحیما لا وقال البخاری وغیره 
فى رجم هذا بالمصلى دابل على أن مصلى الجنائز والأعياد اذالم پوقف م جدا لا ثبت له حم المجد اذ لو کان له 
حم المسجد لا جتنب فيه ما يحتنب فى المجد ( قلت ) وهو کلام عياض بعينه وليس للبخاری منه وى ااترجمة 
( قوله حدثنا مود) فرواية غير آ‌حدی والنسقی مود بن غيلان وهو ااروزی وقد أ کنر البخارى دنه ( قوله 
أخيرنا محر ) ف‌رواية اسحق بن راهويه فى مسنده عن عبد الرزاق أنبأنا معمر وابن جريج وكذا أخرجه مس 
عن اسحق ( قوله فاعترف بالزنا ) زاد فير واية اسحق فاعرض عنه اعادها مرتين ( قوله فامر به فرجم بالمةلى) 
| ليس فى رواية يونس بالمصلى وقد تقدمت فى باب رجم الحصن وسيأنى فى رواية عبد الرحمن بن خالد بلفظ كنت 


1 


۱۰۹ 


۳ ae: E ع ا ا را 0 أيه 5 ِ 3 م ع هس‎ n 
له الحجارة فر فأذرله جم حي مات فقا ل اللى' طاو صَلَى مته ر‎ 


بقل یوش وابن ج بنع عن الأهزرى' تصلی علي 
فين رجمه فرجناء بالمصلى ( قوله فقال له النى بم خيرا ) أى ذكره يحميل ووقع فی‌حدیث أبى سعید عند ملم 

فا استغفر له ولا سبه وفى حدیث بريدة عنده فکان ااناس فيه فرقتين قائل يقول قد هلا لقد احاطت به خطئته 
وقائل یقول‌ما نوبةأفضل من تو بةماعزفليثوا ثلاثا ثم جاءرسول الله مق فقال استخفروا لاعز بن مالك و حديث 
بريدهأيضآلةدتاب توبة لوقسءت على أمة لوسعتهم وفحديث أبى.هريرة عند النسائى لقد رأ ته بي نأنبارالجنةبنةمس 
قاليعنى يتم كذ أ الاصلوفىحديتجا برعندأبىعوا نافدر أيته يتخضخ ض أ نها رالجنة وق دت الاجاجء:دا یداو د 
والنسائئ ولاتقل له خبیث لهوعداتته أطيب من ريح الك ونی حديث أبىالفيلعندااترمذىلاتشتمهوفحديث آبی ذر 
عند آحدقد غفر له وأدخل ال (قولهوعايه)هكذا وقع هنا عن ود بن غيلان عن عبد الرزاق وخالفه عمد 
ابن حى الذهلى وجماعة عن عبدالرازاق فقالوا فى آخره ولم یصل‌عله قال المنذرى فحاشية النتن رواه ثمانية آنفس 
عن عبدالرزاق فلم يذكروا قوله وصلى عليه ( قلت ) قد أخرجه أحمد فى مسنده عن عبد الرزاق وملم عى اسحق | 
ان‌راهویه وأبو داود عن تمد بن المتوكل الءسقلانى وان‌حبان من طريقه زاد أو داود والحدن بن عل الخلال 
وااترمذى عن الحسن بن على المذكور والنسائى وابن الجارود عن جمد بن يحى الذهلى زاد النسائى وتمد بن راقم 
ونوح بن حبيب والاسماعالى والدار قطنى من طر يق أحمد بن منصور الرمادی زاد الاسماعلى وعمد بن عبداالك 
ابن زنجويه وأخرجه أوعوانة عن الدبری ومد بن سهل الصغانى فبؤلاء أ كثر من عشرة تفس خالفوا محودا 
منهم من سكت عن الزبادة ومنهم من صرح بنفیپا ( قوله: ولم يقل يونس واین جريج عن الزهرى وصلی عليه ) 
أما رواية يونس فوصلبا ااولف رحمه الله کا تقدم فى باب رجم حصن ولفظه فأمر به فرجم وكان قد أحصن 
وأما روايةابن جریج فوصلبا مسلم ٠قرونة‏ برواية معهر ولم یدق الممن وساقه اسحق شيخ ملم ق‌مسنده وأبو نم 
من طريقه فل یذ کر فيه وصلى عليه (ةولهسئل, بوعبدالتههل قوله فصل‌علیه بصح أم لا قال روا مععر قبل له هل 
رواه غیرمهء‌رقاللا) وقع هذا الكلامفىرواية المم.تعلىوحده عن الفر برى و أبوعبداتههوالبخارى و قداعترض عله ق 
جز مه بأنمعه راروىهذه الزيادة مع أن النفرد ما انماهو ود بن غيلان عن عبدالرزاق وتد خالفهالعددالكثير من 
الحفاظ فصرحوا بانه لم يصل عليه لكن ظهر لى أن البخارى قويت عنده رواية ود بالشواهد فد اخرج عبد 
الرزاق أيضا وهو فى السنن لانی قرة من وجه آخر عن ای امامة بن سهل بن حنيف فى قصة ماعز قال فقيل 
يارسول الله اتصىعليه قال لا قأل فلا کان من الغدقال صلوا على صاحبک فصعليه رسول اله بم والناس فهذا 
الخر جمع الاخنلاف فتحمل رواءة النفى على انه لم يصل عليه حين رجم ورواية الائات على أنه لل صلى عله 
فى الیرم الثانى وكذا طریق المع لا آخرجه أبوداود عن بريدة آن النى يل لم بأ بالصلاة على ما عز ول ينه 
عن الصلاة عليه ويتأيد عا أخرجه مسلم من حديث عمران بن حصين فى قصة الجهنية الى زنت ورجت أن النى 
لر صل‌علیبا فقال لدعمر أتصلى عليها وقد زنت فقال لقد تابت توبة لو قسمتبين سبعين لوسعتهم وحكى المذرى 
قول من حمل الصلاة فى الخبر على الدعاء ثم قال فى قصة الجهنية دلالة على توهين هذا الاحتال قال وکذا أجاب 
التووى فقال انه فاسد لآن التأويل لا يصار اليه الا عند الاضطرار اليه ولا اضطرار هنا وقال ابن العرنى لم يثبت 
ان الى بلق صلى على ماعزقال وأجاب من منع عن صلاته على الخامدية لكونها عرفت حك الحد وما عز انماجاء 
مستفهها قال وهو جواب واه وقيل لانه قتله غضبا لله وصلاته رة فتافیا قالوهذا فاسد لان الفضب انتبی قال 
ول الرحة باق والجواب المرضى أن الامام حيث ترك الصلاة على احدود كان ردعا لغيره ( قلت ) وتمامه ان 


۰ 


| سپ من اصاب نا دون اد فأخبر “الاتمام فلا عو و به عليه بعد لوب دا جاء تفش 
| نال مناه م" یاه ای وي وقال ابن جر بجر و اقب الى جام فى ران .و باب 
| عر صاحب الق » فيه ع آبی عانعن ابن منود عن النى بلق ےڈا کی ا 
| ال عن ابل شبآب عن حميدٍ بش عبد لحمل عن أى هریز ری اه تع نه آن رجلا 
| وقح بام زأ» فى رمان قاستفنی رسول اتر لقن مل تجد + رقب ؟ قال لا » قال هل" 


۱ | يقال وحيث صل عله کون هناك قرينه لاعتاج معبا الى ١‏ الى الردع فختلف حيتذباخلاف ال شخاص وقد اختلف 
| آمل ام فيهذه المألة فقال مالك يأمر الامام بالرجم ولا بتولاء بنفسه ولا یرفععه حتى يموت وخ بینه وبين 
ا| أهله يغسلوته ويصلون عليه ولا يصل عليه الآمام ردعا لاهل المعاصى اذا عليوا انه من لا بصیل عليه واثلا جتری, 
۱ | الاس على مثل فعله وعن مض المالكيه جوز للاامام أن يصل عليه وبه قال الجمبوروالمعروف عن مالك أنه يكره 
| للامام وأهل الفضل الصلاة على المرجوم وهو تول أحمد وعن الشافعی لا يكره وهو قول المبور وعن الزهری لا 
| يصلى على الرجوم ولا عل‌قاتل نفسه زعن قتادة لا يصلى على ااولود من الزناواطاق عاض فقال لم عختلف العلباء 
| فى الصلاة على أهل الفستى والعاصی والمقتولين فى الحدود وان کره بعض.م ذلك لأمل الفضل الا ما ذهب اليه 
ابو حنفةق الحاربين وما ذهب اليه الحسن ف البتة س نفاس الزنا وما ذهب اليه ال.هرى وقتادة قال وحديث 
| الاب فى قصة الغامدية حجة للجمورر والله أعل ه ۰ ( قوله بالب من أصاب :ءا درن الحد فاخير الأمام فلا 
| عقوبة عله بعد التوبة اذا جاء مستفتيا ) كذ للاكثر بفاء سا كنة بعدها مثناة مكسورة ثم يا. آخر الحروف من 
۱ | الاستفتاء ويؤيده قوله فى حديث الاب فاستفى رسول الله يِه وفى زواية الكشمبيى مستعينا وضبطت بالمهملة 
۱ | وبالتون قبل الألف وبالمحجمة ثم الثلثة والقید بدون الحد يقتضى أن من كان ذنبه ,وجب الحد إنعله العةوبةولو 
۱ ناب وقد مضی الاختلاف فى ذلك فىأوائل ا دود واما التقبيد الأخير فلا مفبوم له بل الذى بظیر انه ذکر إدلالته 
۱ على توبته ( قوله قال عطاء لم يعاقبه ای َل ) ای النی اخبر أنه وقع فى معصية بلا مبلة < فى صل معه فآخبره 
أن صلانه کفرت ذنه ( قوله وقال ابن جریج و يعاقب النى ب الذی عام وشن ) تقدم شرحه 
مستوفی فى کناب الصیام ولیس فى شىء من طرقه انه عاقبه ( وله ولم يعاقب عمر صاحب الظى ) كأنه آشار 
بذلك الى ما ذکره مالك متقطعا ووصله سعد بن منصور بسند صحیح عن قيصة بن جابر قال خرجنا 
حجاجا فسنح لی ظى فرميته حجر فات فلا قدمنا مك ألا عمر فسأل عبد الرحن بن عرف فکا فيه 
بعنز ققلت ان أمير المؤمنين لم يدر مايةول حتى سأل غيره قال فعلانى بالدرة ففال اتقتل الصید فى الحرم وتسفه 
۲ | امک قال اله تعالى يحكم به ذوا عدل منکم وهذا عبد الرحن بن عوف وأنا مر ولا يعارض هذا النفى الذى فى 
| الترجة لان عبر اما علاه بالدرة لما طمن فى الحكم والا لو وجبت عليه عقوبة عجرد الفعل الذکور لا آخرها 
۱ ( فوله وقه عن أنى عمان عن ابن مسعود ) أى فى معنى الحكر المذ كور فى الترجمة حدیث مروى عن ألى عبان 
۱ عن ابن مسعود وزاد الکشمییی مثله وهی زيادة لاحاجة الها لآنه يصير ظاهره أن النى يل لم يعاقب صاحب 
ا الظى ووقع فى بعض النسخ عن أنى مسعود وهو غلط والصواب ابن مسعود وقد وصله الولف رجه الله فى 
| آوائل كتاب الصلاةاؤ. باب الصلاة کفارةمن رواية سلمان النيمى عن آی عان به وأوله ان رجلا أصاب من 
امرأة قبلة فان النی مقر در ی ی طرف النبار لاه وقد ذ كرت ششرحه فى تفسير سورة هود 
| وان الاصح فىنسمية هذا الرجلانه أ و الي کمب بنعمرو ال نماری وان تموذلك وق اة غيره (قولعن عيد 
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تصق › وأتاه رشان سوق ل ار ومعة طعام قال عبد الزحمن 
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| ابن عبد الرحمن ) هو ابن عوف الزهری وقد تقدم شرح حدیثه مستوفی فى كناب الصيام ( قوله وقال الليك 
الخ ) وصله المصنف فى التاریخ e‏ الله ن صا حدثى الايث ث به وروناه موصولا آبضا نی 
الأرسط الطبران والسترے ل للاسماعيل ( قوله عن و بن الحرث ) لليث فيه سند آخر أخرجه ملم عن‌قتية 
وشمد ين رمح كلاهما عر ا Su‏ 
من وجه آخر عن یی بن سعيد موصولا وأخرجه سل من طريق عبد الله بن وهب عن عمرو بن الحرث 
( قوله عن عد الرحمن بن الا سم ) أى ابن عمد بن أنى بحكر الصديق ( عن مد بن جعفر بن الزبير ) ی 
E E)‏ عبد الرحمن بن القاسم حدثه 
أن مد بن جعفر بن الز یر حدثه أن عبد الله حدثه ( قوله عن عائشة ) فى رواية ابن وهب انه سم عائشة ( قوله‌ای 
رجل الى پل م فالمسجد ) زاد فى رواية ابن وهب فى رمضان ( وله فقال‌احترقت ) كررها ابن وهب ( قول تال 
3 ذاك) فى رواية ابن وهب فسأله عن شأنه ( قوله قال ماعندی شىء ) فى رواية ان وهب فقال يأنى الله مالى 
شىء وما أقدر عليه ( قوله خلس فآتاه انسان ) فى رواية امن وهب قال اجلس فجلس فینا هو على ذلك أقبلرجل 
( قواه ومعه طمام فقال عبد الرص )هو ابن القاسم راوی الحديث (ما آدری ماهو ) مةول عبد الرحمن وق رواية 
الكشميئىقال بغیرفاء ليقع هذا فیرواية الليث ووقع فهاعند الاسماعیل عرقان فیبها طعام‌وقال قال آبو صالمعن 
الث عرق وكذا قال عبد الوهاب يعى الثقفى و بزید بن هرون عن حى بن سعد قال الاسماء.لى وعرقان ليس 
محفوظ ( قوله ابن امحترق ) زاد ابن وهب آ نفا ( قوله على أحوج منى ) هو استفيام حذفت اداته ووقع فرواية 
ابن وهب أغيرنا أىعلىغيرنا( قوله مالأهلى طعام ) فى رواية ان وهب انا لماع مالنا شیء ( قوله قال فكلوا) فی 
رواية ان وهب قال فكلوه وقد «ضى شرحه ف‌الصیام * ( قوله پاس اذا أقر بالحد ول بین ) أىلم يفسره 
( هل للامام أن يستر عليه ) تقدم فى الياب الذى قبله التنبيه على حديث أنى امامة فى ذلك وهو بدخل ق‌هذا المعنى 
( قوله حدژتا عبد القدوس بن محمد ) أى ابن عبد الكبير بن شعیب بن الحبحاب عبملتين مفتوحين بینبیا موحدة 
سا كنة وآخره موحدة هو بصری صدوق وما له فى الخاری الا هذا الحديث الواحد وعمرو بن عاصم هو 
الكلانى من شیوخ البخاری آخرج عنه بغير واسطة فى الادب وغره وقد طر الافظ أبو بكر البرذنجی 
وصحة هذا لخب مع کون الشيخين اقا علي قال هو متكروم وه عرو بنعاصم مع أن هام کان يحى بن 
سعد لا تا ول اد الاو ام ترات از ارب ارم رای اوح کر O‏ كد 


۱ E 
تة عن" أن بن مالك رض ان عنة” قال" ك عند ال ولا ره رجز تقال‎ | 
حدما فأقة” على قال ول أله عنه قال و حقترآت الصادة” قصلی تمع‎ 2 0 
الي يكت هنا تتوالتى' يكت ااصلاة قام لته الرجل قال یارسول الى أصبت سك‎ | 
كاب الله قال آلیس- ليت مما ؟ قال“ عم قال فان الله قدا غفر للك دنب » أو' قال حدلة‎ | 


| مارد به الراوى متكرا اذالم يكن له ءتابع لکن يجاب بأنه وان لم يوجد لهام ولا لعمرو بن عادم فيه متابع 
| فشاهده ه حديث بی أمامهالذى آشرت اليه وءن ثم أخرجه مسام عقبه واه أعم ( قوله فجاء ات 
| حدا فأقه على ) لم أقف على اسمه ولكن من وحد بين هذه القصة والى فححديث أبن مسعود فسره به وليس د 
۱ لاختلاف القصتين وعلى العدد جرى الإخارى ف هاتين الترجتين فحمل الأول على من أقر يذنب دون الحد 
| افنصريح بقوله غير أنى لم أجامعبا وحمل الثانيية على ما يوجب المد لانه ظاهر قول الرجل وأما من وحد بين 
۱ القصتين قال لمله ظن ماليس عد حدا أو استعظم الذى فعله فظن أنه يحب فيه الحد ولحديث أنس شاهد أيضاً من 
۱ رواية الاوزاعى عن شداد أنى عمارعن وائلة ( قوله ول يسأل عنه ) آی ل يستفسره وف حديث أن امامة 
۱ عند مس فكت عنه تم عاد ( قوله وحضرت الصلاة ) فى حديث أنى امامة واقيمت ( قوله أليس قد صلیت معنا) 
| فى حديث أنى آمامة أليس حيث خرجت من يبتك توضأت فاحسنت الوضوء قال لى قال ثم شبدت معنا الصلاة 
| | قال نسم ( قوله دك أو قال حدك ) فى رواية مسلم عن الحسن بن على الحلواتى عن م ر بن عاصم بسنده فيه قد 
ْ | غفر لك وفى حديث أبي امامة بالشك ولفظه فان الله قد غفر لك ذنبك أوقال حدك وقد اختاف نظر العلاء فى هذا 
۱ اک فظاهر ترجة البخارى حله على من أقر محد ول يفسره فانه لابجب على الامام أن يقيمه عله اذا تاب وله 
| الحطانى على انه جوز ان یکون الى عم اطلم بالوحی على أن الله قد غفر لد لکونبا واقعة عين والا لكان 
۱ يسفسره عن الحد ويقيمه عله وقال أيضا فى هذا الحديث إنه لا يكسف عن الدود ال يدفع مهما آمکن وهتا 
| الرجل ل ية بفصح بأمر يلزمه به اقامة ا لحد عليه فلمله اصابه صغيررة ظنها كبيرة توجب الحد فلم يكشفه الى تع 
عن نلك لان سرس اله یراق( بره إمالان ذلك قد يدخل فى التجسيس الذهی عنه واما 
ايثارا للستر ورأى أن فى تعرضه لاقامة الحد عايسه ندما ورجوعا وقد استحب العلباء تلقين من أقر موجب الحد 
بالرجوع عنه اما بالتعريض واما بأوضح منه ليدرأ عنه الحد وجزمالتووى وجماعة ان الذنب النی فعله كان من 
الصغائريدليل أن فى بقيةالخير أنه کفرته الصلاة ,نا.علىانالذى تکفره‌الصلاة من‌الذنوب الصغائر لا الكبائر وهذا 
هر الا كثر الاغلب وقد تکفر الصلاة بعض الكبائر كن كثر تطوء» مثلا بحيث صلح لان يكفر عددا كثيرا من 
الصغائر وم يكن عليه من الصغائر ثى. أصلا أو شىء يسير وعليه كبيرة واحدة مثلا فان تکفر عنه ذلك لان الله 
لا جنيع أجر من أحسن عملا (قلت) وقد وقع فى رواية أنى بكر البرذنجی عن عمد بنعبدالمللك الواسطى عنعمرو 
أبن عاصم بسند حديث الباب بلفط أن رجلا أنى النى مر ففال يارشول الله انی زنيت فأقم على الحد الحديث 
فحمله بض العلدا. على أنه ظن ماليس زنا زنا فلذلك كفرت ذنوبه الصلاة وقد تمسك به من قال إنه اذا جاء 
تاثا سقط عنه الحد وعتمل ان يكون الراوى عبر بالزنا من قوله أصبت حدا فرواه بالمعنى الذى ظنه والاصل ما 
فى لمح قبو الذى انفق عليه الحفاظ عن عمرو بن عاصم بسنده الذ كور ويحتمل ان ختص ذلك بالذکور 
لاخبار النى چاق ان الله قد کفر عنه حده بصلاته فان ذلك لا يعرف الا بعاریق الوحى فلا يستمر الحك فى غيره 
الا فى مزع أنه مثلفق ذلك وقد عل ذلك بانقطاع الوحی بعد ر تمسك بظاهره صاحب اطدی 


سس 


فقال 


۱۱۳ 


اسب هل قول الامام للم یا الت ااي ت مزشی عبد اقه بل مد 
الجن مور ا وهب تس جر بر ١‏ نا أبى قال معت يغلى سن تحکيم عن عك رة عن ابن 
عباس ترضی ام عنما قال لا آتی تماعز بن مالك ای يلقع قال له لعللت لت أو نمزات" 
5 5 قال لا تيا رول انم قان أنكسما لآ یکی قال" فد ذلك آمر رجه 


م شمش ر هه ره ۳۹ ۳ ی 3 
پاب سوال الامام اھر تمل حصنت وهی سید بن عقر قال "حدتی الل 
4 و . 5 9 2 له ا 5 
حداتى عبد الرّحن بن خالد عن ابن شاب عن ابن السیّب وآ بى سلمة آن أبا هير قال 


أتى رسو ل الله لقو دل من الاس وهو فى الستجدر فناقاه آیازسول الله إلى نيت برید 


فقال للناس فى حديث ألى أمامة يعنى الذکور قبل ثلاث مسائل أحدها ان الحد لا يحب الا بعد تعيذه والاصر ار 
عليه من المقربه والثانى ان ذلك ختص بالرجل المذكور فى القصة والثالت أن الحد يسقط بالتوبة قال وهذا أصح 
السالك وقواه بان الحسنة الى جاء مها من اعترافه طوعا مخشية وحده تقاوم اليئة الى عملبا لان حكمة الحدود 
الردع عن المودوصنیعه ذلك دال عل ارتداعه فناسب رفعالحد عنه لذلك والله أعلم ۰ ( قوله سيب هل بقول 
الامام لبقر ) آیبالزنا ( لماك لمت أو غمرت ) هذه الترجمةمعقودة لجواز تلقين الامام المع بالحد ما يدفعه عنه 
وقد خصه بعضمم عن بظن به أنه أخطأ ۳ جبل ( قوله سمعت يعلى بن حكيم)فى رواية موسی بن أسماعيل عند ألى 
داود عن جرير بن حازم حدثی يعلى ول یسم اه فى روايته فظن بعضیم أنه ابن ملل ولس كذلك للتصريح فى 
اسناد هذا الاب بأنه ابن حكم ( قوله عن ابن عباس ) لم يذكره موسى فى روايته بل ارسله واشار الى ذلك 
ابو داود وكان البخارى م يعتبر هذه العلة لان وهب بن جرير وصله وهو آخبر حدیت أيه من غيره ولانه 
لبس دون موسی فى الحفظ ولان أصل الحديث معروف عن ان عباس فقد آخرجه امد وابو داود من 
رواية خالد الحذاء عن عكرمة عن ابن عباس وأخرجه مد «نوجه آخر عن سعيد ابن خبير عن ابن عباس (قوله 

لا أتىماعر بن مالك ) فى رواية خالد الحذاء ان ماعز بن مالك أنى الى مر فقال انه زنى فأعرض عنه فاعاد 
عليه مرارا فسأل قومه آمجنون هو قالوا ليس به بأس وسنده على شرط البخارى وذکر الطبرانی فىالاوسط ان 
بزید بن زریم تفرد به عن‌خالد الحذا.(قوله قال لهلعلك قبلت )حذ ف المفعول للعلم به أى المرأة المذكورة ولم بعين 
عل التقبيل وقوله أو غمزت بالغين المعجمةواازاى أىبعينك أو بدك أىأشرت آوالرادخه‌زت بدك اس أو 
وضعبا على عضو ار والى ذلك الاشارة بةولهاست بدل غمزت وقد وقع فىرواية يزيد بن هرون عن جرير 
ابن حازم عند الاسماعيل بلفظ لعلك قبلت أو لمست ( قوله أو نظرت ) آی فآطلقت على أى واحدة فعلت من 
الثلاث زنا ففيه اشارة الى الحديث الاخر الخرج فالصححين من حديث أبى هريرة المین‌تزنی وزناها النظر وق 
بعض طرقه عند هما أو عند أحدهما ذكر اللسان والید والرجل والآذن زاد أبو داودوالقم وعندم والفرج 
,صدق ذلك أو يكذه وق الترمذى وغيره عن أبى موسى الآشءرى رفمة کل عين زانية ( قوله انکبا ) بالتون 
والكاف (لایکنی ) أى تلفظ بالكلمة المذكورة ولم يكن عنها بلفظ آخر وقد وقع فى رواية خالد بافظ افعلت ما 
وكان هذه الكناية صدرت منه أو من شيخه للتصريح فى رواية اللاب بانه لم يكن وقد تقدم فى حديت أبى هريرة 

الذى تقدمت الاشارة ان أبا داود أخرجه فى باب لابرجم الجنون زيادات ق‌هنه الإإلفاظ ( قوله فعند ذلك أمر 

برجمه ) زاد خالد الحذاء وروايته فانطاق به فرجم ولم يصل عليه ( وله اسب سوال الامام القر هل حصنت) 

أى تزوجت ودخلت .بها وأصبتها( قوله رجل‌من‌الناس) أىليس منأ کابرالناس ولا بالشپور فییم ( قولهزنيت 


(ه۱ - قح البارى ‏ ی عشر) 


£ 

که یام رض“ که" E‏ 3 كك ورا اذ اس قله کک الله إفى 
| ریت ۶ ا م 4 فجاء لشو رجف الى برلا الى أعزض عله فل ا شبد على نفسه 
ه أربع شهادات دعاء” الي و قال أبلك جنون ؟ قال“ لا با رسو سول الله » فقال حصنت ؟ قال“ 
۳9 بارَسول الله . قال اذ هبوا ره , قال ابن شاب آخبری من" تع جابرا قال 
۱ كات فيس رمه فرجماه " بااصلی .فلا لته ار حمر حي دنناد بر 
۱ يمنا پاسب" لاع راف بادئا ڈث عل بن عبد الل سحا فان قال 
۱ فتاه ص ؛ فى اهر ی قال آخبر 1 عد > اله أنه ليع 7 أب هر ۳1 وري بن ن خالر قالا 
يريد تسه ) أى انه لم بجیء مستفتبا لنفسه ولا لغيره واعا جاء مقرا بالزنا لفعل معه ما بحب عليه شرعا وقد 
| تقدمت فو الحديث الذ كور فه فى باب لايرب جم الجنون قال ابن التين حل مشروعية سؤال القر بالزنا عن ذلك 
| آذاکان ‏ يعلانه تزوج تز وجا صحيحيا ودخل . 8 ما اذاء عل احصاته فلا يأل عنذلك ثم حك عن المالكية تفصیلا 
| قمااذاعلم انه تزوج وم یسح منه اقرار بالدخولفقيل من أقام مع الزوجة للة و احدة لم یقبل‌انکاره وقيلأ کنرهن 
| ذلك وهل-سحد حد الثیب أو البكر الثانى آرجح وكذا إذا اعترف الزوج بالاصابة ثم قال انما اعترفت بذلك 
لاملك الرجعة أو اعترفت امرأة ثم قالت انما فعلت ذلك لاستكمل الصداو ق فان كلا منهما حد حد البكر انتهى 
۱ وعند غيرثم برفع الحد أصلا ونقل الطحاوى عن آصحامم ان من قال لاخر با زان فصدقه انه يلد القائل ولا 
| عد المصدق وقال زفر بل حد (قلت ) وهو قول الجهور ورجم الطحاوى قول زفر و:ستدل عديث اباب وان 
۱ انی ملق قال ماعز أحق ما بلغنى عنك انك زنیت قال نعم فحده قال و باتفاقیم على أن من قال لآخر ل عليك 
| آف قال صدقت أنه يلزمه المال لي ا E‏ لوقوعه فى حدیی 
اباب وقد تقدم فى شر ح قصة ماعز البحث فى أنه هل يشترط فى الاقرار بالزنا التكرير أولا واحتج من | كتفى 
e‏ ولا يعارض ما وقع فى قصة ماعز من تکرار الاعتراف لانبا واقعة حال 
هدم ( فوله حدئا سفیان ) هو ابن عبينة ( قوله حفظناه من فى الزهرى ) ف‌رواية اممیدی عن فان حدقا 
۱ كو واية عبد الجبار بن العلاء ء عن سفيان عند الاسماعيلى معت الزهرى ( قوله أخبرنى عد الله ) زاد 
المدى بن عبد اله بن عتبة ( قوله أنه سمع أبا هريرة وزيد بن خالد ) فى رواية اشدی عن زيد بن خالد الجهنى 
وأنى هربرة وشبل وكذا قال أحمد وقتية عند النسائى وهشام بن عمار وأبو بكر بن أنى شيبة ومد بن الصباح عند 
ابن ماجه وعمرو بن على وعد الجبار بن العلاء والوليد بن شجاع وابو خيثمة ويعقوب الدورق وا برأهم نسعید 
الجوهرى عند الاسماعيلى واخرون عن سفيان وأخرجه الترمذى عن نصر بن على وغير واحد عن سفیان ولفظه 
سمحت من ألى هريرة وزيد بن خالد وشبل لانهم کانوا عند انی ت قال الترمذى هذا وم من سفيان وان 

| روى عن الزهرى مذا السند حديث اذا زنت الامة فذحكر فه شبلا وروی حديث الباب هذا الستد ليس 
فيه شبل فوم سفيان فى تسوته بين الحدثين ( قلت ) وسقط ذ کر شبل هن رواية الصحنحین من طريقه لهذا 
الحديث وكذا أخرجاه مس طرق عن ااز‌ری منها عن ”مالك والليث وصالح بن كيسان والبخارى من رواية 
انأپذنب وشعيب ينأب حرة ولمسلممزرواية يونس بن يزيد ومعمر کلہم عن‌اازهری ليس فيه شبل الالنرمذى 
وشبللا بة لمرالصحیح‌مارویازیدی ويونس وان‌آخیاازه‌ری‌فقالواعنالزهریءن عبد الله عن شبل بن خالد 
عن عبد اه بن مالك الاوسى عن النی َلآ فى الامة اذا زنت(قلت) ورواية الزیدی عند اانساثى وكذا أخرجه 
۱ من رواية يونس ع ازهری وليس هو فى الكتب الستة من هذا الوجه إلا عند النسانی وليس فيه كنت عند 


انى 


کنناعند" ای جات لت فقام ر جل فقال آنشد لك الله إلا قضيت یتنا بکتاب اقام من وکا 
أفقه منه فقال 2 یتنا بکتاب الله وا دن ی ؟ قال قل .قال 


لی يلق ( قوله كنا عند النى لخ ) فى رواية شعيب بنا نحن عند الى جل وق رواية ان أى ذنب وهو 
ال اودر توله فقام رجل ) فى روا |, بن ی ذثب الانة قربأ وصالح ؛ بن كيسان الانه فى الاحكام 
وال الماضية فى الشروط أن رجلا من الاعراب جاء الى اللي مت ودو جالس وف رواية شعيب فى الاحکام 
اذ قام رجل من‌الاءراب وف رواية مالكالآتية قري أن رجليناخنصما ( قوله أنشدكالته ) فى رواية الليثفقال 
بارسول الله أنشدك اللهبفتح اولهونون ساكنة وض الشينالمعجمة أى أ سألك باتموضم نأ نع دك معنى أذ كر كفحذف 
الباء أى أذكرك رافعا نشیدتی أى صونی هذا أصله “م استعمل ىكل مطلوب م كد ولو لم يكن هناك رقع صوت 
وعذا التقر بریندفع ايراد س استشكل رفع الرجل صوتهعند النى ليع .ع النهىعنه ثم أجابعنهبأته لم يبلغهالنبى لكونه 
اعرايا أ و النهى ان يرفعه حيث بتکم الى يليه على ظاهر الاية وذ كر ابوعلى الفارسى ان بعضهم رواه بضم 
الهمزة وكسر المعجمة وغاطه ( قوله الا قضيت بیننا بکتاب الله ) فى رواية الليث الا قضيت لى بكتاب 
ته قل فيه استعمال الفعل بعد الاستثنا. تأويل المصدر وان ل يكن فيه حرف مصدرى لضرورة اقتقار المعنى اليه 
وهو من المواضع الى يقع فيا الفعل موقع الاسم ويراد به النفى احصور فيه الفعول والعنی هنا لا أسألك الا 
القضاء بكتاب الله وحتمل أن تکون الاجواب القسم لما فيا من معنى اخصر وتقديره أسأك باه لاتفعل شيأ الا 
القضاء فالتأ کد اعا 3 أعدم التشاغل بغير ه لا ان اقوله بكتاب ألله مفبوها ومذا یندفع اراد من استشكل 
فقال لم یکن اللی مَل يحم الا بكتاب الله فا فائدة السؤال والتأكدى ذلك ثم آجاب بأن ذلك من جفات 
الاعر اب والمراد 6 الله ما احم به وكتب على عباده وقل المراد القرآن وهو المتادر وقال ابن دقيق العيد 
الأول أولى لان الرجم والتغريب ليسا مذکورین فى القرآن إلا بواسطة أمر الله نع رسوله فيل وفبا قال نظر 
لاحتال أن یکون المراد ما تضمنه قواه تعالى أو يجعل الله هن سببلا فين الى لم ان السبيل جلد البکر ونفيه 
ددجم الب ( قلت ) وهذا أيضا بواسطة التبین وحتمل أن يراد بکتاب الأبة الى نسخت تلاوتها وهی 
ايخ و والشيخة اذا زنا فارجموهما وسیأتی بانه فى الحديث الذی يليه و هذا أجاب الیضاوی ویقی عليه التغريب 
وقیلالر اد بکتاب‌انته مافيه من النبیعن أكلالمال بالباطل لان خصمه كان أخذ مه الم و الولدة بغير حقفلذلك 
قال لخن والوليدة رد عليك والذى يترجح أنالمراد بكتاب الله ما يتعلق يجميع. أفر اد القصة مماوقع به الجوابالاتى 
ذكره ۳8 عند اله تعالى ( قوله فقام خصمه وكان أفقه منه ) فى رواية مالك فقال‌الاخر وهو أفقبهما قال شيخنا 
فى شرح الترمذى حتمل أن يكون الراوی كان عارفا ہما قبل أن یتحاکا فوصف اثانی بأنه أفقه من الأول 
اما مطلقا وإما فى هذه القصة الخاصة أو استدل بحسن أدبه فى استئذانه وترك رفع صوته أن كان الاول رفعه 
وتأكده السوال على فقبه وقد ورد أن حدن السوال صف العل وأورده ابن السنى فى كتاب رياضة التعلین 
حدیثا مرفوعا بسند ضعيف ( قوله فقال اقض بيننا يكتاب اه وائذن لى ) فى رواية مالك فقال أجل وق رواية 
اللىت فال عم فاقض‌وق رواية ان أنىذئب وشهيبققال صدق اقض له بارسول الله بکتاب الله ( قوله وائذنلى) 
زاد ن أبى شيبة عن سفيان حتى أقول وق رواية مالك ان أنكلم ( وله قل )ف رواية تمد بن بوسف فقال النى 
عله قل وف رواية مالك قال تكلم ( قوله قال ) ظاهر السیاق أن ااقائلهو الثانى وجزم الكرمانى بأن القائل هو 
2 استند فىذلك ماوقم ف کتاب الصلح 9 ان أنى ذئب هنا فقالى الأعرابى ان ایی بعد قوله فى 7 
الحديث جاء أعرانى وفيه فقال خصمه وهذه الزيادة شاذة و الحفوظ ما فى سائر الطرقكا فى رواية سفيان فى هذا 


ا ب كان یا على هذا كك باه اف ده ما مله ۰ بماثة شاه ة وخادم: م نم سال رجا 
| من أل العلم. , خرن حلى انیا ماله و و تريب عام دیارج فقال> 
| التي پیا وی نی يده 1د سين" نکم باب الله جل ذ کرام" 


١‏ لاب وكذاوقع فى الشروط عن عاصم بن على عن ابن أنى ذئب مواقا للجماعة ولفظه فقال صدق اقض له 
۱ یا رسول ات یکتاب اقه ان ابنى الخ فالاختلاف فيه على ابن أنى ذتب وقدوافق آدم أبو بكر الحنفى عند أنى نم 
| فى المستخرح ووافق عاصما يزيد بن هرون ءاد الاسماعيل ( قوله ان ابی هذا ) فيه أن الان كان حاضرا فأشار 
| الله وخلا ممظم الروايات عن هذه الأشارة ( قوله كان عسيفا على هذا ) هذه الاشارة الثانية لخصم المتكام وهو 
| زوج الرأة زلد شیب فى روايته والعسيف الآجير وهذا التفسير مدرج فى الخر وكانه من قول الزهرى 
| فا عرف من عادته انه كان يدخل كثيرا من النفسير فى أثناء الحديثك بينته فى مقدمة تابي فى المدرج 
| وقد فم له مالك فوقع فى سياقه كان ءسیفا على هذا قال مالك والعسيف الآجير وحذفبا سائر الرواة 
| والسيف ببملتين الآجير وزنهومعناه والحع عسذاءكاجرا. ويطلقأيضاعل الخادم وعل‌العبد وعل ‏ السائل ويل يطلق 
8 عل من يستهان به وف ره عبدالملك بن حبيب بالغلام النی لم يحتلم وان ثبت ذلك فاطلاقه على صاحب هذه القصة 
أ باعتبار حاله فى ابتدا. الاستتجار ووقع فرواة النسائی تين كونه أجيراً وافظه من طريق عرو بن شعيب عن 
| ان شہاب کان ایی أجي رالامر أنه وسمی الآجير عسفا لآن الستأجر يعسفه ف العمل والعف الجور رأو هو ععنى 
| الفاعل لکونه يعسف الارض بالتردد فما يقال ع-ف الیل عسفا اذا أ کثر السير فيه و بطلق العف أيضاً على 
| الكفاية والأجير یکفی المستأجر الامر النی أقامه فيه ( قوله على هذا ) ضمن على معى عند بدليل رواية عمرو 
۱ ابن شعيب وؤرواية مد بن يوسف عسيفا فآهل هذاوکان الرجل استخدمه فما تحتاج اليه امرأتهمن الامورفكان 
۱ ذلك سيا لا وقع له معبا ( قوله فزنى با رأثت فقديت ) زاد الحيدى عن سفيان فرق را مرأته فأخبرونى ان على 
۱ اہی الرجم فافتدیت وقد ذکر على بن المدينىراويهقىآخره هناآن سفیان كانيشك فهذه الزيادة فر ما تر کا وغالب 
| الرواة عه كاحمد ومد بن يوسف وان أبى شببة لم يذكروها بات عند مالك والليث وان أبى ذب وشيب 
۱ وعمرو بن شعيب ووقع فى رواية آدم قتالوا ل على ابنك الرجم وفى رواية الميدى فأخيرت بضم الحدزة على البناء 

للجهول وق رواية أبى بكر الحنفى فقال لى بالافراد وكذا عند أبى عوانة من رواية ان و هب عن يونس عن 
| ان شراب فان قت فالضمير فى توله‌فافندت منه لصه وکام ظواان ذلك حوّله یستحق أن يعفوعنه على مال 
أخنه وهذا ظن باطل ووقع فى رواية مرو ن شعیب فسألت من لا يعلم فأخبرونى أن علابنی الرجم فافندبت 
منه ( قوله ماله شاة وخادم ) الراد بالخادم الجارية المعدة لاخدمة دلل رواية مالك بلفظ وجارية لى وف 
رواة ابن أبى ذب وشعيب مماثة من الفنم ووليدة وقد تقدم تفسير الوليدة فى آو اخر الفرائض ( قوله ثم مأات 
ا ا ا ولا على عددهم ولا على اسم الخصمين ولا الان ولا المرأة 
وف رواية مالك وصالح بن كيسان وشعيب ثم إنى سألت آهل العلم رن ومثله لابن أبى ذئب اکن قال 
فزعموا وق واية معمر تم آخرنی آهل العم وق روا عمرو بن شعرب تم سألت من يعلم ( قوله أن على ابنى) 
ف رواية مالك انما على انى ( قوله جلد مالة ) بالاضافة للاكثر وقرأه بعضهم بتنوین جلد مروع وتنوین مائة 
| عتصوب على القبيز ولم يثبت رواية ( قوله وعلى امرأة هذا الرجم ) فى راية مالك وال كر وانما الرجم على 
| لماع وق رواد هنزو بن شعیب فأخبرونى أن ليس على ای الرجم (قوله والذى نفسی بيده ) فيرواية مالك آما 
| والای ( لاقضین ) دد د انون انا کید (قوله يكتاب الله) فى رواية عرو بن شعيب بالق وهی ترجح أول 


الاحتهالات 


۱۷ 


الا شاة والخادم رَد و علی(بنات جلد مائة وَتَعْ ريب عام واغد با أت ” على امزرأة هدّا. 
فان اعروت فار جما فندا علها اعرف ر جا . قل لفان لم بقل . تأخیروی آن 
على اہی اج قال أت فيا من الزاھری . رما ” فلتہا وار تما سك 


SRS‏ هس 
الاحْمالات الماضى ذكرها ( قوله المائة شاء والخادم رد) فى رواية الکشه‌نی عليك وكذا فى رواية مالك ولفظه 
أما غنمك وجاريتك فرد عليك أىمردود من اطلاق لفظ الصدرعل امم المفعول كقولهم ثوب نسج أى منسوج 
ووقع ف‌رواية صالم بن كيسان أما الولدة والغنم فردها وق رواية عمرو بن شعيب أما ما أءطبته فرد عليك فان 
كان الضمير فأعطيته لخصمه تأيدت الروابة الماضية وان كانلاءطاء فلا ( قوله وعلىا بنك جلد مائة وتغريب عام ) 
قال التووى هو مول على أنه صل الله عليه ول عم ان الابن كان بكرا وانه اعترف بالزنا وعتمل أن 
يكون أضمر اعترافه والتقدير وعل اباك أن اعترف والاول اليق فانه فى مقام الحكم فلو ڪان فى مقام 
الاقاء لم يكن فيه اشكال لآن الثقدرر حكان زنى وهو بكر وقرينة اعترافه حضوره مع أيه وسكونه 
عما به اليه وأما العم بكرنه بكرا فوقع صرحا من كلام أبه فى رواية مرو بن شعيب ولفظه كان انى أجيرا 
لامرأة هذا وابی لم محصن ( قوله وعلى انك جلد ماثة وتغريب عام ) وافقه الا كثر ووقع فى رواية عمرو بن 
شعيب وأما اس فتجلده مائة ولغربه سنة وفى رواية مالك وصالح نکیسان وجلد ابنه مائة وغربه عاما وهذا 
ظاهر فى أن الذى صدر حيتئذ كان حك لا فتوى خلاف رواية سفيان ومن وافقه ( قوله واغد ياأنيس ) بنون 
و«بملة مصغر ( على امرأة هذا ) زاد عمد بن بوسف فاسالها قال ابن السکن فى كتاب الصحابة لا أدرى من هو 
ولا وجدت له روايةولا ذكرا إلا ق‌هذا الحديث وقال ابن عبد البر هو اب نالضحاك الأسلى وقيل ابنمرئد وقيل 
ابن أى مرئد وزيفوا الآخير بأن أنيس بن آی مرئد صحانى مشوور وهو غنوى بالغين المعجمة والون لا أسلى 
و بفتحتين لا التصخير وغاط من زعم أيضا أنه أنس ن مالك وصخر کا صغر فى رواية آخری عند مسل لانه 
أتصارى لا آ۔ ى ووقع فى رواية شعيب وان أنى ذئب وأما أنت با انيس ارجل هن سل فاغد وفى رواية مالك 
ويونس وعالح بن كيسان وأمر آنیسا الاسلی لا أن نی امرأة الاخر وفى رواية معمر 9 قال لرجل من سم 
بقال له نسم باآنیی‌فسل امرأة هذا وهذا يدل على أنالمراد بالغد والذ‌اب والتوجه کا يطلق الرواح عل‌ذلك 
وليس المراد حقيقة الندو وهو التأخير الى أو ل النبارما لاءراد بالرواح التوجه نصف النبار وقد حك عياضان 
عضوم اتدل به على جواز تأخير اقامةالحد عند ضيق الوقت واستضعفهبأنه ليس فا لبر أن :لكان آخر النبار 
( قوله فان اعترفت فار جما ) فىرواية يونس وأمر انيسا الأسلى أن يرجم امرأة الاخر ازاءترفت.( قوله فندا عليها 
فاعتر فت فر جمها)کذاللاکثر وو قع ق رواب ةالليشفاعترفت فامر بها رول انه تفر جت واختصرها نأو ذنب فقال فغدا 
عليها فر جما وتحوه فى رواية صاخ ن كيسان وف‌روابة عمرو بن شعيب وأما امرأة هذا فترجم وروابة الليشامبا 
اماتشمر بأن أنيسا أعاد جواما على الى ِلتوِ فأمر حبذ برجها ويحتمل أن يكون المراد أمره الأول المعلق على 
اعترافما فيتحد مع رواية الأ کنر وهو أولى وفى هذا الحديث من الفوائد غير مانقدمبالرجوع الى كتاب اله نصا 
أو استنناطا وجواز القسم على الآمر لاأ كيده والحلف بغر استحلاف وحسن خلق اللی بل وحليه على من 
عخاطبه ما الأولىخلاف» وانمنتأسىءه نا لكام ذلك يحمدكن لاينزعج اقول الخصم مثلا أحكم بيننا بالحقوقال 
الیضاوی!ءاتوارداعل سوا لا کم بكتاب نسم نبمايءلمان!نه لاحك الا حك انه ليحكر ینم باح الصر ف لابالمصالحة 
ولا الاخذ بالارفقللآان للحا م أن يفعل ذلك برضا الخصمين وفه ان حسن الآدب فى عخاطبةالكبير يقتضى القدم 
فى الخصومة ولو كان الذ كور مسوقا وان الامام أن يأدن لمن شاء من الخصمين فى الدعوى اذا جاء آمعا وآمکن 


۱ وفه ان من‌آقر بالحد وجب عل الامام اقامته عليهولو لم يءترف منمشاركه فى ذلك وان من قذف غیره لايقام عليه 
| الحد لال نط هالمقذوف خلانا لابن آی ليل فانه قال بحب ولو لم يطلب القذوف ( قلت ) وفى الاستدلال به نظبر 
إا لأنحل اخلاف اذا كان القنوف اضرا وأما اذا كانغائيا كبذا فالظاهر ان التأخير لاستكشاف الحال فان 
| جع قح تنوف فلاحد عل القاذ فا هذه القصةوقد قالالنورىتبعا لغيرهان-وب بعت النى ملق أنيسا لم رأةليعليبا 
| اتف ال ذکور تطالب صدقازفا انأ تكرت قال مكذا أو لهالعلءاءمن أصابنا وغیرهرولا بدمنهلآنظاهرهأنه بعث يطلب 
| إقامة حد الرنا وهو غير مراد ان حد الزنا لا حتاط له بالتجسس والتنقيب عنه بل يستحب تلقين المقربه ليرجع 
| کا تقدمتى ص ماعز وکان لقوله فان اعترفت مقابلا أى وان أنكرت فاعلمبا أن لها طلب حد القذف فحذف 
| وجرد الاحتيال فلو أ تكرت وطلبت لآجيبت وقد أخرج أبو داود والنسائى من طريق سعيد بن المسيب عن ابن 
| عا سآن رجلا أقر بآنه زنى بامرأة فجاده الى بلق مائة نم سأل المرأةفقالت كذب فجلده حد الفرية ثمانين وقد 
| سكت عليه أبو دلودوصححه الحا واستتكره النسائى وفيه أن الخدرة الى لاتعتادالروز لا تكلف الحضور مجلس 
| الحكم بل يحوز أن يرسل اليا من کم لها وعلیبا وقد ترجم النسائى لذلك وفيه أن السائل يذكر كل ما وقع فى 
| القصة لاحتال أن غيم الفی أو اما من ذلك ما يستدل به على خصوص الحكم فى الل-ألة لقول السائل ان ابی 
۱ كان عسيفا على هذا وهو انا جاء يسأل عن حكم الزنا والسر فى ذلك أنه أراد أن قم لابنه معذرة ما وأنهلم يكن 
| مشپورا بالعهر ول مجم على المرأة مثلا ولا استکرهبا وانما وقع له ذلك لطول املازمة لقتضية لزید التانیس | 
| والادلال فستفاد منه الحث على [بعاد الأجنى من الأجنية مهما أمكن لان العشرة قد تفضى الى الفساد ويتدور 
| ها الشيطان الى الافاد وفيه جواز استفتاء المفضو ل مع وجود الفاضل والرد على من منع النابعى أن یفتی مع 
| وجود الصحابى مثلا وفه جواز الا كتفاء فى الحكم بالامر الناثى. عن الظن مع القدرة على اليقين لكن اذا 
| اختلفوا على المستفى يرجع الى ما يفي د القطع وان كان فىذلك العصر الشريف من يفى بالظن الذى لم ينثا عن 
ْ أصل ويحتمل أن يكونوقع ذلكمن المناققين أو من قرب عبده با جاهلية فاقدم عل‌ذاك وفيه أن الصحابة كانوا 
| يفتون فى عبد النى بيج وفى بلده وقد عقد مد بن سعد فى الطبقات بابا لذلك وأخرج باسانيد فبا الواقدى 
ان منهم آبا بكر وعمر وعمان وعليا وعبد الرحمن بن عوف وأبى بن كعب ومعاذ بن جبل وزيد بن ثابت وفيه 
أن الحكم المبنى على الظن ینقض مما يفيد القطع وفيه أن الحد لا قبل الفداء وهو مجمع عليه فى الزئا والسرقة 
والحرابة وشرب السکرواختلف فالقذف واله‌حح أنه كغيره وانما يحرى الفداء فى البدن كالةصاصف النفس 
والاطراف وأن الصلح المنى على غير الشرع يرد ويعاد المال المأخوذ فيه قال ابن دقيق العيد وبذلك يتين ضعف 
| عذر من اعتذر من بالفقهاء عن يعض العقود الفاسدة بأن المتعاوضين تراضيا و آذن کل منهما للاخر فى. التصرف 
والحق أن الاذنف التصرف مقيد بالعقود الصحيحة وفيه جواز الاستنابة فى اقامة الحد واستدل به على وجوب 
الاعنلر والا كتفاء ذه بواحد وأجاب عياض باحتال ان يكون ذلك ثبت عند النى مم بشبادة هذين الرجلين 
کذا قال والنی هبل شبادته من الثلائة والد العسيف فقط وأما اليف واازو ج فلا وغفل بعض من تبع | 
القاضی ققال لا بد من هذا الحل والا لزم الا كتفاء بشبادة واحدفی الاقرار بالزنا ولا قائل به و عکن الانفصال 
عن هذا بان أنيساً بعث حا کا فاستوفى شروط الحكم ثم استأذن فى رجما فأذن له فى رجا وكيف یتصور ءن 
| الصورة المذ كررة اقامة الشپادة علها من غير تقدم دعوى علها ولا على وكلبا مع حضورها فى البلد غيرمتوارية 
| الا أن يقال إنها شهادة حسبة وجاب بانه لم يقع هناك صيفة الشهادة المشروطة فى ذلك واستدل بهعلی جواز الک 
| باقرار ال جانى من غير ضبط بشهادة عليه ولکنها واقعة عين فیح مل أن يكون أنيس آبد قبل رجها قال عياض 


لطال 


حدرشنا علی بن عبد اللہ خر نا سف ان . عن ار زهری عن [ عبيد الله عن ابن عباس ب رضی 
الله عنما قال قال عم لد خشیت أن يطول لاس مان حی یقول قائل الآ تج ازجم فى 
کتاب الله یلوا بتراك فر ية تفا اق آلا رن الج ت حو یم زونه مت 


قات البينة” أو كان احمل أو الاعثر اف قال سفيان: مک تحفظت ألا ود دجم سول الله 


اجتج قوم مجواز بعکم الحا كر فى الحدود وغيرها ما أقر به الخصم عندهوهو آحدقول الشافعی وبه‌قال آبوئوروآی 
ذلك امبو روا لخلاففغيرالحدودأقوىةالوقصةأ نيس بطرفها|<تمالمعنى الاعذاركمضىوانقول فار جما أى بحداعلای 
أو أنه فوض الآمر اليه فاذا اعترفت حضرة من يثبت ذلك بقوهم تحكم وقد دل قوله فامر بها رسول الله ی 
فرجمت أن ای ملت هو الذى حكم فہا بعد أن أعله آنیس باعترافها ذا قال والذى يظبر أن أنيس! لا اعترفت 
آل أن الى ب ا مع کو نه کان علق له رجمبا على اعترافها واستدل به على أن حضور الامام 
الرجم ایس رم وفه نظر لاحتال آن انيسا ان حا کا وقد حضر بل باشر الرجم لظاهر قوله فرجمما وفه ترك 
المع بين الجلد والتفریب وسيأتى فى باب البکران مجلدان وينفيان وفیه الا کتفاء بالاعتراف بالرة الواحدة لانه 
ینقل أن ار أة تکرر اعترافبا والا کتفا و بالرجم من غير جلد لانه لم ينقل فى قصتها أيضا وفه ننار لان الفعل 
لا عموم له فالترك أولى وفه جواز استشجار الحر وجواز اجارة الاب ولده الصفیر ان يستخدمه اذا احتاج 
" لذلك واستدل به على صحةدعوى الاب حجوره ولو کان بالغا لكون الولد کان حاضرا ول ,تكلم إلا أبوه و تعقب 
باحتهال ان يكون وكله أ و لان التداعی لم بقع الا ببب الال الذى وقع به الفداء فكان والد الء‌سیف ادعى على 
زوج المرأة ما أخذه منه إما لنفسه وايا لامرآته بسبب ذلك حين آعله آهل العلم بأنذلك الصاح فاسد ليستعيده 
هة و از كان عن ماله أو من مال ولده فأمره النى بم برد ذلك اليه واما ما وقع فى القصة من الحد فباعتراف 
العسيف ثم المرأة وفيه أن حال الزانيين اذا اختلفا أقم على کل واحد حده لان العسیف جلد والمرأة رجمت فکذا 
لو كانأحدها حرا والاخر رققا وكذا لوز بالغ يصبية أ و عاقل عجنونة حد البالغوالعاقل دونهما و کذا عکسه 
وفه آن من قذف ولده‌لاعد لدلان الرجل قالان ابی زنی ولم شتعایه حدالقذف » الحدیث الثانى( قولهعن الزهرى) 
صرح الميدى فيه بالتحديث عن -فیان قالأتينا یعی‌الزهری‌فقالان شتت حدتكم بمثمرین‌حدیا او حدثكم محديث 
السقيفة فقالوا حدثنا حديث الهيفة فحد مم به بو له فحففات منه شيئا ثم حدتی بقته بعد ذلك مع‌ر ( قوله 
عن عبيد الله ) بالتصخير هو المذ كور فى الحديث قله ووقع عند ی عوانة فى رواية يونس عن الزهری أخيرنى 
عبد الله (قوله عن ابن عباس قال قال عر ) فى رواية عمد بن منصور عن سفيان عند النسائى سهعت عر (قوله 
لقر خشيت الخ ) ) هو طرف هن ااحديث وا نی بتهامه فى الاب الذى بايه والفرض منه هنا قوله الا وان الرجم 
سره فال فان ) هر موصوك بلس ال رر ر قوله كذا حفظت ) هذه جملة معترضة بين قوله أو 
الاعتراف وبين قوله وقد رجم وقد أخرجه الاسیاعییی من رواية جقفر القريابى عن عل بن عبد الله شيخ 
البخارى فيه فقال بعد قوله أو الاعتراف وقد قرأناها الشيخ والشيخة اذا زنيا فارجموها ألبتة وقد رجمرسولالله 
3 ورجمنا بعده فسقط من رواية البخارى من قولهوقرأ الى قوله ألتة ولعل البخارى هو الذى حذف ذلك عدا 
فقد أخر جه النسام نی عن تمد بن منصور عن سقيان کروابة جعفر ثم قال لا أعل أحداً أذكر فى هذا الحديث الشیخ 
والشيخة غیرسفیان وينبغى آن کون وم فى ذلك ( قلت ) وقد أخر جالانثمةهذا الحديث من رواية مالكو يونس 
ومعمر وصالح بن كيسان وعقیل وغيرم من الحفاظ عن اازهری فل يذ کروها وقد وقعت هذه الزيادة فى هذا 


Ye 


| یھو رجا بعد پاپ رجن ای من الزانا (۱3 احضتتا ریا خبد التزين بن 


| الحديث من رواية الموطاعن يحى بن سعيد عن سعيد بنالمسيب قال لا صدر عمر من الحج وقدمالمدينة خطب الناس 
| َال أيها آلناس قد سنت لحسكم السنن وفرضت لک الفزائض وتركتم على الواضحة ثم قال ایا 
8 تبلكوا عن آية الرجم أن بقول قائل لا نجد حدين فى كتاب اقه فقد رجم رسو ل اله صلی الله عليه وسلرورجنا 
| والتى ضی‌یده لولا أن يقول الناس زاد عمر ف ىكتاب الله لكتبتها بيدى الشيخ والشيخة اذا زننا فارجموهماألتة 
| قال مالك الشيح والشيخة الثيب والثيبة ووقع فالحلية فى ترجمة أنى داود بن أبى هند عنسعيد ن المسيب عن عمر 
| لكستهافى آخر القرآن ووقعت أيضاً ق‌هذا الحديث ورواية أنى معشر الأتى التنبيه عليها فى الباب الذى يليه فقال 
| متصلا بقوله قد رجم رسول اله يِل ورجمنا بعده واولا أن يقولوا کب عمر ماليس فى کتاب الله لكتبته قد 
۱ قرأنا شيخ والشيخة اذا زنيا فارجموهما ألبجة تكالا من الله واه عزيز حکیم وأخرج هذه اجملة الذننائى وصححه 
| الحا کم من حدیت أبى بن كعب قال ولد كان فپا أى سورة الاحزاب أية الرجم الشیخ فذ کر مثله ومن 
| حديث زيد بن ثابت سمعت رسول الله به يقول الشيخ والشيخة مثله الى قوله ألبتة ومن رواية أبى أسامة بن 
| سبل أن خالته أخيرته فلت لقد أقر آنا رسو لته مه آية الرجم فذ كرهالىقولهألبتة وزاد ما قضيامناللذة وأخرج 
| التسائی أيضاً انمروان بن الحكم قال لزيد بنثابت الا نكتبها فا لمصحف قاللا ألا ترىانالشابينالثييين برجمان 
۱ ولقد ذكرنا ذلك قال عمر أنا أ كفيكم فقال بارسول الله | کتبی آية الرجم قال لا أستطيع وروينا فى فضائل 
| القران لابن الضریس من طریق يعلى وهو ابن کم عن زيد بن أسلم أن عمر خطب "ناس فقال لاتشكوا فى 
| الرجم فاته حقولقد هممت أن أ كتبه فا لصحف فسألت أبى ب نكعب فقال اليس اتنى وأنا آستقر نبا رسول الله 
۱ َه فضت فى صدرى وقلت أستقرثه آية الرجم وم يتسافضون تسافد الجر ورجاله ثقات وفيه اشارة الى بیان 
۱ السبب فرفع تلاوتها وهو الاختلاف وأخرج الا کم من طريق كثير بن الصلت قال كان زيد بن ثابت وسعید 
0 ابن العا صبكتبانقالمصحففرا على هذه الآية ال زیدسمعترسول الله وَل يدول الشیخ والشيخة فارجهوهما 
| اله قال عمر لما نزلت آتیت البی يلع فقلت أ كتها فكانه کره ذلك فقال عدر الا تری ان الشيخ اذا زنى وم 
ا يحصن جلد وان الشاب اذا زنى وقد أحصن رجم فيستفاد من هذا الحديث السبب فسخ تلاوتها لكون العمل 
| على غير الظاهر من عمومبا (قوله ياس رجم الحبلى ق‌الزنا ) ف‌رواية غير أنى ذرمن‌الزنا( قوله اذا أحصنت) 
| أى تزوجت قال الاسماعيلل يريد اذا حبلت من زنا على الاحصان ثم وضعت فاما وهی حبلى فلا ترجم حتى 
نضع بوقال ابن بطال معنى القرجمة هل يحب على الحبل رجم أولا وقداستقر الاجماع على انها لاترجم حتی تضع 
| قال النووى و كذا لو کان حدها الجلد لا تجلد حتى تضع وكذا مس وجب عليبا قصاص وهی حامل لايقتص منبا 
حتى نضع بالاجماع فى كل ذلك اه وقد دان عمر اراد أن برجم اب فقال له معاذ لاسيل لك عليها حتى تضع 
مافى بطنها أخرجه ابن أبى شية ورجاله ثقات واخلف بعسد الوضع فقال مالك اذاوضعت رجمت ولا ينتظر أن 
يكفل وإدعا وقال الکوفیون لاترجم حين تضع حتى تحد من یکفل ولدها وهو قول الشافعى ورواية مالك وزاد 
الشافبی لاترجمحتىترضع اللانوقدأخر ج ملم من حديث عمران بن حصین أ نام رأةجهينة أتت النى ملق وھیحبلی مناز نا 
قذکرتانهازنت‌قامی ها أنتقعدحى تضعفلماوضعتاتنهفأمر ببافرجمت و عنده من حديث بريدة أنامرأة.نغامدقالت 
بارسولاقه طهر نی فقالت انها حیل‌من‌الز افقال ماحتی تضمی‌فلبا وضعت‌قال لا نرج‌پاو آضم و ادها صفیرا ليسله من 
| يرضعه فقام رجل فقال‌الی رضاعه‌بارسول اثه‌فرجباوف‌رو اية له فأرضعته <تی فطمته ودفعته الى رجل‌من السلین. 
| ورجا وحم بين روات بريدة بأن فالثانية زيادة فتحمل الآولى على ان المراد بقوله الى ارضاعه أى تربیته وجمع 


بین 


۱" 


عبد اله نی إبراهي' ب تسعد تعن صالح "عن ابن شاب عن عبد الله بن عبد القه بن 


5-5 ۳ ۰ ۰ ۳ 
تب بن مسفلود عن ابن e‏ ت أقرى: رجالا من الباجر ین متهم عب لحن 
تر ۳ يل و مت ا ا 


عبد رحن قال لو رات 7 زجلا أتى أمير الو منين الم فقال باأمير امین هل للع 


ل سے 


ف دن وله له قا مات عمر قدا باینت فلا فراقه ما کانت ی أبى بكر إلا فلته نمت 
فقضب عم نم قال“ إن إن اء اه لام" ال ف الاس فدرم" هو لا, الذین یز يدون 


بين حدیی عمرأن و ريدة أن الجبنية كان لولدها من برضعه عخلاف الغامدية ( قوله عن صالح ) وهو ابن كيسان 
ووقع كذلك عند يعقوب بن سفیان فى تارخه عن عبد العزيز شيخ البخاری فيه بسنده وأخرجه الاسماعيل من 
طريقه ( قوله عن الزهرى عن عبد الله بن عبد الله) ف‌رواية مالكعنالزهرىان عبد الله ن عبد الله بن عتبة آخبره 
وأخرجه أحمد والدارقطیف الغرائب وصححه ابن حبان ( قوله عنابن عباس ) فى رواية مالك انعد اله بنعياس 
أخيره كنت أقرى. رجالا من المباجرين منهم عبد الرحمن بن عوف ول أقف على اسم أحد منهم غيره زاد مالك فى 
رواته فى خلافة عبر فلم أر رجلا من الاقشعر برة ماحد عبد الرحمن عند القراء ة قال الداودی فعا نقله ان التين 
معی قوله كنت أقرىء رجالا أى اتعلم منهم القرآن لآن ابن عباس كان عند وفاة الى ب اما حفظ الفصل من 
الپاجرین والأنصار قال وهذا الذى قاله خروج عن الظاهر بل عن النص لان قوله اقریء بمعنى فى اعم قلت ) 
و یود التعقب ماوقع فى رواية ابن اسحق عن عبد الله بن ألى بكر عن الزهرى كنت أختلف الى عبد الرمن 
ان عوف ونحن نی مع عمر بن الخطاب عل عبد الرحن بن عوف الفرآن أخرجه 2 أنى شيبة وکان ای عباس 
ذ کیا سر بع الحفظ وكان كثير من الصحابة لاشتغالهم بالجباد لم يستوعيوا القرآن حز حفظا وكان س اتفق له ذلك 
يستدركة بعد الوفاة النبوية واقامتهم بالمدينةفكانوا بمتمدونءل‌تجباء الا اء فيقرؤونهم تلقينا للحفظ ( قوله فيلا 
آنا منزله نى وهو عند عمرو ) فى رواية ابن اسحق فأتيته فى المنزل فلم آجده فانتظرته حى جاء ( قوله ی 
آخر حجة حجبا ) يعنى عبر كاف ذلك سنة ثلاث وعشرين ( قوله لو رآیت رجلا أتى أمير المؤمنين 
اليوم ) لم أقف على اسمه ( قوله هل لك فى فلاف ) لم أقف على اسمه أيضا ووقع فى رواية ابن اسکق 
ان من قال ذلك کان أ كثر من واحد ولفظه ان رجلين من الانصار ذ كرا ببعة أن بكر ( قوله لقد بايعت فلانا ) 
هو طلحة بن عبيد الله أخرجه البزار من طريق أنى معشر عن زيد بن أسلم عن أيه وعن عمير مولى غفرة بضم 
المعجمة وسكون الفاء قالا قدم على أنى بكر مال فذ کر قصة طويلة فى قم الفى. . ثم قال حی اذا كان من آخر 
السنة الى حج فا عر قالبعض الناس لو قد مات أمير المؤمنين أقنا فلانا یمنون طلحة بن عبيد الله و نقل ان‌بطال 
عن البلب ان الذين,عنوا |: نهم پبایعونه رجلا من الانصار ول یذ کر مستنده فى ذلك (قوله هوالته ما كانت بيعة 
أ بكر الا فة ) بفتح ما وسکون الام بعدها ام ۳ تأنيث أى فجأة وزنه ومعناه وجاء عن سحون عن 
أشبب انه كان يقو طا بضم الفاء ويفسرها بانفلات الثىء من الثى. ویقول ان الفتح غلط وانه انما يقال فما يندم 
عليه وبيعة نی بكر ما لا يندم عليه أحد وتعقب بثبوت الرواية بفتح الفاء ولا لزم من وقوع الثى. بفتة أن بندم 
عليه كل أحد بل يمكن الندم عليه من بعض دون بعض وانا أطلقوا على بيعة أنى بكر ذلك بالنسبة ان لم حضرها 
فى الخال الأول ووقع فى رواية ابن اسحق بعد قوله فلنة فا بمنع امرأ ان هلك هذا أن يقوم الى من يريد فيضرب 
على يده کون أى البيعة کا كانت أى ف.قصة أ بكر وشای مز بد ی معتى الفائة بعد ( قوله قغضب عمر ) زاد 


( + س قح البارى ‏ ثانى عثر ) 


° r ۶ 


| أن جضیوم رم TRT‏ الو متي“ لا تق إن لیم نع 

| د اس وغرخارم نا 3 لین يعلبون على قرابله" حينة تقوم فى الاس وآنا أخثی 

| عونت و 0 وأن لا بعوها وأن لا یضتوها علی‌مواضها 

امل حى تقدام لته نها دار" المجزة واشتة تحلص بأهل الق وأشراف اس فقول 

۱ یی أمل العلم. مقالتك وه ی على مواضمها مال عم آما والله إن 
ق قوم بذ لك ول مقام أقومة” با ية › قاك ابن فقدمتا المديتة فى عقب 

د ا خلت ارو جين راغت شش حى ب زیر بل 


° 


1 ابن اسحق تحضا ما رآیته غضب مثله منذ کان ( قوله أن بخصبوم أمورهم ) كذا E E‏ 
E‏ و AO ORO‏ 

| أوله من أعضب أى صار لا ناصر له والمعضوب الضعيف وهو من عضبت الشاة اذا انکسر أحد قر نبا أو قرنها 
الداخل وهو ال شاش والمعنى انهم يغليون عل‌الامر فيضعف لضعفقهم والآولأؤلى والمراد انهم يدون على الامر بغر 
۱ عبد ولا مشاورة وقد وع ذلك يعد على وفق ماجذره عمر رضی الله عنه ( قوله جع :عاع الناس وغوغاءهم ) 
| الرعاع بفتح الراء وع لنين الجبلة الرذلاء وقیل الشاب منهم والغوغاء ععج‌تین ینب و ما كنة اصله صغار 
ا اأسقلة الممردين الى الىز ( قوله وت فريك ا 
اكد آی اکن انی yT‏ 


وا أى لا ند و ۳ 0 را 
مالك فقال لثن قدمت الدينة دالحا لآكاءن الناس بها ( قوله أقومه ) فى رواية الكشمينى والرخی أقوم 
محذف‌الضمر ( قوله فى عةب ذى ااحجة ) د ضم الأب لة وسکون القاف وبفتحبا وكسرالقاف وهو آول ان‌الاول 
يقال لما بعد التكلة والثانى لما قرب منها يقال 5 عقب الشبر بالوجبين والواقع اثانی لان قدوم عمركان قبل أن 
ينسلخ ذو الحجة فى يوم الار بعاء ( قوله عجلت اارواح ) فى رواية الکدمیری بالرواح زاد سفیان عند البزار 
وجات اجمحعة وذكرت ما حدثی عبد الرحمن بن عوف فهجرت ال المسجد وق رواية جويرية عن مالك عند 
ابن حبان والدارقطی لا آخعرنی ( قوله حين زاغت الشمس ) فى رواية مالك حي ن كانت صكة عبى بفتح الصاد 
وتشديد الكاف وی بم أوله وفتح المي ونشديد التحتانية وقیل بتشدید الم بوزن حبل زاد مد عن اسحق 
أبن عيبى قلت الك ما صكة عبى قال الاعمى قال لا ببالى أى ساعة خر ج لا يعرف الحر من اابرد أو نحو هذا 
( قلت ) وهو سیر معنى وقال آبوهلال السکری الراد به اشتداد الباجرة والاصل فيه أنه اسم رجل هن 
المالقة يقال له حمى غزا قوما في انم ااظهيره فأوقع بهم فصار .نلا لكل من جا فى ذلك الوقتوقيل هو رجلمن 
| عدوا ن كان يفيض بالحاج عند افاجرة قضرب به المثل وقلى الى ان الشخص فى هذا الوقت يكونكالاعى لا 
| بقدر علي مباشرة الشمس بعينه وقيل أصله أن الظى يدور أى يدو خ من دة الحرفيصك برأسه ما واجهه 
| وللدارقطنى منطريق سید بزداود عن مالك صكة عی‌ساعة منالنهار تسميها العرب وهونصف اكمار أو قريبامنه 
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ا لا تشه لفط اتید بل رب a‏ 


ی ر ص ص 


العشيّة مقا لة و يلها من اسشخاف فانگر على وقال ما وة 8 ول 
له فان عر على امسر فلما سكت المودنون قام فان على الله ما هو أهله . مب قال 
ااه تفای قائل تک مقا 2 قدا در لى أن آتو ما لا آذر شتا ی أجلى . 
فمن عقلها و وعاها فلحت با حي انتبت بم راحلشة ومن أخشى أن لا" بعقلبا وا 
لحد أن كدب عل ان الله عت محمد| ا علق بای وآنزل عليه الکتّاب فکان م 


و 


نل ال آي ااج ناما را رتم دجم رولا اف لق ور" حنا لدد 


0 


فأخثن ان طال" بالثّاس رما آن فا و الله ۳ کد و ۳۹ اار جر ق ۳ الله 3 5 7 ۱ 
a E 0 1‏ 7 ۶ ۰ ا و ا و 
بتك فر يضة آنز لها الق" 


( قولهفجلس جوله ) ورواية الاسماعلى<ذوه وكذا لالك وق رواية اسحق الغروى عن مالك حذاءه وف رواية 
معمر فجلست الى جنه تمس ركبتى رکته ( قوله فلم آشب) نون معجمة وموحدة أى ١‏ أتعلق بشیء غير ما 
كنت فيه والمراد سرعة خروج عمر (قوله آن خرج) أى من مكانه الى جبة ابر وفى رواية مالك أن طلع عر 
أى ظبر يوم ابر أى يقصده ( قوله ليقولن العشية مقالة ) أى عمر (قوله لم يقلا منذ استخلف) فى رواية مالك 
لم يقلبا أحد قط قبله ( قوله ماعسيت ) فى رواية الاسماعلى ماعمی ( قوله أن بقول مالم يقل قبله ) زاد سفيان 
فخضب سعيد وفال ماعسيت قبل آراد ابن عباس أن ينه سعيداً معتمداً على ما أخيره به عبد الرحن لكون على 
بقظة فيلقى باله لما بقول له عمر- فلم یم ذلك من سعيد موقعاً بل أنكره لآنه لم بعلم مها سبق لعمر وعلى بنی أن 
الامور استقرت ( قوله لا أدرى لعلبا بين بدی أجلى) أى بقرب موق وهو من الأمور الى جرت على لسان 
عمر فوقعت كا قال ووقع فى رواية أنى معشر المشار الما قبل مايؤخذ منه سبب ذلك وان عر قال فى خطبتههذه 
رأيت رؤياى وماذاك إلا عتد قر ب أجلى رأيت کان ديكا نقرق وق مرسل سعيد : ن السیب فى الموطأ أن عر 

لا صدر من اج دعا الله آن يقبضه ايه غير مضيع ولا مفرط وقال فى آخر القصة فا الخ ذو الحجة 0 7 
عم ر ( قوله ان الله بعت مدا بالحق ) قال الطبى قدم عمرهذا الكلام قبل ما أراد أن قول توطه له لتقظ 
السامع لا بقول ( قوله فكان ما ) فى رواية الكشمييى فما ( قوله دية الرجم ) تقدم القول فيا فى الاب الذى 
قله قال الطبی آية الرج د ا 10 لو لو مر 1 اي 
وهو کین ( قوله ووعيناها رجم رسول الله ما بر ) فى رواية الاسماعيل ورجم بزيادة واو وكذا مالك ( قوله 
فاخشى) ف رواية معمر وانى حاتف (قوله فيضاوا بقرك فريضة زا الله) أى فى الآية ال كورة الى تت 
تلاوتها وبقى حكمبا وقد وقع ماخشيه عمر أيضا فانكر الرجم طائفة من الخوارج أو معظمهم وبعض المستزلة 
وحتمل أن یکون استند فى ذلك الى توقف وقد أخرج عبد الرزا ق والطبرى من وجه آخر عن ابن عباس آن 
عمر قال سيجىء قوم يكذبون بالرجم الحديث ووقع فى رواية سعید بن ا, راههم عن عبدالته بن عبدالله بن عة فى 
حديث عمر عند النسائى وان ناسا يقولون مابال الرجم وانما فى كتاب الله الجلد آلاقد رجم رسول للع وفيه 
اشارة الى أن عمر استحضر ان ناسا قالوا ذلك فرد علهم وفى الموطأ عن عى بن سعيد عن سعيد بن المسيب عن ا 


| وج فى کتاب اقه ی علی می نی لد أحصن من الرّجال راللسا, إذا قامت اي أو كان 
EI‏ ۳ وج * ص مور محر ۶ 5 ۳ را هه ام ميس 5 5 

ال أو «لاعتراف . م انا كنا قرأ فيما قرأ من کاب الله أن لا توا عن" 08 

1 کا کر یک أن روا عن" آبانک أو إن کتفرا ربك أن تراغبوا عن آبانکم الا ثم إن 


5 ۳ مت ۳ “م a‏ ۰ 1 ۳۹ 5 ۳ و ار 5 ۰ ا یج ۳ 
| سوك الله و قال لا تظروفى کا آطری عيسى بن مركم وقولوا عبد الله وَرسوله" ثم 


| إل بتك أن فايلا متک ول واقه لو مات عفر باینته فثلانا فلا يرن ارو أن ول" 
| ما كانت بیع أبى یک فلت وت ألا وا قد کات كذ للك 


۱ عمر ايا كر أن تهلكوا عن آية الرجم ان بقول قائل لا أجد حدين فى کتاب الله فقد رجم (قوله والرجم فى کتاب 
]الله حق.) أى ف قوله تعالى أو مل الله له سبيلا فين النى ب أن ااراد به رجم الثيب وجاد اببکر کا تقدم 
| الغيه عليه فى قصة العسيف قرياً ( قوله اذا قامت البينة | اى بشرطها (قوله اذا أحصن) أىكان بالغا عاقلا قد 
| تزوج حرة تزويحا جبحا وجامعما (قوله أو كان الحبل) بفتح المهملة والموحدة فى رواية معمر امل أى وجدت 
| اللرآة الخلية من زوج أو سيد حبلى ول تذكر شببة ولا اكراها(قوله أوالاعتراف)أى الاقرار بالزناوالاسته‌رار 


عله وق رواية سفان أوكان حملا أو اعترافا ونصب على نزع الخافض أى كان الزنا عى حمل أو عن اء-تراف 
| (قوله ثم إنا كنا تقرأ فیا تقرأ من کتاب الله . أى مما نسخت تلاوته ( قوله لاترع ! عن آباتک ) أى .لاتنسوا 
۱ الى غرم (قوله فانه کفر بج أن ترغيوا عن آبائكم او ان كفرا بع ) كذا هو بالشك وكذا فىرواية معمر بالشك 
| لکن قال لاترخبوا عن آبانسم فانه كف ريم او أنكفرا بم أنترغبوا عنآبانتم ووقعؤرواية جويرية عن‌مالك فان 
كفرا بم أن ترغبوا عن آبائنسم ( قرله الاثم أن رسول الله بل ) فى رواية مالك الاوان بالواو بدل ثم وألا 
بالتخفيف حرف افتاح کلام غير الذى قله (قوله لاتطروق) هذا القدر مما ععه سفيان من الرهری أفرده 
| الحميدى فى مسنده عن ان عينةسمعت الزهری به وقد تقدم مفردا فى ترجمة عیسی عليه السلام من أحاديث الانبياء 
0 عن الخيدى بسنده هذا وتقدم شرح الاطراء ( قوله کا أطرى عيسى ) فى رواية سفیان کا أطرت التصاری عيسى 
| (قوله وقولوا عبدالته ) فى رواية مالك ذا | آنا عبدالته فقولوا قال ابن الجوزى لا.لزم من النهی عن الشیء و قوعه 
لانا لا نعلي أحدا ادعی فى نينا ماادعته اللصارى فى عيسى واتما سیب اانہی فما يظهر ماوقع فى حديث معاذ بن 

| جبل لا استأذن فى السجود له فامتنم و ناه فكأنه خی أن يلغ غيره ماهو فوق ذلك فبادر ای‌الهی تأ كيدا 
للامر وقال ابن التين‌معی قوله لاتطروی لا:#_دحوق کمدح التصارى حى غلا بعضبم فى عيسى فجعله 
الها مع اله وبعضیم ادعى أنه هوالته وبعضيم ابن الله ثم أردف الى بقولهأنا عبد انتهقال والننكتة فىايراد عمر 
هذه القصة هنا انه خثی علييم الغلر يعنى خشى على من لاقوة له فى الفبم أن بظن بشخص استحقاقهالخلافةفيقوم 
فذلك مع أن المذكور لايستحق فيطريه عا ليس فه فيدخل ف النبى وعتمل أن تكون المناسبة أن الذی وقح منه 
فى مدح أبى بكر ليس من الاطراء المبى عنه ومن ثم قال وليس فيكم مثل أبى بكر ومناسبة ايراد عمر قصة الرجم 
والزجر عن الرغبة عن الآبا. للقصة الى خطب بسبها وهی قول القائل لو مات عمر لبايعت فلانا انه أشار بقصة 

| الرجم الى زجر من يقوللا أعمل فى الاحکام الشرعيةالا ما وجدته فى القرآن ویس فالقرآن تصريم باشتراط 
التشاور اذا مات الخليفة بل [نما وخذ ذلك من جبة السنةك ان الرجم ليس فما یل من القرآن وهو مأخوذ من 
طريق السنة وآما الرجر عن الرغة عن الآبا. فكانه آشار الى أن الخليفة يتنزل للرعية نزلة الاب فلا جوز لهم ان 

| يرغبو! الى غیرد بل يحب علهم طاعته بشرطبا كا تجب طاعة الاب هذا الذى ظهر لى من الناسبة والعلم عند الله 
| تمال ( قوله ألا وبا ) أى بيعة أبى بكر ( قوله كانت كذلك ) أى فلتة وصرح بذلك ف‌رواية [سحق بن عیسی 
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ولک اه وق تترها ولش مشک من تتقطع 9 عتا له مثل أبى بكر من بایغ رجلا عن | 

غزتمشورة من امین ابام هو ولا الأرى بایعه تفر أن تلد وله قدا كان من خر تا 
عن مالك حك ثعلب عن ابن الاعرایی وأخرجه سيف ف الفتوح بسنده‌عن سالم بن عبد اله بن عبر نحوهقال الانة 
الليلة الى يشك فيبا هل هى من رجب أو شعبان زهل من الحرم أو صف ركان العرب لایشبرون السلاح فالاشبر 
الحرم فکان من له ثأر تربص فاذا جامت تلك الليلة انتهز الفرصةمن قبل أن یتحقق انسلاخ الشبر فيتمكن من برد 
إيقاع الشر به وهو آمن فیترتب على ذلك الشر الكثير فشبه عمر الحياة النبوية بالشبر الحرام والفلتة ما وقع من 
أهل الردة ووق الله شر ذلك ببعة أبى بكر لم وقع منه من النبوض فى قتالهم وإخماد شوكتهم كذا قالوالاولى ان 
يقال الجامع يينهما انهاز الفرصة لكن كان ينأ عن أخذ التأر الشر الكثير فوق اه السلین‌شرذلك فم ينشأ عن 
ببعة أن بكر شر بل أطاعه الناس كلهم من حضر البيعة ومن غاب عنبا وق قوله وق الله شرها ابماء الىالتجذير من 
الوقوع‌فی مثل ذلكحيث لا بو من‌منوقوع الشر والاختلاف(قوله ولكزالته وق شرها) أىوقاهمما فالعجلةغاليا 
من الشر لان من الغادة أن من لم يطلع على الحسكمة فى الثى.الذىيفعل بفتة لا يرضاه وقد بين عمرسيب إسراعهم 
ببيعة أبى بكر لا خشوا أن يبايع الانصار سعد بن عبادة قال أو عبيد عاجلوا ببيعة أنى بكر خيفة انتشار الامر 
وان یتعق به من لايستحقه فقم الشر وقال الداودى معنى قوله كانت فلة أنها وقعت من غير مشورة مع جمیم 
من كان يفبغى أن يشاور وأتكر هذه الکرایسی صاحب الشافعی وقال بل الراد أن آبا بكر ومن معههاتفلتوا فى 
دهابهم الى الانصار فبايعوا آبا بكر حضرتهم وفییم من لا يعرف مايحب عليه من ببعنه ققال منا آمیرومنک أمير 
فالمراد بالفلنة ما وقع من مخالفة ال تصار وما أرادوه من مبايعة سعد بن عبادة وقال ابن حبان معنى قوله كانت 
فلتة أن ابتداءها كان عن غيرملا” كثير والثى. اذا كان كذلك يقال له الفلة فيتوقع فيه ما لعله حدث من الشر 
مخالفة من يخالف فى ذللكعادة فکفی الله المسلمين الشرالتوقع فى ذلك عادة لا انبيعة أبى بكر كان فيها شر (قوله 
وليس فيكم من تقطع الاعناق اليه مثل أبى بكر ) قال الخطابى يريد أن السابق متكم الذى لا يلحق فى الفض للا 
يصل الى منزلة أنى بكر فلا يطمع أحد أن بقع له مثل ما وقع لاب بكر من المبايعة أولا فى الملا" الیسیر ثم اجتماع 
الناس عله وعدم اختلافهم عله لا تحققوامن استحقاقه فل يحتاجوا فى أمره الى نظر ولا الىمشاورة أخرى وليس 
غيره فى ذلك مثله انتبی ملخصا وفيه اشارة الى التحذير من المسارعة الى مثل ذلك حيث لا یکون هناك مثل ألى 
بكرا اجتمع فيه هن الصفات الح.ودةهن قيامه آم رام ولین‌جانهللسلین وحسن خلقه ومعرفته بالسياسةوورعه التام 
من لابوجد فيه مثل صفاته لا يؤمن من مبايعته عن غير «شورة الاختلاف الذى ينشأ عه الشر وعبر بقوله 
تقطع الاعناق لكون الناظرالى السابق تمد عنقه لينظر فاذا لم معصل مقصوده من سبق من بريد سبقه قبل انقطعت 
عنقه أو لان المتسابةين تمند المهرؤيتهما الاءناق حنى يخيب السابق عن النظر فعبر عن امتناع نظره بانقطاع عنقه 
وقال ابن النين هو مثل يقال للفرس الجواد تقطعت أعناق الخيل دون لحاقه ووقع فى رواية أنى معشر المذ كورة 
ومن أبن لنا مثل أنى بكر تمد أعناقنا اليه ( قوله من غير ) فى رواية الکشمیبی عن غير مشورة بض المعجمة 
وسكون الواو وبسکون المعجمة وفتح الواو فلا يبابع بالموحدة وجاء بالمناة وهو اولى لقوله هو والذى تابسه 
( قوله تفرة أن يقتلا ) بمثناة مفتوحة وغينمعجمة مكسورة وراء ثقيلة بعدها هاء تأنيث أى حذر؛ من القتلوهو 
مصدر من أغررته تغريرا أو تغرة والعی أن من فعل ذلك فقد غرر بنفسه وبصاحبه وغرضبما للقتل (قوله وإنه 
قدكان من خبرنا ) كذا للا كثر مس الخبر بفتح الموحدة ووقع لللستملى بسکون التحتانية والضمير لانى بكر وعلى 
هذا فيقرأ ان الانصار بالكسر على أنه ابتداء كلام آخر وعلى رواية الا كثر بفتح همزة أن على أنه خبر كان 

( قوله خالفونا) ألم بجتمعوا معنا ف منزل رسول الله بق ( قوله وخالف عنا على والزيير ومن معهما ) فرواية 
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: سین تق اك نيه إل أن ار مار اور ربأ م' ت ی ساعدة »وخا 
| عنا على والز ا مها واجتمم المباجرون “إل ف بكر 066 وکا تک 
| ای بت | إخواننا هو لاء من 5 تصار قانطلقنا نز دمم لما رتاش لت منم 
| رجلان صالحان . كد ک۲ ها متا ليه اتوم تا ی تر يداون هت الباجررین" ؟ 
0 لا زد إخواننا ملؤا لامي( سار ها و فیح ده ربوم 2 اقضوا ام كم , 

| لے واه اي 9 بی نيتام“ فى سقيفة 5 ا ارا س 
ھر ایہم ۰ فقلت می هلد | ؟ الوا هذا سعد ی عاد لت ماله ؟ قالوا بو عك » كما 


تجلستا فللا تشب خطیم أي" على الله ماهو أهذله#ء ثم قال : أسًا بعد تحن انار الله 


| مالك ومعمر و آن عليا والزبير ومن كان معهما تخلفوا فى بيت فاطمة بنت رسول الله مر وكذا فى رواية سفیان 

لكن قال العباس بدل الزير ( قوله يا آبا بكر انطلق بنا الى إخواتننا ) زاد فى رواية جويريقعن مالك فيا نحنق 

منزل رسول اقه يلم اذا برجل ينادى من وراء الجدار أخرج الى يا ابن الخطاب فقلت اليك عى فانى مشفول 

۱ قال اخرج الى فان قد حدث آم ان الانصار اجتمعوا فاد رکوهم قبل ان حدثوا ۳۳ يكون ينك فيه حربفقلت 

NEN‏ فأخذ أبوكر بده يمثى بیی و ینه( قوله 

لبا رجلانصالحان ) فى رواية معمرعن‌اين شراب شهدا ,درا کا تقدمفى غزوة در وق‌رواية ان‌اسحق رجلاصدق 

| عو بنماعدة ومن بنعدىكذا ادر جتسميتهما وین‌مالك أنه قول‌عروة ولفظه قال ابن‌شهاب اخيرنى عروة انهما 
| 


معن بن عدو وعوم بن ساعدة وق رواية سفيان قال الزه‌ری هما ولم بک عرو م وجات ن رولة ماع 
| كيسان رواية فى هذا الياب بزيادة فأخرجه الاسماعيلى من طريقه وقال فه‌قال ابن شباب و اخمرنی عروة ألرجلين 
۱ فاه وزاد فما عويم فهو الذى بلغنا آنه قيل يارسول الله من الذين قال الله ہم رجال بون أن بتطبروا قال 
| نعم المرء مهم عوجم بن ساعدة واما معن فبلغنا أن الناس يكوا على رسول الله بم حين توفاهاقه وقالوا وددنا 
أنامتنا قله لثلا تتن بعده‌فقال معن بن عدى والله ما احب ان لومت قبله‌حتی اصدقه میتا کا صدقته حيا واستشهد 
بالمامة ( قوله ماتمالا ) بفتح اللام والمهزاى اتفق وفى رواية مابكالنی‌صنم القوم أى من اتفاقهم علىأن يبأيهوا 
۱ لسعد بين عبادة ( قوله لاعليكم ان تقربوهم ) لا بعدان زائدة ( قوله اقضوا آمرک ) فى رواية سفیان امهاوا حتى 
۱ تقضرا أمرم ويؤخذ من هذا أن الانصار كلها لم تجتمع على شعد بن عبادة ( قوله مزمل ) ا 
| المفتوحة أىملفف ( قوله بينظبرانهم ) بفتح العجمة والنونأىفوسطېم ( قوله بوعك ) : بضم أوله وقح الب لة 
۱ أى محصل له الوعك وهو ای بناقض ولذلك زمل وف رواية فيان وعك بصيغة الفعل الماضى وزعم بعض 
| الشرا اح أن ذلك وقم سعد من هول ذلك القام وفه نظر لان سعدا كان من الشجمان والذی نکانواعنده 
أعوانه وأنصاره وقد اتفقوا على تأميره وسياق عمر يقتضى أنه جا. فوجده موعوكافلوكان ذلك حصل له 
بعد كلام أبى بكر وعمر لكان له بعض اتجاه “لان مثله قد يكون من الغيظ وأما قبل ذلك فلا وقد وقعفى 
| رواية الاسماعيرةالواسعد وجع برعك وکان‌سعداً كانموعوكا فلا اجتمعوا اليه فسقيفة بی‌ساعده وهىمنسوية الله 
a‏ ج الييم منمزله وهو بلك الحالة فطرقهم أو بكر وعرق‌تلك الحالة ( قوله‌نشبدخطیهم ) 


۱۳۷ 


و ية الاسلام وآنشم عفر الماجرین رهظ زقد دوت داف من قو مک . فا داهم ير يداون 
أن ختزلونا من أصلنا وأن حضتونا من الاه قفا سك ارت أن امكل وک 
رورت مقا آعجبتی أريد أن فا س ی ای بكر وک أدارى من عض ا 
فلا ارات ۳ ا قال اوك ۳ على رسلك E‏ ۵ أن أغضية” . فتکلم آبو بكر فکان 


هر أحلم” ھی ی وأو قر و اند ماترلد من كلمة أعجبلی ف يرا وير ى الا تال و 
متا حی سكت , فقال ماد کرام فیک من خر فان له أهل , 
لم أقف عل-اسمه وکان ثایت بن قيس بن شماس يدعى خطب الانصار فالنی بظبر أنه هو ( قوله وكتية 
الاسلام) الكتية عثناة ثم موحدة ة وزنءظيمة وجعبا كتائب هىالجيش اجتمح الذیلایتقشر وأطلق عایپم ذلك 
مبالغة كأنه قال لم تم جتمع الالام ( قوله وأنتم معشر ) فى رواية الكش بهنى معاشر را 
قليل وقد تدم أنه يقال للمشرة فا دونا زاد ابن وهب فى روايته منا وكذا لسن وهو يرفع الاشكال فانه لم برد 
حقيقة الرهط وانما أطلقه عليهم بالنسبة اليهم أى أى آنتم بالنسبة الينا قليل لان عدد الانصار فى المواطن النبوية الى 
ضبطت كانوا دائیا أ كثر من عدد المباجرين وهو بناء على أن المراد بالهاجرين من كان مسلبا قبل فنح مک وهو 
المعتمد والا فلو أريد عموم من كان من غير الا نصار لكانوا أضعاف أضعاف الانصار ( قوله وقد دفت دافة 
من قومک e‏ أى عدد قليل وأصله من الدف وهو الب الطىء فى جاعة ( قوله زاون ) 
وزای أى يقتطعونا عن الامر وینفردوا به دو نا وقال آبو زيد خزلته عن حاجته عوقته عنبا وااراد 
هنا بالأصل ما تستحقونه من الآمر ( قوله وأن عمو ) ما مبهلة وضاد معجمة ووقع فى رواية الستعل 
أى مخرجونا قاله أبو عبيد وهو کا يقال حضنه واحتضنه عن الامر أخرجه فى ناحة عنه 0 
ووقع فى روايه انى على بن السكن مختصونا مثناة قبل الصاد الملة وتشديدها ومثله الكشم لكن بط 

بغير تاء وهی ععنی الاقتطاع والاستتصال وف رواية سفيان عند البزار وختصون بالامر أ و يستأئرون 7 
دوننا وفى رواية أى بكر الحنفى عن مالاك عند الدارقطنى و مخطفون خاء معجمة “م طاء مبملة ثم فا والروابات 
كلبا متفقه على أن قوله فاذا هم الخ بقية كلام خطيب الانصار لكن وقع عند ابن ماجه بعد قوله وقد دفت دافة من 
قومكم قال عمر فاذا ثم دون الخ وزيادة قوله هنا قال عمر خطاً والصواب أنهكله كلام الانصار ويدل لدقول 
عمر فلبا سكت وعلى ذلك شرحه الخطانى فقال قوله رهط أى أن عدم قلل بالاضاتة للانصار وقوله دفت 
دافة من قومکم , بريد نک قوم طرأة غرباء أقباتم من مكة الينا ثم أتم تريدون أن تستأئروا علينا ( قوله فلا 
سكت ) أ ی خطیب ال نصار وحاصل ماتقدم من کلامه أنه آخبر أن ماه من الماجرین آرادوا أن يعوا 
الأنصار من أمر تعتقد الانصار أ نهم يستحقونه واعا عرض بذلك بأنى بكر وعمر ومن <ضر معهما ( قوله أردت 
أن أتكلم وكنت زورت ) بزاى ثم راء أى هيأت وحسنت وق رواية مالك رويت براء وواو ثقيلة م 
تحتانية سا كنة منالروية ضد البد.ية ويؤيده قول عمر بعد فا ترك كلمة وق رواية مالك ماترك من كلمة أعجتى 
ىرۇ بی الا قاما فى بديهته وفى حديتعائشة وكان عمر يقول والله ما أردت لذلاك الا أنى قد هيأت كلاما تدای 
خشيت أن لاسلغه آبا بكر (قوله على رسلك ) بکسرالراء وسکون الهملة ويحوز الفتح أىعلى مهلك بفتحين وقد تقدم 
باه فى الاعتکاف وفى حديث عاك _ة الاضی فى مناقب أنى بكر فأسکته أبو بكر (قوله a‏ 
معجمتين ثم موحدة وق رواية الکشهمی عب تين ثم باء آخر روف ) م نی وأوقر 
فى حديث عائشة فکل أبلغ الناس ( قوله ما ذ کرم فیک من خير فأتم له أمل ) زاد ابن اس ف 
م ww‏ 


نذا 


ود ۳77 ا ل 3 ا 2 أواسط الْمرَبٍ تسا ودارا , وقد رّضيت” 
1 | دک" اد هی الرَجَكين فبابعوا ما شنتم > فاخد + وى وبي ی هید نی لارام وه 


مس مرصى و 


| جالس يننا رأة 257 ان ذه اذ قم رت و قر بنى ذلك 
امن ار آحب إل من أن تأي على قوم فیم أبو بكر الم إلا أن مود الا ماه 
| لت شتا لا آجده * الآن ال قائن من او تصار آنا ج ۳ E E‏ لت 
| ما مه “ومک امیر یا معشر قر يش > فکثر الط وار تفت ال صوّات» حی فر قت من 


| ست 


| روايته عن الزهرى آنا واه يا معشر الانصار ما تكر فضلكم ولا بلاج فى الاسلام ولاحقكم الواجب 
علا( قوله ولن يعرف ) بضم أو له على البناء للمجبول وف رواية مالك وان تعرف العرب هذا الآمر الا 
| لهذا الى من قريش وكذا فى رواية سفيان وق رواية ابن اسحق قد عرفتم أن هذا المى من قرش عازلة من 
| المرب ليس بها عيرم وان العرب لاحتمع الا على رجل منهم فاتقوا الله لاتصدعو الاسلام ولا تکونوا أول من 
| أحدت فالاسلام ( قوله #مأوسط العرب )فرواية الكشميبى هو بدل مم والاول اوجهوقد ینت فمناقب أبى 
۱ 8 آن‌آحد آخرج من طریق حميد ن‌عد الرحمن,عن أنى ڪر الصديق أنه قال بومثذفال رسو لالله ل الائمة 
من قرش وسقت الکلام على ذلك هناك وسبأتى القول فی<همه فيكتاب الاحکام ان شا. اله تعالى ( قوله وقد 
| رضيت لك أحد هذين الرجاين ) زاد عمرو بن مرزوق عن ماللك عند الدار قطنى هنا و خد بدی وید أنى عبدة 
| أنالجراح وقد ذكرت فى هذا الحديث مفاخرة و تقدم مايتعلق بذلك ق‌مناقب أبى بكر ( قوله فقالقائل من الانصار) 
| فى رواية الکشمینی من الانصار وكذا فى رواية مالك وقد سماه سفيان فىرواتهعند المزارفقال حباب ن‌النذر 
لكنه من هذه الطریق مدرج فقد بين مالك فى روایته عن الزهری ان الذى سماه سعيد بن المسيب فقال قال ان 
شباب فاخيرنى سعيد بن المسيب أن اباب ن الخذر هو الذى قال آنا جذيلها امحكك وتقدم موصولا فى حديث 
عائسة فقال أبو بكر نحن )لامراء 3 تم الوزراء ققال اباب بن المذر لا والله لا نفعل منا أمير ومنكم أمير 
وتقدم تفسیر الرجب والحكك هناك ا سائر مايتعلق ببيعة نی بكر المذكورة مشروحا وزاد اسحق بن 
الطباع هناك فقت مالك مامعنادقال كانه يقو لأ ناداهيتهاوه وتفسير معنى زادسفرانوفروابتههناو الا أعدناالحرب يتا 
و بینکم خدعةفقات انه لايصلسيفانىغمدواحدووقع عند معمر أن راوی ذلك قنادة فقال قنادة قال عمر لابصلح 
سيفانفىغمدواحد ولكنمناالامرا. ومتكم الو زراء ووقع عند أبس سعدصحيح منمرسل القاسم بنحدةال‌اجتمعت 
| الا تصارال‌سعد ن‌عادة فأتاهم بو بكروعمروأبو عبيدهفقام الحباب بن النذر وكان بدريافقالمنا أميرو متكم أمير فان 
۱ واقه ما تفس علک هذا الامر ولکنا نخاف أن يليها آقوام قلنا آباهم واخوتهم فقال عمر اذا كان ذلك قت 
| ان استطعت قال الخطابىالحاملللقائلمنا أمير ومنک أمير ان العرب لم تكن تعرف السيادة على قوم الا لمن يكن منرم 
۱ وكاته م يكن یلفه حك الامازة ف الاسلام واختصاص ذلك يقر يش فلا بلغه امسك عن قوله وبابع هو وقومه أبا 
ا بكر ( قوله حى فرقت ) يتح الفاء ٠‏ وكسر الراء ثم قاف من الفرق بفتحتين وهو الخوف. وف رواية مالك حى 
۱ 
1 


خفت وفی رواية جو بربة حتی آشفقنا الاختلاف‌ووقع فىرواية ابن‌اسحق المذكورة فا آخرجه الذهلل فالزهريات 

ند 1 عنه حدثتى عبد الله بن أبى بكر عن الزهری عن عبيد الله عن ابن عباس عن عمر قال قلت یامعشر 

الانصار أن أولى الاس بی الله ثانى اثنين إذ هما فى الغار ثم أخذت يده ووقع فى حديث ابن «سعود عند أحمد 
1 | والنسائى من طريق عاصم عن زر بن حبيش عنه أن عمر قال يامعشر الانصار آلستم تعللون أن رسول اله لړ 


آس 


۱۳۹ 


الاختلاف ‏ لت ان له ابا یکر » قب يده ا حت * لاجر شون هر باب 
او ار رونا على تسعد بن با ٠‏ تقال قائرك من هنم اقلم سعدا بن عبادة » فلت قل 


2 سوم مقر مب 


الله سعد بن عسادة ‏ قال عمر و والله ماوجدتا ا و رز 
شیا إن فارقتا القوكم و1" نكن بغ أن ايوا راجلا منم نا اما یعنام على على 
ما تراط وإما تخالفهم رد أقسَادًا ء قمن باع زجلا على غير مشو رة من المسللمين 
فلا ياب هو ولا الى بابعه تفر أن َا 


۱ 
۱ 
آمر آبا ؟ ر أن یوم بالناس فا بكم تطيب TEER‏ ی مر قار مد مر رد سس | 
ار ۱ ۳۹ وآخر من طريق رافع بن عمرو الطائى أ. خرجه 
الاسماعيل فىمسند عمر بلفظ فا يكم بجتری. أن تقدم آبا بكر فقالوا لا ار :| واصله عند آحمد وسنده جيد واخرج ۱ 
الترمذى وحسنه وان‌حبان ن صحخه منحديث أ ىسعيد قال قال أبو بکرالستاحق الناس بپذا الامر الس تأولمن أ 
آسل الست‌صاحب كذا (قوله قبايعته وبايعهالمياجر ون) فه‌رد على قول الداودى فيا نقله تیه حی ت آطل نم ۱ 
يكن مع الى بكر حينتذ من المباجرين الاعمر وأبو عبيدة وكانه استصحب الحال المنقولة فى توجههم لكن ظهر 
من قول عمر وبابعه الهاجرون بعد قوله بايمته أنه حضر معهم ج نع من المباجرين فكانهم تلاحقوا ر بهم للا خیم 
أنبم توجبوا الى ال نصار فلا بابع عمر آبا بكر وبایمه من حضر من الهاجرن عل ذلك بایعه سار حين 
قامت الحجة عليهم عا ذ ک ره أبو بكر وغيره ( قوله ثم بايعته لانصار ) فى رواية ان اسحق الذ كورة قریا ثم 
أخذت يده وبدرفى رجل من الأتصار ترب عل يده قبل ان اضرب عل يد ثم ريت عل ده فتابع الناس 
|| والرجل المذ كور إشير بن سعد والد اعمان (قوله ونزونا) بنون وزاى مفتوحة أى وثبنا (قوله فقلت قل الله 
سعد بن عبادة) تقدم يبانه فى شرح حديت عائشة فى مناقب أنى بكر وسيأنى فى الاحكام منوجه آخرعن‌الزهری 
قال أخبرنى آنس أنه سمع خطبة عمر الآخرة من الغد من يوم توف رسول الله مَك وآبو بكر صامت لات 
قص قمة الع العام وبق شرب حا قا إن وا ما وجدن فيا حضرة) مت م الا ( قول 
من أمر ) فى موضع المفعول أى حضرنا فى تلك الحالة أمؤرآ فا وجدنا فيا أقوى من سابقة أنى بكر والآءور 
الی‌حضرت حيائذ الاشتغال بالمشاورة واستیعاب من یکون أهلا لذلك وجعل بعض الشراح منها الاشتغال بتجبيز 
انى ب ودفنه وهوعتمل لكنليس ساق القصة اشعار به بلتعليلعمر برشد الالمصرفيا تعلق بالاستخلاف 
(قوله اما بايعناهم) فرواية الكشمينى بثاة وبعد الم موحدة (قوله على مالانرضى) فى رواية مالك على ما 
نرضى وهو الوجه وبقية ااسکلام ترشد الى ذاك (قوله فن بایع رجلا) فى رواية مالك فن تابع رجلا (قوله فلا 
یتابع هو ولا الذى بایعه ) فى رواية معمر من وجه آخر عن عمر من دعى الى [مارة من غير مشورة فلا يحل له 
أن يقبل ون هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم أخذ العم عن أهله وأن صفرت سن المأخوذ عنه عن الاخذ 
وكذا لو نقص قدره عن قدره وفيه التنيه على أن العم لابودع عند غير أهله ولا محدث به الامن يمقله ولاحدث 
القليل الفبم بمالا حتمله وفيه جواز أخبار السلطان بكلام من مخثی منه وقوع أمر فيه إفاد للجاعة ولا يمد 
, ذلك من اانميمة الذمومة لبكن محل ذلك أن يبهمه صونا له وجمعاله بين المصلحتين ولمل الواقع فى هذه القصة 
كان ذلك وا كتفى عمر بالتحذير من ذلك ول يعاقب الذى قال ذلك ولا من قبل عنه وی المهلب على ماز زع أن 
!اراد مبايعة شخص من الانصآر فقال إن فى ذلك عخالفة لقول أنى بكر أن المرب لاتعرف هذا الامر الا ذا 


(۱۷ ت فح البارى - ثانى عشر) 


باينا 


| اى من قريش فان العروف هو الثىء الذى لامجوز خلافه (قات ) والذى يظهرمن سياق القصة ان انكارعمر 
۱ اما هو على من أراد مبايعة شخص على غير مشورة من السللین ول يتعرض لكونه قرشيا أولا وفيه أن العظم 
| محتمل فى حقه من آلامور الباحة مالا يحامل فى حق غيره لقول عمر ولیس فيكم من تمد اليه الاعناق مشل أفى 
۱ بكر أى فلا بازم من احتهال البادرة الى بيعته عن غير تشاور عام أن بباح ذلك لكل آحد من الناس لابتصف 
۱ عتل صقة أنى بكر قال المهلب وفیه أن الخلافه لاتدکون الا فى قريش وأدلة ذلك كثيرة ومنبا أنه يله أودىءن 
۱ وق آمر السلين بالانصار وفه درل واضم على أن لاحق لهم فى الحلافة كذا قال وفه نظر أت یا ه‌عندشرح 
| باب الامراء من قريش من کتاب الاحکام وفه أن المرأة اذا وجدت حاملا ولا زوج ها ولا سید وجب عليبا 
ا المد الا أن تقم ية على الحل أو الاستسكراه وقال ابن العریی اقامة الحمل عليه اذا ظبر ولد لم يسبةهسبب جائز 
بعل قطعا أنه من حرام ويسى قياس الدلالة کالدخان على النار ويعكرعليه احتهال أى يكون الوط. من شببة وقال 
ابن القاسم أن أدعت الاستکراه ركانت غريية فلاحد علیبا وقال الشافعی والكوفيونُ'لاحد علیبا الا بينه أو 
اقرار وحجة مالك قول عر فى خطبته ول ينكرها أحد وكذا لو قامت القرينة على الا كراه أو الخطأ قال 
| الازرى فى تصديق المرأة الخلية اذا ظهر با حمل فادعت الا كراه خلاف هل يكرن ذلك شببة أم جب عليها اد 
لحديث عمر قال ابن عبد البر قد جاء عن عمر فى عدة قضايا أنه درأ الحد بدعوى الا كراه ونحوه ثم ساق من 
طريق شعبة عن عبد املك بن ميسرة عن النزال بن سيرة قال انالمع عمر نی فاذا بامرأة حبل ضخمة تبکی فسأها 
فقالت انى ثقيلة الرأس فقمت باایل أضلى ثم نمت فا استبقظت الا ورجل قد ركبى ومضی فا أدرى من هو 
قال ضرأ عنبا الحد وجمع بعضيم أن من عرف منبا مخايل الصدق فى دعوی الا كراه قبل منها وأما المدروفة فى 
لد الى لاتعرف الدين ولا الصدق ولا قرينة معبا على الا كراه فلا ولا سما ان كانت متهمة وعلىالثانى يدلقوله. 
أو كان الحبل واستبط مته أن الباجى ان من وطىء فى غير الفرج فدخل ماؤه فيه فادعت المرأة أن الولد مضه 
لایقبل ولا یلحق به اذا لم يععرف به لانه لوق به لإا وجب الرجم على حبلى لجواز مثل ذلك وعکسه غيره فقال 
هذا يقتت أن لاحب على الیل مجرد الیل حد لاحتهال مثل هذه الشببة وهو قول الجهور وأجاب الطحاوى 
آن المستفاد من‌قول‌عمرالرجمحقعل‌من زنی‌ان. ا بل اذا کان منز ناوجب فيهالر جم وهوكذلكو لكنلابدمن بوت 
كونه منز 3 ولاترجم بمجردالحبلمع قام الاحتهالفيه لان‌عمرلا أتى بالمرأة الحجلىوقالوا انها زنتوهى تکی‌فآها 
مايكك فأخيرت أن رجلا رکیما وهی نائمة فدرأ عنها الحد بذلك ( قلت ) ولا مخفی تكلفه فان عمر قابل الحبل 
بالاععراف وقسم الثى. لايكون قسمه وانما اعتمد هن لايرى الحد مدرد اليل قيام الاحعال بأنه ليس عن زنی 
محقق وان الحد يدفع بالشببة واقه أعل وفيه من اطلع على أمريريد الامام أن حدثهفله أنينبهغيره عله‌اجمالالیکون 
أذا مععه على بصيرة کا وقع لابن عباس مع سعيد بن زيد واا انكر سعد على ان عباس لان الاصل عنده أن 
أمور الشرع قد استقرت فهما أحدث بعد ذلك اعا يكون تعریفا عليبا واتما سكت ان عباس عن يان ذلك له 
لله بأنه سیسمع ذلك من عمر على الفور وفيه جواز الاعتراض على الامام فى الرأى اذا خشى أمرا وكان فا 
أشار به رجحان على ما أراده الامام واستدل به على أن أهل المدينة مخصوصون باعل والفیم لاتفاق عبد الرحمن 
ابن عرف وعمر على ذلك كذا قال المهلب فا حكاء ابن بطال وأقره وهو حيح فى حق أهل ذلك العصر وبلتحق 
بهم من ضاهاهم ذلك ولا يلزممن ذلك أن يستمر ذلك فى كل عصر بل ولا فى کل فردفرد وفيه الحث على تبليغ 
العم من حفظه وفهمه وحت من لايفهم على عدم البلغ الا ان كان بورده بلفظه ولا يتصرف فيه وأشار المهلب 
الى أن مناسبة ايراد عمر حديث لاترغبوا عن آباءكر وحدیث الرجم من جهة أنه اشار الى أنه لاینینی لاحد أن 


1 ۹ 
| يقطع فيا لانص فيه من القرآن أو السنة ولا يتور برأيه فيه فقول أو بعمل يما تزين له نفسه 15 بقطم الذی 


۱ 


۱۳۱ 


پاس البك ران بجلان یفن : 


قال لومات عنر بایمت فلانا لا لم جد شرط ءن بصاح للامامة منصوصا عله فى الکتاب ففاس ما آراد س 

بقع له ما وقع فى قصة أنى بكر فا خطاً اله ا الفارق وكان الواجب عليه أن يسأل أهل العلم بالكتاب 

والسنة عنه ویعمل ما يدلو نه عایه فقدم عمر قصة الرجم وقصة اللهی عن الرغبة عن الاباء ولیسا منصوصين ی 
الکتاب المتلو وان کانا مما أنزل القه واستمر حکمها ونسخت تلاوتها لکن ذلك خصوص بأهل العلم مم ناطلع 
على ذلك والا فالاصل انكل شیءنسخت تلاوته نسخ حکمه وفی قوله أخثى أن طال بالناس زمان اشارة الى 
دروس العم مع مرور الزمن فيجد الجهال السبيل الى التأويل بغير عل وأما الحديث الاحر وهو لا تطروق 
ففيه اشارة الى تعليمهم عما مخشی عليبم جبله قال وفيداهتهام الصحابة وأهل الفرنالآول بالقرآن والمنع من‌الزبادة 
فى الصف وكذا منم النةص بطريق الاولی لان الزيادة انما تمنع لثلا يضاف الى القرآن ما ليس منه فاطراح 
بعضه أشد قال وهذا يشعر بان كلما نقل عن الل فكابى بن كعب وان مسعود من زيادة لست فى الامام اما 
هى على سبيل التفسير ونحوه قال وصحتمل أن ,کون ذلك كان فى أول الامر ثم استقرالجماع على ماف الامام 
وبقیت تلاك الروايات تنقل لاعلى أا ثبت فى المصحف وفه دلبل على أن من خثی من قوم فتة وان لا مجییوا 
الى امتثال الامر الحق أن توجه الیهم و یناظرم ويقيم عليهم الحجة وقد أخرج الضانی من حديث سا بن عد 
الله قال اجتمع المباجرون يتشاورون فقالوا إنطلقوا با الى اخوانا الانصار فقالوامنا أمير ومتكم أميرققال عر 
فسيفان فى غمد اذا لا يصاحان ثم أخذ بد أبى بكر فقال من له هذه الثلائة اذ بقول لصاحبهلا تحزن أن اتممعنا 
من صاحه اذ هما فى الغار منهما فبايعه وبايعه النا سأحسن ببعة وأجملبا وفه أن للکیرالقدر أن يتو اضع ويفضل 
من هو دونه على نفسه أدبا وفرارا من تركية نفسه وبدل عليه أن عبر لا قال له ابسط يدك )م بتع وفه أنه لا 
کون للسلین اكثر من إمام وفيه جواز الدعاء على س خی فى بقائه فتة واستدل به على آن‌من قذف غيره عند 
الامام لم بحب على الامام ان يقم عليه ا لحد حى بطلبه المةذوف لان له ان يعفو عن قاذفه او بريد الستر وفه أن 
عل‌الامام ان خثى من قوم الوقوع فى حور ان باتہم فيعظهم وعذرم قبلالايقاع .هم وتمسك بعض الشيعةبقول 
آن‌بکر قد رضیت لک |احدهذین‌الر جلين بانهم يكن يعتقدو جو ب امامتهو لاا ستحقاقهللخلاقة وا لج واب من‌او جه‌احدها 
ان‌ذلاککان واضعامنه والثانىلتجو بزهامامة الفضول معوجودالفاضل وان كان من ا لمق له فلهان,تبرع لغيره الثالك 
انه عل أن كلا منبما لا برضی أن بتقدمه فاراد بذلك الأشارة الى أنه لو قدر أنه لا دخل فى ذلك لکان, الامر 
منحصرا فيهما ومن ثم لما حضره الوت استخاف عير لكون أبى عبيدة كان إذ ذاك غائيا فى جهاد أهل الشام 
متشاغلا بفتحبا وقد دل قول عمر لان أقدم فتضرب عنقى الخ على صحة الاحتال المذكور وفيه اشارة ذى الرأى 
على الامام بالمصاحة المامة بما ينفع عموما أو خصوصا وان لم يتشره ورجوعه اليه عندوضوح الصواب واستدل 
بقول ای بكر أحد هذين الرجلين أن شرط الامام أن يكون واحدا وقد ثبت النص الصريح فى حديث مسل اذا 
بايعوا الخليفتين فاقتاوا المآخر منهما وان كان بعضیم أوله بالخلع والاعراض عنه فيصير كن قتل وكذا قال 
الخطانى فى قول عمر فى حد حق سعد افتلؤه أى اجعلوه كن قتل ‏ ( قوله باس السکران بجلدان وینفیان ) 

هذه الترجمة لفظ خر أخر جه ابن أبى شية من طريق الشعى عن مسروق عن أبى بن کمب مثله وزاد والثسان 

جلدان ورجان واخرج ابن النذر الزيادة بلفظ والشبان برجمان واللذان بلغا سنا لدان ثم يرجمان وأخرج عد 

الرزاق عن‌اللوری عن الأعمش عن‌مسروق البکران يحلدان ویتفیان والثيبان برجمان ولا يحلدان والشیخان بجلدان 

۴ ثم يرجمان ورجاله رجال الصحيح وقد تقدمت الاشارة الى هذه الزيادة فى باب دجم احصن و نقل مد بن فصر 


رن ان الوا کل وس متا مات جلا وال ا ما رأ فى دين انه إن 
| 

| 5 نومون باق لیم الآخر وليشت داعم طائفة من المح مئينة الا ی لا کم 
۱ 

| اة 1 "مش رکه انیت" لا ١‏ ينكحها إلا انأو هشر لك وحرام ذ لك على اس منین . 

0 َال 2 عة + ر 2 إقامة الحدو د 
| فى كتاب الاجاع الاتفلق على نفى الزنى الا عن الحکوفین ورافق امور منبم ان أنى ليلى وابو يوسف 
| واد الطحلوى آهمنسو جو سأذكره فى با بلاتغريب على الآمةولا تنفى واختلف القائلونبالتغريب فقال اكافعی 
| واثورى وداودو الطبریبالتعمي وق قول للشساف ی لا ینفی الرققوخص الا وزاءیالنفی بالذكوريةوبهقالمالك وقیده 


۱ بالحرية و به قالاسحق و عن‌آحد رو ايتان واحتيج من ش رط ا حر بان نفى الم عقو بل ک لنعه منفعتهءد ةف 00 
۱ الشرع يقتضى أن لا یاقب الا الجانى ومن ثم سقط فرض الحج وال جهاد عن العبد وقال ابن المنذر أقسم النى ملق 
۱ 


0 فى قصة السیف أنه يقضى فيه بكتاب الله ثم قال إن عليه جلد مائة وتغريب عام وهو‎ ١ 


| عمر بذلك على رمو سآلناس وعمل به الخلفا. الراشدون فم يكره أحد فكان اجماعا واختلف فى السافة التى ینفی 
۱ لها فقيل هو المرأى الامام وقيل يشترط مساقة القصر وقيل الى ثلاثة أيام وقبلالى يومين وقیل يوم وليلة وقيل 
من عمل الى عمل وقيل الى ميل وقیل الما ينطلق عليه اسم نفى وشرط المالكية الحبس فى المكان الذى ینفی اليه 
وسيانى البحث قه فى باب لا تغريب على الامة ولا نقى ومن عجيب الاستدلال احتجاج اطحایری لسقوط النفى 
| صلا بان نی الامة ساقط بقوله یعوها کا سباتی تقرره قال واذا سقط عن الامة مق عز آخرة لانها فى معناها 
۱ يأ كد حديث لاتسافر المرأة الا مع ذى حرم قال واذاانتفی أن يكون على النساء نفى انتفی أن يكون عل 
| الرجال کذا قال وهو مبی على أن العموم اذا خص سقط الاستدلال به وهو مذهب ضعتف جدا ( توله الزانية 
| والزانی فاجلدواكل واحد منبما مائة جلدة ولا تأخذم هما رأفة فى دين الله الآية ) كذا لانی ذر وساق فى رواية 
| کرعة الى قوله المؤمنين والمراد بذ كر هذه الاية ان الجلد ثابت بكتاب الله وقام الاجماع عن يعتد به‌عل اختصاصه 
بالبکر وهو غير المحصن وقد تقدم بیان احصن فى باب رجم اصن واختلفوا فى كيفية ال جلد فعن مالك نقتص 
| بالظهر لقوله فى حديث اللعان البينة والاجلد فى ظهرك وقال غيره يفرق على الاءضاء ويتقى الوجه والرأسو>لد 
| فى الزنا والشرب والتعزيز قانما مجردا والمرأة قاعدة وف القذف وعليه ثيابه وقال أحمد واسحق وأبو ور لاجرد 
| أحد فى الحد ليس ف الآبة للنفى ذ كر فتمسك بهالحنفة فقالوا لایزادعلالقرآن خبر الواحد وال جواب أنه مشهور 
| لكثرةطرقه ومن عسل‌به من الصحابة وقد عملوا بثله بل بدونه كنقض الوضوءبالقبةبةوجوازالوضوء بالنيذو غير 
| ذلك مالي سف الق رآنوقد خرج مسل م حديث عبادة بنالصامت مرفوعا خذوا عنیقدجعل اه لمن سيلا البكربالبكر 
| جلد ماثةوتغريب عام والثيب باثيب جلد مانة والرجم وأخرج الطيراتىمن حديث ابن عباس قال كن محبسن فى 
آلیوت‌ان مانت مات وان عاشت‌لانزل واللانى يأتين الفاحشةمن نساشک فاستشهدوا علهن أربعة منک فانشهدوا 
| مسکوه فاليوتحتى يتوفاهنالموت أو يحمل الله لمن سيلاحتى نزلت الزانية والزانىقاجلدوا كل واحد منهمامائة 
۱ جلدة ( قوله قالابنعينة رأفة اقامة الحد) ذا للاكثرو قط ف لبضهمولبعضبم ابن علية بلام وتحتانية ثقيلةوعليه 
۱ | چری ان جطال والاول المعتمد وقد ذكر مغلطاى فى شرحه انه راه فى تفسير سفیان بن عيينة ( قلت ) ووقع 
| نظيرمعند ابن آي شية عن مجاهد بسند صحيح اليه وزاد بعد قوله فى اقامة الحد بقام ولا يعطل والمراد بتعطییل : 
الحد رکه أصلا لو I‏ تعالی وليشيد عذام‌ما طائفة تقل اين المنذر عن أحمد الاجتزا. بواحد 


عن 


۱۳۳ 


اشا ا له دنا عل التي خر ای یاب يد له باق 
ابنعنبة عن يدر بل خالدر الجهی قال معت النى' طاو بار فيمن' زنی وم یخن جلد ما 
و تفریب * عام ٠‏ قال ابن شهاب وأخت اف عراوة Fa. E‏ ۱ 
تون تلك الس ڑا ˆ حي بن رس دا اللست عن عقيل عن اب شياب عن سكيد ۱ 
ابن اسب عن " أف هریزة رضی الله عنه أن رسول الله لقو قضی فيس زنی وم عضن 


بق عام باقامة اد عليه 


عن اسحق انين وعن الزهرى ثلائه وعن مالك والشافعی أريعة وعن ريعة مازاد علها وعن الحسن عثرة ونقل 
ابن أنى شيبة باسانيده عن مجاهد أدءاها رجل وعن مد بن كعب فى قوله أن نعف عن طائفة منک قال هو رجل 
واحد وعن عطاء اثنان وعن الزهرى ثلائة وسيأتى فى أول خير الواحد ماجاء فى قوله وان طائفتان من المؤمنين 
ی N‏ و و اختصر عبد العزير 
من السند ذكر أ , هريرة وم المن سياق قصة العسيف كلها وافتصر منها على قوله یأمر فیمن زى 
ولم حصن جلد مائ وتغريب عام وحتمل ان یکوت ان شپاب اختصره لا حدث به« عبد العزيز 
وقوله جلد مئةبانصب على نزع الخافض ووقع فى رواية النسائى من طريق عبد الرحن بن مپدی عن عبد العزيز 
بلفظ سمعت رسول اله يلم بأمر فيمن زنى ولم حصن جلد مائة وتفریب‌عام وقوله قال ابن شباب هو موصول 
بالسند المذ كور ( قوله أن عر بن الحطاب ) هو منقطع لان عروة لم يسمع من عمر لكنه ثبت عن عمر من 
وجه آخر أخرجه الترمذى والنسائى وصححه ابن خزيمة والحاكم من رواية عبيد الله بن محر عن نافع عن ابن مر 
رضی الله عنهما ان النى مه ضرب وغرب وأن أبا بكر ضرب وغرب وأن محر ضرب وغرب آخرجوه من 
رُواية عبد الله بن ادريس عنه وذ کر القرمذى أن أصحاب عبد الله بن عمر رووه عنه موقوفا على أنى بكر وعمر 
( قزله غرب ثم لم تزل تلك السنة ) زاد عبد الرزاق فى روايته عن مالك حنى غرب مروان ثم ترك الناس ذلك 
. بعنى أهل المدبنة ( قوله فى رواية الليث عن عقيل ) ووفع عند الاسماعيل فى رواية حجاح بن مد عن الليث 
حدثت عقيل ( قوله عن سعيد بن المسيب ) مكنذا عالف عقيل عبد العزز بن أى سل فى شيخ الزهرى فان كان 
هذا التن مختصراً من قصة السیف فقد وافق عبد العزيز جیع أصحاب الرهری فان شخه عندم عبد الله ن 
عبد أله بن عتبة لا سعيد بن المسيب ۳ حدیثا آخر فالراجج قول عقيل لاه أخفظ لحديث الزهری من 
عبد العز بز لکن قد روى عقيل عن الزهری الحديث موافقا لعبد العزير أخرجبما النسائى من طريق حجين بمبملة | 
ثم جيم مصفر ابن ای الليث عن عقيل عن ابن شاب فد کر الحديثين على الولاء ء حدیث زيد بن خالد من رواية 
عبد لله عنه وحيث ألى هريرة من رواية سعيد ن المسيب عنه وان شهاب صاحب حديث لا یستسکر منه 
له الحديث عن جاعة بألفاظ عخلفة ( قوله بنفى عام باقامة المد عليه ) وقع فى رواية النسائى ان ينفى عاما مع 
إقامة الحد عليه وكذا أخرجه الاسماعيل من طريق حجاج بن محمد عنالليث وعرف أن الباء ف رواية ی بنبكير 
مى مع والراد اقامة الحد ما ذ كر فى رواية عبد العزيز ز جلد المائة وأطلق علها الجلد لكونها بنص القرآن وقد 
سك .ريه الرواية من زعم أن النفى تعزير وأنه ليس جزأ من الحد وأجيب بأن الحديث یفسر بعضه بعضا وقد 
وقع اتصریح فى قصة العسيف من افظ النى بلقي ان عليه جلد ماثة وتغريبٍ عام وهو ظاهر فى کون الكل حده 
و قعل بل داب لب أرجع من 1۳ بحم ی يؤيد کون حدبى الاب واحداً 


4 


اب ِ KE‏ الهامى وكين" TER‏ مسدلم بن ٠‏ ا ما حا ۳3 
0 عن " عكرمة مه عن ابن عباس رضی اله عنما قال لعن الى علق الخشين من الرجال 
| وار جلت من الا ٠‏ وقال آخز جوم من" بو تک" اج ند ره ی 


ا مع آه اختلف على ان ات ق تابميه وصحایه ان الزيادة عن عمر عند عبد العزيز فى حديث زید بن خالا 
۱ د ا ع فقى آخر رواية حجاج بن مد التى أشرت اليها عند الاسماعيل قال این شهاب 
وكان عر بتقى من المدينة الى البصرة والى خيبر وفیه اشارة الى بعد السافة وقرما فى النفى بحسب مایراه الامام 
وان تقك لا تقد والنی تحرر لى من هذا الاختلا ف أن حدث الاب اختصارا عن قصة العسيف وأن أصل 
الحديث كان عند عيد الله ن عتبة عن أنى هريرة وزيد بن خالد جميعا فكان يحدث به عنما امه ورعا حدث عنه 


| عن زيد بن خالد باختصار وكان عند سعيد بن السیب عن أ هريرة وحده ا 
| الجع بين اد والتعزير خلافا للحنفية ان أخذ بظاهر قوله مع اقامة الحد وجواز | جمع بين الجلد والفی فى 

| نی اتی لم يحصن خلافا لهم أيضا ان قلنا إن ايع حد واحتج بعضهم بأن حديث عبادة الذى فيه ا 
مضوخ بآية التور لات فبا الجلد بغير نفی وتعقب بأنه حتاج الى ثبوت الارخ وبان المكس 

۱ فان آبة امد مطلقة فى حق کل زان فخص منها فى حديث عبادة اليب ولا بازم من خاو 0 عن 
ا النغى عدم مشروعيته كمالم يلزم من خلوها من الرجم ذلك من الحجج القوية أن قصة العسيف كانت بعد ای 
| الور لانهاكانت فى قصة الافك وهی متقدمة على قصة العسيف لان أبا هريرة حضرها و د هاجر بعدقصةالافك 
0 بزمان ( قوله ياس نفى أهل المعاصى والخنثين) كانه أراد الرد على من آنکر النفى على غير انحارب فين أنه 
۱ ثابت من فعل الى وَل ومن بعده فى حق غير الحارب واذا ثبت فى حق من لم مه که و فەن 


أ كذ طح ارا وق عدم شيط اماق باب اليل من کو بالنساء على المرأة فى اواخر 
السکاح (قوله هشام) هوالدستوائى ويحى هو ابن أنى كثير وقد قدم يان الاختلاف على هشام فى سنده فى 
| کاب الیاس فى باب اخراج التشپین بالنساء من البيوت مع بقية شرحه ( قوله وأخرج عبر فلانا ) فط لفظ 
عر من رواية غير أى ذر اوقد أخرج أبو داود الحديث عن ملم بن ابراهم شيخ البخاری فيه بعد قوله وقال 
| أخرجوهممن یوت وأخرجوا فلانا وفلانا يعنى المخنثين وتقدم فى اللباس عن معاذ بن فضالة عن هشام كرواية 
۱ أنى ذرهنا لوو ب يك دي ا د و الو ل ل 
| | ول آذ کر اسم النی تفاه عر تم وقفت فى کتاب المفربين لانى الحسن الداینی من طريق الولید بن سعید قالمع 
E 0‏ او اور ی وس نت لعهری فاخرج عن المديئة فقال ا كنت 

| تخرجنى فالى الصرة حيث أ خرجت باعمر نصر بن حجاج وذ کر قصة نصر بن حجاج وهی مشپورةوساق قصة 
جعدة السلی وانه كان خرج مع النساء الى البقيع وتحدث الون حى كتب بعض الغزاة الى عمر يشكو ذلك 
فاخرجه وعن مسلية بن حارب عن اسمعیل بن مسا أن أمية بن يزيد الاسدی ومولی مزينة کانا حتكرانالطعام 
بالمدبنة فاخرجهما عمر ثم ذ كر عدة قصص لمهم ومعين فيمكن التفسير فى هذه القصة بعض هو لاء قالاين بطال 
آشار البخارى بأيراد هذه الترجة عقب ترجة الزانى الى أن النفى اذا شرع فى حق من أنى معصية لاحد فما فلان 
يشرع فى حق من أنى مافيه حد أولى فتأ كد السنة الثابتة بالقياس ليرد به على من عارض السنه بالقياس فاذا 
تعارض القياسان بقيت السنة بلا معارض واستدل به على أن الراد بالمخنثين المتشمون بالنسا.لامن يؤتى فانذاك 
| حده الرجم ومن وجب رجه لاينفى وتعقب بأن حده مختلف فيه والا كثر أن حكمه حكم الزانى فان نبت عليه 


5 سس سح 


جلد 


8 


اسب من مر غير الامام با قامق الحد غاا عن حڌثنا ام ی 
زبى ذئب عن الراهری" عن عبد الله عن أبى هريرة وريد بل خالد أن رجلاً من 9 عراب 
جاء إلى ال ا رهز جالير قال سول اقم اض بکتاب الله نقام خن ال متاق 
اقض له يارسولك الله بکتاب الله إن اہی كان عسیفا على هذا قَرَنى بامرأته فاختروفی أن 
على ان اج غافتدایت عمال من القتم ووليدة ثم" سألت آهل العم . قزعوا أن ما على 
ابی جلد مالة و تفر یب عام. قال والذی نفی يدم فض کن بیشکما بکتاب الله ۰ آنا 


۳ E 


ام وله ا علي سل ابن جل مالم وت يباعاء » وأما أن اش تا على 
امزأة هذا فارجنها E e‏ فرجها باب قول ۳1 تعالى : وم ینم منکه 


طوالة أن ینک المحصنات وتات فما مذ ملك اٹک" “من فانک" الموّمتّات وان أعلم 

عرق لاك لاتصور فيه الاحصان وان كان يتشبه فقط نفى فقط وقيل أن فى الترجمة اشارة الى ضف‌القول 

الصائر الى رجم الفاعل والمفعول به وان هذا الحديث الصحيح لم یأت فيه الا اغى وفى هذا نظرلانه لم يثيت عن 
أحد ممن أخرجهم النى ام أنه كان يؤتى وقد أخرج أبوداود س طريق نى هاشم عن أىهريرة ان رسولالته 
يليه آتی مخنث قد خضب يديه ورجليه فقالوا مابال هذا قبل تشه بالنساء فأمر به قفی الى النفيع ب يعنى بالنون 
4 أعلم ( قوله اسب من أمر غير الامام باقامة الحد غائبا عنه ) قال الکرمانی فى هذا رکب قلق وكان 
الاولى ان يبدل لفظ غير بالضمير فبقول من أمره الامام الخ وقال ابن بطال قد ترجم بعد يعنى فى آخر أبواب 
الحدرد هل يأمر الامام رجلا فيضرب الحد غاثبا عنه ومعنى الترجمين واحد كذا قال وبظبر لى أن ينهما تغايرا 
من جهة أنقوله فىالاول غائياعنهحال من الأمو ر وهوالذى يقم الحدوفى الاخرحال‌من‌الذی يقامعل هالحدثمذ كر 
حديث أنى هريرة وزید بن خالد فى قصة العسيف وقد مضی شرحه مستوفی قربا وقوله فى هذه الرواية فقام 
| خصمه فقام صدق اقض بار سو لالتهبكتاب الله إن ابی قال الكرمانى القائلهو الاعرانى لاخصمهلانهوقع ىكتاب 
الصلح جاء اعرانى فقال بار سول الله اقض بيننابكتاب التهققام خصمه وقالصدقاقض يننا بكتابالله ققال‌الاعر ای إن 
ابی كان عسيفا (قلت) بلىالذى قالأقض بننا هو والد العسف ففىالرواية الماضة قريبا ف باب الاعبراف بالز نا قام 
خصمه وكان أذقه منه فقال اقض یتنا بكتاب الله وأذن لى الخ هذه رواية سفيان بن عبينةووافقه اجهورقتقدمت 
رواية مالك فى الامان والتذور ورواية الليث فى الشروط وتأتى رواية صالم بن كيسان وشعيب بن أنى حزة فى 
خبر الواحد وكذا أخرجه مسل من رواية الليث وصالح بن كيسان ومعمر وساقه على لفظ الليث ومع ذلك 
فالاختلاف فى هذا على ابن أنى ذئب فانرواه عن الزهرى هنا وق الصلح فالراوی له فى الصلح عن ابن أنى ذب 
آدم بن أنى اباس,وهنا عاصم بن على وقد أخرجه الاسیاعیل من طريق بزيد بن هرون عن ابن أ ذئب فوافق- 
عاصم بن على وهذا هو المعتمد وان قوله فى رواية آدم فقال الاعرانى زيادة الا إن کان كل من الخصمين متصفا 

بهذا الوصف وليس ذلك بعید واته أعلم ( قوله بابب قول الله تعالی ومن لم یستطع من طولا أز ینکح 

الحصنات المؤمنات الابة ) كذا لانى ذر وساق فى روآية كريمة الى قوله واه غفور رحم قال الواحدى قرىء 

امحصناث ف القرآن بكسر الصاد وفتحبا الا فى قوله تعالى واحصنات:من النساء الا ما ملكت أعانكم فبالفتح 

جزما وقرىء فاذا أحصن بالضم وبالفتح فبالضم معناه التزويج وبالفتح معناه الالام وقال غيره اختلف فى 


وبا اد 


۶ کر 3 بض نکم بن امل a,‏ جو رهن ) بالعز وف مات 
¢ غر سانسات ول تخاس آخذان فا حصن فان أتين بفاحشة لین نصف ٠‏ عل 

| اتات من الاب لت لم خی الع منك أن توا خی کو له غفو ررحي" 
۱ الب إا رت اوه یدنا عبد الله وت ان مالك 2 عن ابن شهاب 2 
عبد هه بل الله عن" أف هریز 5 وريد بل خالد ر ضی الله اد :ل اه ار 
سل عن اة إِذَا رت وم تحصن قال إا نت قاجادوها . م إن نت فاجاوها . ثم" إن 


©“ للل م وميا ايسا تك 


| احصان المة قال ال كثر احصائها التزويج وقيل العتق وعن ابن عباس وطائفة احصانبا التزويج وخ 
| عد واساعيل القاضى واءتج له بأنه تقدم قالابة قوله تعالى منقتيانكم المؤمنات فعد أن يقول بعده فاذا آسلن 
| قال فان کان المراد بالتزويج كان مفبومه أا قبل أن تتزوج لايحب عليها الحد اذا زنت وقد أخذ به أبن عباس 
۱ قال لاحد عل الآمة اذا زنت قبل أن تتزوج وبه قال جماعة من التابعين وهوقول أنى عبد القاسم ن‌سلام وهو 
۱ وجه للشافعة واج عا أخرجه الطرانى من حديث أبن عباس ليس على الامة حد حى #صن وسنده‌حسن لکن 
۱ اختلف فى رضه ووققه وبذلك جزم ان خزيمة وغیره وادعی ان شاهین فى الناسخ والنسوخ انه منسوخ بحديث 
| الاب وتعقّب بأن التسم ٤‏ حتاج الى تاريخ وهو م يعم وقد عارضه حسدیث على أقيموا الحدود عا لى آرقانکمن 
۱ من من وم من رش اسای ره ور وراج قرف اک ای دل على رفعه 
0 فالتمسك به أقوى واذا حل الاحصان فى الحديث على التزويج وق الا على الالام حصل اجمع وقد بیت‌السنة 
۱ انا اذا رت قبل الاحصان ند وقال ره اتقيد بالاحمان يفيد ناکم ف عتما الجلد لا الرجم فاخذ عکم 
| زناها يعد الاحصان من الکتاب وخ ز ناها قبل الاحصان من السنة والحسكمة فيه أن الرجم لایتتصف‌فاستمر 
حكر الجلد حقبا قال الييقى ويحتمل أنيكون نص علا جاد فأ کل‌حالا ابيمتدلبه عل سقوط الرجمءنالا علارادة 
| اسقاط الجلدعنبا اذام روج وقديينت السنة أن عليهاالجادوان تحصن( قو لهغیر مسافحات زوانی‌ولامتخذات أخدان 
۱ أخلا.) هتم الحمز توكس المعجمة والتشدید جمعخليلوهذا التفسير ثبت فرواية الستمل وحده وقدأخرجه اينأنى 
۱ حاممنطريق علىين أ ىطلحة E‏ والسافحات جم مسافحة مأخو ذ من الفاح وهو من أسماء لزنا 
| والاخدان جح خدن بكر أوله وسكون ثانية وهو ادن والراد به الصاحب قال الراغب وأ کثر مايستعمل 
١‏ فمن يصاحب غيره بشبوة وأدا قول الشاعر فى المدح خدین العای فهو استعارة ( قلت ) والنكتة فسه 
۱ أنه جعل یشتهی معا الامو ركيا بشتهى عر اسررة یاه فجعله خدینا لها وقال غيره الخدين الخليل فى السر 
۱ © ( قوه پاس اذا زنت الامة ) أى ما يكون حکمبا وسقطت هذه الترجمة للاصيل وجری على ذلك ابن 
| جطال وصار الحديث الذکور فيه حديث الباب الذکور قابا ولکن صرح الاسماعيلى بأن الباب الذى قابا لا 
۱ | حديث فه وقد تقدم الحواب عن نظيره وأنه [ماأنيكون آخل‌بباضا ف‌السودة فسده النساخ بعده وإما أن یکون 
| اكتفى بالج وتاويلها عن الحديث الرقوع وهذا هو الاقرب لكثرة وجود مثله فى الکتاب(قوله ع نأ ىهريرة 
0 وزید بن خالد) سبق التنيةفى شرح قصة العسیف على أن الزیدی وبونس زادا فروايتهما هذا الحديت عنالزهرى 
| شيل ان خطيل و آن‌جامد وتقدم يانه مفصلا (قوله ستل عن الامة)يزوايةحيدين عبد ار جن‌عن أى هريرة ی 
8 رجل الىق يق فقال إن جارتی زنت فتين زناها قال اجلدها و أقف على اسم 0 
۱ | حصن ) تقدم القول فى الراد چذا الاحصان قال ابن بطال زعم من قال لا جلد عليبا قل النزویح أنه لم يقل فى | 


هذا 


يعن 


ماب لا أذرى نت الثّالته أو الرابعة 


رنت فاجلدوها. ثم” پیعوها و لو بضفير » قال ابن 


هذا الحديث ولم تحصن غير مالك ولیس کا زعموا ققد رواه تحى بن سعيد ال نصاری عن ابن شباب کا قال مالك 
وكذا رواه طائفة عن ابنعيينة عنه ( قلت ) رواية حى بن سعيد أخرجبا الذسائى ورواية ا نأبى عيبن تقدمت فى 
البيوع ليس فها وم تحصن وزادها الاسائی فى روايته عن الحرث بن مسكين عن ان عبینه .لقظ سثل عن الامة 
تزنى قبل ان تحصن وكذا عند ابن ماجه عن أى بكر بن ألى شيبة وعد بن الصباح كلاهما عن ابن عبينة وقد رواه 
عن ابن شباب أيضآصالح بنكيسان کی قال مالك وتقدمتروايتهفى كتاب البوع ق‌باب‌یم‌لدبرر کذاآخرجهما 
والنسای ووقع فى رواية سعيد المةبرى عن أبيه عن أنى هررة هناك بدونها وسیاتی قريبا أيضا وعل تعدر 
أن مالک تفرد چا فهو من الحفاظ وزیادته مقبولة وقد سبق الجواب عن مفهومبا ( قوله قال ان زنت فاجلدوها) 
قبل آعاد الزنا فى الجواب غير مقيد بالاحصان لنبيه على أنه لا آثر له وان موجب الحدى الامة مطلق الرنا 
ومعتى اجدوها الحد اللاثق بها المبين فى الابة وهو نصف ماع الحرة وقد وقع فى رولية أخرى عن آی هربرة 
فليجلدها الحد والاطاب فى آجلدوها لمن علاك الامة فاستدل به على أن السيد قم الحد على من علکه من جارية 

وعبد أما الجارية فالنص وأما العبد فالا ل ماق وة اختلف السلف فيمن يقم الحدود على الارقا. فقالت طائفة 

لا بقی‌پا إلا الامام آومن يأذن له وهوقول الحنفية وعن الاوزاعی والثورى لا لقم اليد الا حد الزنا واحتج 

الطحاوی ما آورده من طریق مسل بن يسار قال كان أبو عبد الله رجل من الصحابة بقول الزكاة والحدود والقی. 

وانمعة ای‌اللطان قال الطحاوی لا نعل له مخالةا من الصحابة وتعقبه ابن حزم فقال بل خالفه اناعشر نفسا من 
الصحابة وقال اخرون يقيمها اليد ولولم يأذن لهالامام وهوقرل الشافعی وأخر جعيد الرازق بسندصحیح‌عن‌این 
عمرفى الآمةاذاز نت ولازو ج لحانحدهاسيدهافان کانت‌ذات زو ج فامرها الامام وبهقالمالك الاانكانزوجباعيدا 
لسيدها فأمرها ای‌السید واستثتى مال كالقطع ف السرقة وهو وجهللشافعية وفى آخر يستتتى حدالشرب واحتج للالكية 
بأن فى قطع مثله فلا يؤمن السيد أن يريد أن يمثل بعبده فیخشی أن يتصل الآمر من يعتقد أنه يعتق بذاك‌فيدعي 
عليه السرقة لثلا يعتق فيمنع من مباشرته القطع سدا للذريعة وأخذ بعض المالكة من هذا التعليل اختصاص ذلك 
عااذا كان مستند السسرقة عل السيد أو الاقرارخلاف‌ما لوثبت بالبية فانه يحوز للسيدلفقدالعلةالمذكورةوحجةاججبور 
حديث على المشارٌ اليه قبل وهو عند مسلم والثلاثة وعند الشافعية خلاف فى اشتراط أهلية السيد لذلك وتمسك من 
لم يشترط بأن سبيله سبیل الاستصلاح فلا يفتقر للاأهلية وقال ابن حزم يقيمه السيد الا ان كان كافرا و احتج 
بانهم لایقرون الا بالصغار وف تسليطه على اقامة الحد منافاة لذلك وقال ابن العرنى فى قول مالك ان كانت الامة 
ذات زوج لم حدما الامام من أجل أن للزوج تعلقا بالفرج فحفظة عن النسب الباطل والاء الفاسد لكن حديث 
التى مت أولى أن بتبع يعنى حديث على المذ كور الدال على التعميم فى ذات الزوج وغيرها وقد وقع فى بعض 
طرقه من أحصن منهم ومن لم حصن ( قوله ثم يبعوها ولو بضفير ) بفتح الضاد المعجمة غير المشالة ثم فاءأى 
المضفور فعیل بمعنى مقعول زاد يونس وابن أخى الزهرى والزییدی وعی بن سعيدكلهمعن ابن شهاب عند النسانی 
والضفير الحبل وهكذا أخرجه عن قتيبة عن مالك وزادها عبار بن أنى فروة عن مد بن سل وهو ابن شهاب 

الزهرى عند الاسای وان ماجه لكن خالف ف الاسناد فقال أن مد بن مسل حدثه أن عروة وعمرة حدثاه ان 
عائشة حدئته ان رسول الله سر قال اذا زنت الامة فاجلدوها وقال فى آخره ولو بضفير والضفير اليل 
و قوله والضفير الحبل مدرج‌ق‌هذا الحديث من قول الزهرى عل ما بين فى رواية القعنى عن مالك عن مسم وأق 

داود فقال فى | خره فال ان شهاب والضفیر الحبل.وكذلك ذ کره الدارقطتی فى الموطات منسوبا بیع من روی 

الوطاً الا ابن مبدى فان ظاهر سیاقه انه آدرجه آیضا ومنهم من لم ذکر قوله والضفير الحبل کا فى رو اية اللاب 


۱ فت الیاری س انی عشی) 


أ ( قول قال ان شباب ) هو موصول بالسند المذكور ( قوله لاأدرى بعد الثالثة أو الرابعة ) لم ختلف فى رواية 
| مالك فى هذا وكذا فى رواية سا ب‌کیسان وان عبينه وكذا فى رواية بوأس والزییدی عن الزهرى عندالساق 
| وكذاق رواية معمرعند مس وأدرجه فى رواية بجىين سعيد عند النسائى ولفطه ثم آن زنت فاجلدوها ثم بیموها 
| ولو بضغور بعد الثاكة أو الرابعة ولم بقل قال ابن شباب وعن قتية عن مالك كذلك وأدرج أيضا فى رواية جمد 
أن أنى فروة عن الرهرى ق‌حدیث عائشة عند النسائی و الصواب التفصيل وأما ااشك فى الثالثة أوفى الرابعة فوقع 
فى حديث أنى صا عن أنى هريرة عند الترمذى فليجلدها ثلاثا فان عادت فليبعها ونحوه فى مرسل عكر مة عند آی 
| قرة بافظ وأذا رنت الرابعة فيموها ووقع فى رواية سعيد القبرى المذ كرررة فى اباب النى يلي مم أن زنت الا 
| لیم وحصل الاختلاف هل لها فى الرابمة قبل ابيع أو ببيعبا بلا جلد والراجح الاول تون سکوت من 
| سكت عنه للع بان الجلد لايترك ولاحقوم البيع مقامه ويمكن اجمع بان البيع بةح بعد المرة الثالشة فى الجلد لان 
۱ احق فلتى الشك والاعتماد على الثلاث فىكثير من‌الامور المشروعة وقوله ولو بضفير أى حبل مطفور ووقع 
| | فى رواية المقرى ولو بل من شعر وأصل الضفر نج ااغعر وادخال بعضه و. بعض ومنه ضقائر شعر الرأس 
لمرأة وللرجل قيل لا يكون مضفورا الا ان كان من ثلاث وقل شرطه أن يكون عريضا وفه ناز وفى الحديث 
۱ | إن الزنا عيب برد به الرقيق للامر بالحط من قيمة المرقوق اذا وجد منه الزنا كذا جزم به النووى تبعا لغتسیره 
۱ 
| 


وتوقف فه ابن دقیق اليد لجواز أن يكون القصود الامر بالیع ولو احطت القيمة فبكون ذلك متعلقا بامر 

وجودى لا آخارا عنحم شرعی إذ ليس فى ابر تصريح بالامر منحط القيمة وفه ان من زلى فاقم عليه الحد 
| ثمعاداعيدطليه خلا من زنىمرارا قانه يكتفى فه‌باقامة الحدعليهمرة واحدة علىالراجمووه الرجرعنخالطةالفساق 
۱ | ومعاشرتهمولوكانوامنالالزاماذاتكرر زجرثم ویر تدعواو بقم‌الزجر باقامةا حدقا شرع فه دوبان برفیالاحدفه 
وفبهجوازعط ف الام رالمقتضى لاوجوب‌لان الامر بالجلد و اجب والامربالیع مندوب‌عنابمبو رخلاقالابی ثور وأهل 
۱ الظاهر وادعی بعض الشافعية أن سيب صرف ال مر عن الوجوب أنه منسوخ ومن حكاه ان الرفعة فى الطلب 
وحتاج الى ثبوت وقال ابن بطالحمل الفقهاء الامر بالبيع على الحض عل مباعدة من تکرر منه الزن لتلايظن بالسید 
الرضا :بذلك ولا فى ذلك من الوسيلة الى تكثير أولاد الزنا قال وحمله بعضهم على الوجوب ولا سلف له من الامة 
۱ فلا يتقل به وقد ثبت الہى عن اضاعة المال فكيف بحب بيع الامة ذات القيمة حبل من شعر لا قيمةله فدل على 
إن المراد الزجر عن معاشرة من‌تکرر منه ذلك وتعقب بانه لا دلالة فيه على بيع الثمين با حقير وان كان e‏ 
استدل به عا لي جواز ب بيع الطلق التصرف ماله بدون قيمته ولو کان ما يتغاين عثله الا ان قوله ولو بل من شعر 
لاير اد به ظاهره وام ذكر اوقم حديث من بى لله مسجدا ولو كمفحص قطاة على أحد الأجوبة 

لان قدر المفحص لا يسع آن يكون مسجدا حقيقة فلو وقع ذلك فى عين علوکة للمحجور فلا يبيعبا وليه الا بالقيمة | 
وتحتمل أن يطرد لان عب الزنا تقص به القيمة عند كل أحد فكون يعبا بالتقصان ببعا تنل نه علهالقاضی 
۱ عياض ومن تبعه وقال اين العربى المراد هن الحديث الاسراع بالبيع وامضاؤه ولا يقربص به طلب الراغب فى 
ا بقيمة الحبل حقيقة وفيه أنه يحب على البائع آن يعلم الشتری بعب‌السلعة لان ق ما اعا 
مع العم بالعيب حكاه ابن دقق العيد وتعقبه بأن العيب لو لم يعلم ۸ #نقص القيمة فلا توف على الاعلام 
e‏ الامر بیم الرقیق اذا زنی مع انكل «ثؤمن مأءور 9 بری لاخيه ما يرى لنفسه ومن لازم 
البح أن يوافق آخاه المؤمن على أن یقتتی ما لا برضی اقتناءه لفسه وآجيب بأن اليب الذى باعه لاجله ليس 
عحقق الوقوع عند المشترى لجواز أن برندع الرقيق اذا على أنه متى عاد آعرج فان الاخراج من الوطن الألوف 
شاق و وا أن يقع الاعفاف عند المشترى بضه أو بغيره قال ابن ار . برجی عند تبدیل احل تبديل الحال 


۱ هاگ 


ا لا ارب على القامة إِذَا رنت ولا تو رها ع الله بن و 
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فتن ا ۷ لذت فلیجلدها ولا 0 
لها ولو بل من شعر ۾ نابعه إسمغيل” بن آم تعن' ستعید عن أبى هر بر عن الى لاقو 


ومن العلوم أنللمجاورة تأثيرا فى لطاعة وق المعصية قال النووی وفيه آن‌الزانی اذا حد ثم زى لزمه حد آخر ثم ۱ 
كذلك أبدا فاذا زنى مرات ولم حد فلا يازمه آلا حد واحد ( قلت ) من قوله فاذا زی ابتداء کلام قاله لتكميل 
الفائدة والا فليس فى الحديث ما يدل عليه اثياثا ولا تفا مخلاف الشق‌الاول فانه ظاهر وفه‌اشارة الىأن العقوبة 
٠‏ فى التعزيرات اذا لم يفد ,مقصودها من الزجر لا يفعل لان اقامةالحد واجبة فلا تکرر ذلك ولم فد عدل الىترك 
شرط اقامته على السيد وهو الملك ولذلك قال یعوها ول بقل اجلدوها كلما زنت ذكره ابن دقيق العيد وقال قد 
تعرض أمام الحرمين لثى. من ذلك فقال اذا علم العزر أن التأديب لا حصل الا بالضرب المبرح فلتركة لان 
اطلرح هلك ولیس له الاهلاك وغير المبرح لا يفيد قال الرافعی وهو منى على أن الامام لا يحب عليه تعزير من 
يستحق التعز.ر فان قلنا يحب التحق بالحد فلیمزره بغير المبرح وان لم يتزجر وفیه أنالسيد يقب الحدعلى عده‌وان 
م يستأذن الساطان وسبأنى البحث فيه بعد ثلاثة أ, بواب ( قوله پاس لا رب على الامة اذا زنت ولا تتفی) 
أما التنريب عثناة ثم مثلثة ثم موحدة فهو التعنيف وزنه ومعناه وقد جاء بلفظ ولا يعنفها فيرواية عد اه العمرى 
عن سسعيد المقيرى عند النساق وأما اللفی فاستنطوه من قوله فلبيعبا لان المقصود من اللفی 
الابماد عن الوطن الذى وقعت فيه العصية وهو حاصل بالییم وقال ابن بطال وجه الدلالة انه قال 
فلجلدها وقال فليبعبا فدل على سقوط النفى لان الذى ينفى لايقدر على تسليمه الا بعد مدة فاشه الابق 
(قلت) وفه نظر لجواز أن ينسلله الشتری مسلوب المفعة مدة النفى أو يتفق ببعه لمن يتوجه الى المكان 
الذى يصدق عليه وجود النفى وقال ابن العربى تستثتى الامة كوت حق اليد فيقدم ع.لى حت الله واتما لم يسقط 
اد لانه الأصل والنفى فرع ( قلت ) وتمامه أن يقال روعىحق السید فيه أيضاً بتر ك الرجم لانه فوت التفعة 
من أصلبا خلاف الجلد واستهر نفی‌العبد إذ لاحق السید فى الاستمتاعبهواستدل من‌اسّی‌نفی الرقيق بأنه لاوطن 
له وق نفيه فطع حق السيد لان عموم الامر ب بنفی الزانی عارضه وم هى المرأة عن السفر بغیراحرم وهذا خاص 
بالاماء من الرقق دون الذ کورو به احتج من قال لا یشرع نفى النساء مطلقاما تقدم فى باب البکران يجلدانف. 
وينفيان واختلف من قال بنفى الرقیق فالصحیح نصف سنة وق وجه ضعيف عند الشافعية ستة كاملة وق ثالك 
لا نقى على رقبق وهو قول الا ة الثلاثة وال كثر ( قوله اذا زنت الآمة فتبين زناها ) أى ظبر وشرط بعضهم 
أن يظبر بالبينة مراعاة للفظ تبين وقيل بكتفى ذلك بعلم السيد( قوله فليجلدها ) أى الحد الواجب علیبا المعروف 
من صریح الاية,فعلمين نصف ماعل الحصنات منالغذابووقع فرواية للنسائى من طريق الاعمش عن أبيصالح 
عن أنى هريرة فلیجادها بحكتاب اه ( قوله ولا یرب ) أى لابجمع علا العقوبة بالجلد وباتعذیر وقيل الراد 
لا یفتنم بالتوبيخ دون الجلد وق روأية سعيد عن أبى هريرة عند عبد الرزاق ولا بعيرها ولا يفندها قال ان 
بطال بو خذ نه آن کل من اف عله الل لا زر تست واللوم واتما بلق ذلك من صدر منه قبل أن برفع الى 
الامام التدذير والتخویف فاذا ر فع وأقم عليه الحد کفاه ‏ قلت ) وقد نقدم قریا نیه بز عن سب النی أقيم 
عليه حد الخر وقال ها وهای اسل وا سس عن أن قور 
نرق قیال لا ق‌السند لانه نقص منه قوله عن أيبه ورواية اسمعیل وصلبا النسائى من طررق بشر بن الفضل‌عن 


ذا 


| سیب أحتكام أمل امه و(حضانمم إا زوا ورافعوا إلى ال مام یژرنا مومى بن | 
| ميل :ْنَا عب الواحد حا اشیبا ی سألت عبد اله بن" آی اوق عن اج تال رج 
| ی يقت سد ال الور آم ده ؟ قال ل أذرى ,ناب" على“ ب مسر وخا لد بن عبد الله 
| والتخاری وعيةة بن ید عن ایا ای » وقال بم اماندة والقاول آصم 
- ومع وو هه عدة یز و( هر با و الل ا رم 
| ڪر یل بن عبد الله حد أي مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر رضى الله عنما 
| آنه قال إن الود جاو ا از سول الله للم کزار۱ 0 آن رجلا منم وام أةَ یا » مان 
۱ سي جم يي ۳( 
| اسعمیل ن أمية ولقظه مثلالليث الا اه قال فان عادت فز نت فليبعباوالباق سواء ووافق لت عل زيادة قولهعن أيه 
| مد ن اسحق أخرجه ءسل وأبو داود والنسائى ووافقاسمعيل علىحذقه عبيدالته بن عمر العمرئ عندم وأيوبين 
ا مومى عند مسل و الناتیو مدین‌تجلانوعدالرحمن بن اسحق‌عند النسائىووقع فى رو ایةعبدالرجن ال ذکور عن‌سعید 
| سمعت آبا هريرة ولامعيل فيه شيخ آخر رواه مد بن عبدالرجن بن أنى یل عنه عن الزهرى عن حمييد عن أبى 
۱ هريرة آخرجه النسائى وقال انه خطأ والمواب الأول ووقع فرواية حميد هذه بلفظ آخرقال آتی انى رجل 
قال جارتى زنت فتبين زناها قال اجلدها سینا خدیث( قوله يسبب احکام أهل الذمة ) أى المود والتصارى 
| وسائر من توخذ منه الجزية ( قوله واحصانهم اذا زنوا ) يعنى خلافا لمن قال ان من : .ط الاحصان الاسلام 
| قوله ورفعوا الى الامام ) أى سوا جاؤا الى سا كر السامين لیحکموه أو رفعیم اليه غيرم متعديا علييم خلافا لمن 
| قید ذلك بالشق الاولكالمنفية وسأذكر ذلك مبسوطا وذ كر فيه حديثين ۾ الحديث الأول ( قوله عدالواحد ) 
| هو ان زياد والشيانى هو أبواسحق سلمان ( قوله عن الرجم ) أى رجم م ثبت أنه زنى وهو حصن ( قوله 
قالرج النبى مقع ) كذا أطلق فقالالکرمانی‌مطابقته لت جة من يت الاطلاق( قلت )والذىظهرلىان جرى على عادته 
| ‌الاشارة ال ماوردق بعض طرق الحديث وهوما أخرجه أحمدوالاسماعلى وااطبرانین طر بی ہے ع‌الشیا نی‌قالقلت 
1 هل رجم الى ل ققال نعم رجم مبودیا ويبودية وسياق أحمد مختصر( قوله أقبل النور ) أى سورةالنور والراد 
باغليةالتزول( قوله آم بعد) فروايةالكشمينى أم سده(قولهلاآدری )في هأنالصحابى الجلي ل قد تخفى عليه بعض الامور 
الواضحة وان الجواب من الفاضل بلا ادری لاعیب عليه فيه بل يدل على تحريه وتثبته فيمدح به ( قوله تابعه على 
ان مسهر ) قلت وصلبا ان ألى شية عنه عن الشيانى قال قلت لعبد الله بن أنى أوف فذ كر مثله بلفظ قلت بعد 
سورة النور ( قوله وخالد بن عبد القه ) أى الطحان وهی‌عند المؤلف فى باب رجما نحصن وقد تقدم لفظه ( قوله 
وانحارنى ) يعنى عبد الرجمن بن مد الکوفی ( قوله وغبيدة ) بفتح أوله وأبوه حميد بالتصغفير ومتابعته وصلبا 
الاسماعلى من رواية نی ثور وأحمد بن منيع قالا حدثنا عبيدة بن حبد وجرير دو ان عبد الله عن الشيانى ولفظه 
قلت قبل انور أو يعدها ( قوله وقال بعضهم ) أى بعض المسمين وهو عبيدة فان لفظه ق‌مسند أحمد بن منیع‌ومن 
ا طريقة الاجاعيلققلت مد سورة المائدة أو قبلبا كذا وقع فى رواية هشم ای أشرت الما قبل ( قوله والاول 
آمح ) أى فى ذ کر النور ( قلت ) ولعل من ذ کره توم من ذ كر اليبودى واليبودية ان المراد سورة الائدة 
| لان فيا الاية الى نزلت بسیب سؤال الييود عن حکر الذين زنيا منهم « الحديث الثانى ( قوله عن نافع ) فى 
| موطأ مد بن الحسن وحده دا نافع قاله الدار قطى فى الموطآت ( قوله ان ایبود جاؤ! الى رسول الله ل 
اس له آن رجلا منهم واحرأة زنا ) ذكر السهیل عن ابن العرنى ( ١‏ ) ان اسم المرأة بسرة بضم الموحدة 
| ه) قوله عن ابن العرنی فىنخة عن ان العمری 


وسکون 


ادن 


م رسول الله يلع ما تجدون فى الّوْرَاة فى شأن اج ؟ فقالوا تفضحهم ویجلدون i‏ 
وسكون المبملةر ليسم الرجل وذ كر أبوداود الدبف ذلك من طر: Ma:‏ رجلامن مز ينةمن تب حالم وكان‌عند 
سعيد بن اليب حدث ع نأبىهر برة قالزنی رجلهنالهود بامرأ ة فقالبعضیم لبءض اذهبو ابنا الىهذا النى فا نه بعش 
بالتخفيف فانافتانا بفتيا دون‌الر جم قبلناها واحتججا ماعندانته وقلنافنيا نىمنأنيائكةالفاتواانى يلقع وهوجالس‌فی 
المسجدق آصحا به‌فقالوا ياأيا القانے مار عفر جل وامرأة زنیامنېمو تقل آن‌العر نی عن الطبر یء والتعل ىعن الفسرن‌قالوا 
انطلققوممنقريظة والاضير منهم كعب بن الا شرف وکعب نن‌اسدو سعد ن‌عرو ومالك نالم ف وکنا 
وشاس بنقيس ويوسف بنعازوراء فألوا النى ملق َه وكان رجل وامرأة من أشراف اهل خبير زنيا واس المرآه 
: بسرة وکانت خیبر حیناذ حريا فقال. هم اسألوه فنول جبريل على الق ار فقال اجعل ak‏ ضورنا 
فذ کر القصة مطولا ولفظ الطری طح الرهرى لذ کے ان حار اواو بيت الدارس وقد 
زی رجل منهم بعد احضانه بامرأة منهم قد احصنت فذ کر القصة وفبا فقال اخرجوا الى عبد الله ن صوربا 
الاعور قال ابن اسحق ویقال امهم اخرجوا معه‌با ياسر بن احطب ووهب بن يبودا فخلا النى پت بان صوریا 
فذک اذيك ووق عند مسلم من حديث البراء مر على النی يِل بيبودى ما مجلودا فدعاهم فقال ا تجدون 
حد الزابى فى كتايكم قالوا نعم وه ذا تخالف الاول من حيث ان فيه انهم اتدوا الوال قبل اقامة اد 
وق هذا انیم أقاموا الحد قبل السؤال ويم المع بالتعدد بأن يكون الذين سألوا عنما غير الذى جلدوه ويحتمل 
أن يكون بادرو ! فجلدوه ثم بدا ۸ م فألوا فاتفق ۳ بالجلود قحال سوام 3 فأمرمم باحضارهما فوقع 
ماوقع والعلعندالقمويؤ 500 عند الطيراتى من حديث!بزعبا س انر هطا من الهو دأتو أتوالنى يلقو معهم‌امر أدَفقالوا 
ياعمدما أ نز لعليك ف الز نافيتجها نهم جلدوا الرجلثم بدالهم انين ألو لواعن الحكم فاحضرواالمرأةودكرواالقصةوالسؤال 
ووقعؤروا بةعبيد امسر ییانج عن ابنعمر أنالنى مل لای بهو دی ويبوديةزنياونحوهؤروايةعداتهبن دیتار 
عن ابن عمر الماضة قريا ولفظه أ<دمًا وق حديث عبد الله بن الحرث عند اليزا ران الپودائوا هودن زنا وقد 
احصنا (قوله ماتجدون فى التوراة فى شأن الرجم) قال الباجى يحتمل أن یکون عل بالوحى ان حكم الرجم فيا 
ثابت على ماشرع لم بلحقه تبديل وحتمل أن يكون عل دلك باخبار عبد الله بن سلام وغيره ممن سم مهم على 
وجه حصل له به العم بصحة نقلهم وتمل أن يكون انا الحم عن ذلك ليعلم ماعندم فيه ثم تلم صحة ذلك من 
قل الله تعالى (قوله فقالوا نفضحیم) بفتح أوله وثالثه من الفضحة (قوله ويحلدون) وقع بان الفضيحة فى رواية 
آوب عن نافع الاترة فى التوحيد بلفظ قالوا نسخم وجوههم وتخزيبما وق رواية عبد الله بن عبر قالوا نود 
وجوهپما و حممیما وخالف بين وجوهپما ویطاف مما وق رواية عبدالته بن دینار أن آحبارنا أحدئوا ‏ 
الوجه والتجبية وى حديث أنى هريرة حمم ويحبه ويحلد والتجبية أن حمل الزانیان على مار وتقایل اقفیتهما 
ويطاف ہما وقد تقدم فى یاب الرجم بالبلاط التقل عن ابراهيم ار أنه جزم بأن تفسير التجبية من قول 
الزهرى فکانه أدرج فى الحبر لآن اص لالحديث من روابته وقال ا يشبه أن يكون أصله الحمزة وأنهالتجبية 
وهی الردع والزجز يقال جبآته تجببا أى ردعته والتجبية أن يكس رأسه فحتمل أن يكون من فعل به ذلكيتكس 
رأسه استحیاء فسمی ذلك الفعل تجبية و محتمل أن يكون من الجبه وهو الاستقبال بالکروه واصله من اصابة 
الجبية: تقول جيبته اذا أصبت رجببته كرأسته اذا أصيت رأسه وقال الباجى ظاهر الأمر أنهم قصدوا فى جوابم 
تحريف حكم التوراة والكذب على الى ما رجاء ی ما أنزل الله وم لاهم قصدوا بتحكيمه 
التخفيف عن الزانيين واعتقدوا أن ذلك خر جرم عما وجب عليهم أو قصدوا اختبار أمره لانه من المقرران من 


رل 
ا برد با سلام کت إن فيا ارم" اتو EE‏ فشر وها مت دهم يداه على أي 
ٍ 5 را اقا وما د ها EE.‏ بن سلام اراقع 200 ادا فیا ايه 
| 8ج قالوا صدق بامتخند » فیا آه ارج فار ہما رسول الله با رجا رينت 
| لجل ی على الر اه بقیبا اممجارة 


| كان نيا لا يقر على باطل فظبر توفبق لك نیه کذیم وصدقه وق للد ( قوله قال عبد الله بن سلام كذبتم أن 
| فبا الرجم ) فرواية أبوب وعبد الله بن عمر قال فاتوا بالتوراة قال فاتلوها ان كنتم صادقين ( قوله 0 
۱ يصيغة الفعل الماضى وق رواية أبوب فجاز ؤ!وزاد عبد الله بن عمر بپا فقرؤها وق رواية زيد بن أسل فالى :با 
فزع الوسادة من تحته فوضع التورأة عليها “م قال آمنت بك و من أنزلك ونی حديث البراء عند مسلم فدعا - 
من علائهم فقال أنشددك باقه ويمن أنزله وق حديث جابر عند 00 فقال اتتونی باعل رجلين منک فاتى بان 
صوریا زاد الطری فى حديث ان عباس ائتونی برجلين من علباء بنى اشرائيلفاتوه برجلين أحدهما شاب والاخر 
شخ ۾ قد سقط حاجباه على عبنيه من الک ولان أنى حاتم من طريق مجاهد أن الپود استفتوا رسول اه 
َل فى الزانین فافتام بالرجم فانکروه هامرهم أن يأنوا باحبارهم قاشدم فکتموه الا رجلامن أصاغرم آعور 
فال كذبوك بارسول الله فى النوراة ( قول فاتوا بالتولااة فنشروها فوضع آحدم يده على آية الرجم فقرآما قبلبا 
كي الا ل ا الف الذى يقرأ بده على آي 
الرجم ققرأ ماين يدبا وما وراءها وفى رواية أيوب فقالوا لرجل ممن يرضون + أعور اقرأ فقرأ حى انهی 
| الى موضع منپا فوضع بده عليه وا سم هذا الرجل عبد الله بن صوريا كما جم ورن عد اا ف تفسيره 
أنه أسل لکن ذ دک مق ن یآ ار بمدان أسلم كذا ذكر القرطى ثم وجدته عند الطبرى بالسند المتقدم 
فى الحديث الاضی أن النى بال لما ناشده قال بارسول الله [نهم ليعليون أنك نی مرسل.ولکنيم بحسدو نكوقال 
ارا سمدم كز لكان طون رلك ف أن ارول لاسرال يسان فى الکفر 
الاية ( قوله ققال له عبد القه بن سلام ارفع يدك فرفع يده فاذا فيها آية الرجم ) فى رواية عبد الله بن دیناو فاذا 
ابة لرج جم نحت يده ووقع فى حديث البرا. . فحده الرجم ولكنه كثر فى اث شرافنا ف كا اذا اخذنا الشریف تركناه 
واذا أخذنا الوضيع م أفنآ عليهالحدفقلنا تعالو! فلنجتمععلى شىء نقيمه على الشريف والوضيع فجعلنا التحمموالجلد 
مکار ا بان مافى التوراة من آية الرجم فى رواية أنى هريرة احصن والحصنة اذا زا قامت علییماً 
الينة رجا وان كانت المرأة حبل تربص بها حى تضع می بطنها وق حديث جابر عند الى داود قالا نجد فى 
| التوراة اذا شهد آربة انهم رأوا ذ كره فى فرجبا مثلالمل فى المكحله رجا زاد البزار من هذا الوجه فان‌و جدوا 
الرجل مع المرأة فى بيت أو فى ثوبهاوعلى بطنها فى رية وفيها عقوية قال فا منعکا أن ترجو هماقالا ذهب‌ساطاننا 
فكرهنا القتل وفى حديث أنى هريرة فا أول ما ار ختصم أمر الله قال زنی ذوا قرابة من اللاك فاخر عنه الرجم 
م زی‌رجل شرف قارادوا رجه فحال قومه دونه وقالوا ابدأ بصاحبك فاصطاحرا على هذه العقوبة وفى <دیث 
ابن عباس عند الطبرانى انا كنا شيبة وكان فى نسائنا حسن وجه فكثر فينا فلم يقم له فصرنا نجلد والته أعلم (قوله 
فام BE‏ زد ونيد راع قزل لي 252 فانی أحكم ما فى التوراة وفی حديث 
العرا. اللبم انى أول من أحى أمرك اذا ماتومووقع فى جديث جابر من الزيادة أيضا فدعا رسول الله بز 
بالشپود فجاء أربعة فشپدو! أنهم رأو! ذكره فى فرجها مثل اليل فى المكحلة فأمر بهما فرجما ( قولهفراً 0 
عتی ) كذا فى رواية اى ذر عن السرخی بالحاء المهملة بعدها نون مكسورة ثم حتانية سا كنة وعن المستملى 


والکشمی 


۱۳ 


١‏ والكشميينى يحم ونون مفتوحة ثم همزة وهو الذى قال ابن دقیق العيد إنه الراجح فى الرواية وى رواية آیوب 
جانیء بت م أوله وجم «هموز وقال أبن عبد الروقع فى رواية کی بن حى کالسر خسى والعواب جى أى ميل 
دجاس ناس ال عونت قح هذه الافظة عثيرة اوجه الأولان والثالك ث بضم اوله والجم وکر 
انون و باطمزة E‏ الا انه بالموحدة بدل النوز الخامس كالثانى الا انه بواو التحتانية السادس 
كالاول الا انه بالجى السابع يضم أوله وفتح الوحدة و تشدید اون الثامن مجانی بالاون التاسم مثله لكن بالحاء 
العاشر مثله لكنه بالفاء وبالجم a‏ بت فى الزهر بات للذهل خط الضاء فهذا الحديث من‌طریق 
معمر عن الزهرى >افى يحم وفاء بغير همز وعل الفا ٠‏ صح ( قوله يقيها ) بفتح أوله ثم قاف تفسير لقوله يحنى 
وف رواية عبيد الله بن عمر فلقد رأيته يقيها من الحجارة بنفسه ولابن ماجه من هذا الوجه يسترها وفى حديث 
ابن عباس عند الطبرانى فلا وجد مس الحجارة قام على صاحبته حى عليها يقها الحجارة حى قلا جیعا فكان 
ذلكمما صنع الله لرسولهفتحقيق الزناءهماوفى هذا الحديث منالفوائد وجوب الحد على الکافرالذمی‌اذازنی وهو 
قول الجهور وفيه خلاف عند الشافعية وقد ذهل ابن عبد الر فقل‌الاتفاق علىأن شرط الاحصان الموجب لارجم 
الاسلام ورد.عليه بأن الكافعية واحد لايشترطان ذلك ویزید مذهبهما وقوع التصريح بأن اليبوديين اللذين رجا 
کازا قد احصنا كما تقدم نقله وقال المالكية ومعظم ااحنفية وربيعة شيخ مالكشرطالاحصانالاسلام وأجابواعن 
حدیث الاپ, اا ليه ا مارجمهما حك التوراةو ليسهوه ن حك الاسلامق شیء واتماهومنبابتفيذ الحكرعليهم بمافى 
كتاهم فان التو راة ةالرجم عل ا غيرا لخدن قا لوا وكانف ذلك أو لدخولالى ولع تا لدینة وكا نمأ مو راباباعحكم 
الور والعمل . مها حی يشخ ذلك فى شرعه فرجم الهوديين علوذلك الحم ثم كم سخ ذلك وله تعالىواللانى ین 
الفاحشة من ذا الم فاستشبدوا علبن أربعه بك ال وهآ ا سيلا “م نسخ ذلك بالتفرقة بين من. 
أحصن و من لم 7 تقدم ا وق دعوى الرجم على من لم حصن نظر لا تقدم س رواية الطبرى وغيره 
وقال مالك انما رجم المووديين لان اليرود يومئذ لم يكن لهم ذمة فتحا کموا اليه وتعقبه سا ی اه لولم يكن 
واجبا ١ا‏ فعله قال واذا أقام امد علىمنلا ذمة له فلان يقيهه على من لهذمة أولىوقال المازرىيعترض على جواب 
مالك بكونه رجم المرأة وهؤ يقول لا تقتل المرأة الا إن أجاب أن ذلك كان قبل النهى عنقتل النساء وأبدالقرطى 
انیما کنا حر بين ما آخرجه الطبرى کا تقدم ولا حجة فيه لانه منقطع قال القرطى ويعكر عله أن شم سائلين 
وجب لهم عدا کا لو دخلوا لغرض كتجارةأو رسالةأو نحو ذلك فام فى آمان‌ال أن بردوا ا! لى مأمنهم (قلت) 
۲ ینفصل عن هذا الا أن قول إن السائل عن ذلك ليس هو صاحب الراقبة وتال ا آهما كانا 
ر دين باطلة بل کانا من أهل العپد كذا قال وسل بعض المالكية آنهما کانا من أهل العبد واحتج أن م 
خير اذا تحام اليه آهل الذمة بين أن حکم یمق وين أن برض عنم عل ها ارب ف هذه 
الواقعة أن عکم يهم تقب بأن لمع مذعب مالك لان شرط الاحصان عنده الاسلام وهما 
كانا لاون واتفصل ابن العری عن ذلك بأنهما کانا محکمین له فى الظاهر وختبرين ما عنده فى الباطن دل هو نی 
أو سامح فى الق ومذا لارفع الاشکال ولا عخلص عن الا راد “م قال ان العربى فى الخد مٿ أن الأسلام 
0 شر طاف الأحصان والجواب بأنه انما رجمهمالاقامةالحجةعلى الييودقها حکمو یه من حكم التو راة فه نظ ر لان هكف 
يق الحجةعليوم مالا بر أه ق شر عه بجاو وأن١‏ ۳ لم ينوم ما أنزلاشقال وأجيب بأنسياق القصةيقتضىماقلناه ومنثم 
استدء ی تود ا علهم مهم الى أن قال والمق أحق أن يديع ولو جاؤى لحكءت علوم بالرجم وم 
أعتبر الاسلام فى الا حصان وقال ابن عبد البر حد الزانی حق من حقوق الله وعلى الما إقامته وقد كان یبود 
ام وهو الذى جک 31 ألله يل فلم ا لعضوم آن این - حکماه دعوى مر دو دةو انمض بأن التحكيم 


1 ایکون إلا لني اطا وأما الى يل فحكمه بطريق ال لاية لا بطريقالتحكيم وأجابالحنفية عن رجم اليووديين ۳ 
| بأنه وة قع ع التورأة ورده الخطابى لآن الله قال وأن احک ينهم ما آنزل الله ونما جاءه قوم سائلين عن اک 
| عه کا دلت عليه الرواية المذكورة فاشار علهم ما كتدوه من حم التوراة ولا جا ز آن يكون حک الاسلام عنده 
۱ عتالما يدك لاه لابجوز الحم عنسو خ فدل على أنه اماحع بالاسخ وأما قوله فى حديث.أنى هريرة فانى أحكم 
۱ جا فى التوراة قى سنده رجل مبهم ومع ذلك فلو ثبت لكان معناه لآقامة الحجة عليهمووهو موافق لشریمته( قلت) 
۴ | وه أن الرجم جاءنا ناسخا لاجلد کا تقدم تقريره ولم يقل آحد إن الرجم شرعثم فسخ الجاد بالرجم واذا كان 
۱ | حكم ارم باقيا من شرع فا ح عليهما بالرجم عجرد حك التوراة بل بشرعه النی حك التوراة عليه ولم بقدر 
| ارو ی و او ی و 
۱ يلق لمدينة أناه ليود فا جواب أنه لا يلزم من ذلك الفور ففى بعض طرقه المحیحة کا تقدم انهم تحا كوا 
| اليه وهو ق السجد بين أصحابه والسجد لم یکمل بناؤه الا بعد مدة هن دخوله عم الدينة فطل 
اا درت و جد أن حضر ذلك وعد الله اتا قدم . مع ا فلا بعد 
I RES |‏ بأنه شاضد رلك وفه أن المرأة ذا أقم علا لد مكودقاعدة 
| مكذا استدل به الطحاوئ وقد تقدم أنهم اختلفوا فى الحفر للمرجومةفن بری انه حفر لما تکون فى الغالب قامدة 
ق المغرة اي انام امد علا عدة أو قائمة انما هو فى الجلد ففی الاستدلال بصورة الجلد على صورة 
ارجم نظر لامخقی وفیه قبول شبادة أهل الذمة بعضیم على بعض وزعم ابن العرنی ان معنى قوله فى حديث جابر 
| فدعا بالشبود أى شبود الاسلام على اعترافهما وقوله فرجیما بشبادة الشبود أى ایس على افا ورد 1 
| اتأويل بقوله فتقسهذا الحديث انهم رأوا ذ کره فيفرجباكالميل فى المكحلة وهوصريح فى أزالشبادة با مشاهدة 
لابالاعتراف وقال القرطى ابفهور على أن الكافر لاتقبل شهادته على مسل ولا على كافر لافى حد ولا فى غيره ولا 
فرق بين السفر والحضر فى ذلك وقبل شبادتهم جماعة من التابعينو بعض الفقهاء .اذا لم بوجد مسلم واستثنى أمدحالة 
السفر اذالم يوجد سل وأجاب القرطى عن الجبور عن واقعة اليروديين انيلع نفذ علهم ماعل آنمحک التوراة 
وألزمهم العمل به اظبار! لتحريفهم کامم وتنيرم خکه أو كان ذلك خاصا ذه الواقعة كذا قال واثانیءردود 
وقال النورى الظاهر أنه رجهم بالاعتراف فان ثبت حديث جابر فلعسل الشپود کانوا مسلمین والا فلا عبرة 
بتنبادتهم ورتعين انبا أقرا بالزنا ( قلت ) لم ثبت أنهم كانوا مسلمين وحتمل أن يكون الشبود أخبروا بذلك 
الزاليقية الييود لهمفسمع الى بي ی PU‏ و تعای فحكم بالوح فى وألزههم 
الحجة ينهم کا قال تعالى وشب د شاهد من أهلبا وان شبودهم شهدوا عايهم عند احبارهم با ذكر فلا رفموا 
الامر الى النى ييخ استعلم القصة على وجببا فذ کر کل من حضره من الرواة ماحفظه فى ذلك ول ینکن مستند 
> كم انی ميق الا ما اطلعه الله عله واستدل به بعض المالكية على آن الجلود ملد قائما أن كان رجلا والمرأة 
قاعدة لقول ابن مر رأيت الرجل يقها الحجارة فدل على أنه كان انا وهی قاعدة وتعقب بآنه واقعة عبن فلا دلالة 
| فه على أن قيام الرجل كان بطریق ا لحك عليه بذلك واستدل به على أن رجم الحصن وقد تقدم البحث فيه مستوفى 
وعلى الاقضار على الرجم ولا يضم اليه الجلد وقد تقدم الخلاف فيهق باب ٠فرد‏ كذا احتج به بعضهم ولو احتح 
به لمکه لكان اقرب لانه فى حديث البراء عند ملم ان الزانى جلد أولا ثم رجم کا تقدم لكن مکن الانفصال 
بان ن الجلد النی وقع لهم يكن کم حا كم وفيه ان انسکحة الكفار صحيحة لان وت الاحصان فرع وت صحة 
النكاح وفيه أن الکفار مخاطبون بفروع الشريعة وق اخذه من هذه القصة بعد وفیه أن اهود كانوا شون ال 
التوراة ماليس ايها ولو لم يكن ما اقدموا علىنبديله والا لكان فالجواب جيدة عن السؤال لانه أل عما بجدون 


ف 


۱:۵ 


| سب إا ری من آو رات نیم بالانا عيذ ا ارک رالاس تمل" على 9 5 
تبتك إلا قلاا تا روميت به + خشنا 0 4 وآ خبرنَا مالك عن ابن 
ان عن عبد الله بل عبد ۳ بن عنبة بن مسنعود عن أبى هريزة وزید بل خالر أ 
ا ا اور و ل الله ات قاب أت ”شنا اقض تا پاب الله . وال 
الاخر وه أفقهبما أجل يأرّسول الله فاقض یتنا بکتاب الله وَآذّن لى أن نکم قال تكلم 
قال إن ابی كان عسیفا علی هذا . قال مَالاك : : وَالصصيف” الا جير” ٠‏ فزئی بام أت . فا ختیر و نی 
أن على بي رجنم 0 ماه شاق وخارية لى نم | فى سألت أهل العلم فأختروو 
نما على نی هار .وا ازج على امأته . فقال رسئول اه جلاع أما 
والدی تفس بيده لو قضان" KEN‏ بکتاب اہ آما عمك وجار يتك فرد علّك و جلد 
انه مائة وغر به * او مر نیا او سلمی آن أ امأ الآخر فان اعترفت فار جا 


ف التوراة فعدلوا عن ذلك ما يفعاونهواوهموا ان فعلیم موافق لا فى التوراة فا كذبهمعبدالتهين سلام وقداستدل 

به بعضیم على انهم لم يقطوا شیامن الفاظما کا بأنى تقريره فى كتاب التوحيد والاسدلال به لذلك غير واضح 
لاحتال خصوص ذلك ببذه الواقعة فلا يدل على التعمم وکذا من استدل به عى أن التوراة الى 
احضرت حئذ كانت كلبا صحيحة سالمة مر التبديل لانه يطرقه هذا الاحمال بعيئه ولا رده 
قوله آمنت بك وءن انزلك لان المراد اصل التوراة وففهاكتفاء الحاكم بترجمان واحد موئوق به 
وسيأق بسطه فى كتاب الاتحكام واستدل به على ان شرع من فلا شرع لا اذا ثبت ذلك لنا يديل 
قرآن أوحديث تييح مالیثبی نسخة بشريعة نينا أو نیبم أو شر يعتهم وعلىهذافتمل ا علىان 
انی ل بزل عم أنهذا السك لم ينسخ من‌التوراة أصلا( قوله بابب اذارمی امرأتهأوامرأة غيره بالزنا عندالجام 
والناس‌هل علا لمحا أن عت الما فأ ماعمار ميت به) ذكر فص سیف وقدتقدم شرحهمستوق والحكاللد كور 
ظاهرفيمن قذف ام أةغيره وآمامنةذف امرأته فکانه أخذه هن كون زوجالمرأة ة کان حاضر | ولینکر ذلكوأشار 
بقوله‌هل على الامام ایا لاف فى ذلكواجهور عل‌آن ذلك مسب مابراه الامام‌وقالالتووی الاصح عند ناو جو به 
والحجةفيهبعءث ني سالىالمرأة وتعقب بأن#فدل وقع ذ فى واقعة حاللارلالة قعل لوجتو لاحتهال أنيكونسه البعث 
ماوقع بین‌زوجها وبين والد الع رف من الخصام والمدالهة علىا لخد و اشترار القصة حت صر حوالدالء. يف : عا صرح 
بهولینکر عليه زو جهافالارسال الىهذهتص مز‌کان على مثل حاممامن‌انتهمةالقو ية I OS‏ لان 
حد الز نالا بت فىمثا بالا بلاق ار لتعذراقامة البينةعلرذلك ود شرح الله مث هستوقی ودک رت ماقيلمنالمكمةفى 
ارال انیس الى المرأة الذ كورة وف الموطأ أن عرأناه رجل فأخيره وجدمع امرأته رجلافعت الپاآبا واقد 
ف-أطاعا قالزوجبا وأعلمها أنه لايؤخذ وله فاعترفت‌فامر پاعمر فرجت‌قالان بطال أجمع العلماء على أن من 
قذف امرأته اوامرأة غيره بالزنا فلم يأتعلىذ ذلك بينة آن‌عله الحدالاانأقر الغذوف فلبذا يحبعل الامام نيعت 
الىالمرأة يسألها عنذلك ولول نعترف المرأة فقصة العسيف لوجبعلىى الد العسیف حدالقذف وعایتفرع عزذلك 
لواعترف رجل بأنهزنىبامرآة معينةفانكرت هل جب عليه حدالر ناو حدالقذف أوحدالقذق فَدَطْمَال بالاولمالك 

وبالثانى قال أبو حنيفة یت فی‌وصاحبا ألى < فة من أقر مام ما فا عاعله ار فط و اجه فه‌انه‌ان كان صدق ا ۱ 


رات هم قاری ثانى عشر ) 


۲ 87 


کاعت رف ر جا إمسيسب من أدب آهنته أو غیرء دون اشاطان. وقال«أبو سعید عن الى 
| كا اذا صلی قأراد أحد أن بر“ ين بد يه له فان آن لبقا تله ,وله أب و سعيد 
| ڪڌ اسيل حد كي مالك عن عبد ان بن لاس عن؛ 3 عن عائدة ال جاء 
| ای تبك ری اق کته ورسو ل اللہ رقم واضم ره على فخدی قال حك سول اه 
| و ناس ولیو على مار كاتني و جقل یل روف خا رفوالا جتني من ره 
| إلا کان رل هه لو از افآ اليم حرشن من بن تیان نی اب 


- 2 7 


| وهب أخبرتى مرو أن عبد الرحمن بن القاسم_ حداته عن" أببه عن" عائشة قالت أقبل أبو بكر 


ت 


| کر نی کم شدریدة وال حیبست الاس ف قلادة فی الوات المكان رسو ل الله لاو وقد 


| اوی تحر پاسب من" رای ممع امرأته رجلا فل ييل رشتا موسی حد تا آبو عواتة 


| تفس الامرفلاحدعلیه لقذفباو ان کان کذب‌فلیس بزان و انما بجحب علبه حدالز نالانكلمن!قرعلى نفسه‌وعل غیرهازمه‌ما 
۱ أقر بمعلى نفسعوهو مدع فم|اقر بهعلىغيرهفيؤاخذياقرارهعلى نفسه دونغيره + (قولهياسب من ادبآهلها و غیره دون 
| السلطان) أىدون اذنهله ذلك هذه الترجة معقودة لبان الخلاف هل عتاجمن زت غ "دمن الارقاء الىان 
| يستأذن سیده‌الامام ‌اقامة الحد عليه أوله أنيقم ذلك نیز مشورة وقد تقدمبيانه فى بابد رات الامة(قوله وقال 
۱ أو سعيد عنالى جه اذا صل‌فًراد احدان مر بین يديه فليدفعهفان الى فليا تله و فعله او سعید )هذا مختصرهن الحديث 
| الذى تدم موصولا ق‌باب بردالصی من‌مر بين يديه و لفظه‌فان‌اراد ان جتاز بين بدیه فلیدفعه فان‌ای‌فلقاتله فاعاهو 
شطان اخرجه من طريق اف صالح عن آنی‌سعید وأماقولهوفعله أو سعيد فبوق‌الباب المذ كور ف بلفظرأيت آپاسعید 
يملى واراد شاب ات يحتاز بين يديه قدفع أبو سعيد فى صدره وقد تقدم شرحه مستوق هناك والغرض 
منه ان ار ورد بالاذن للصلى ان يؤدب انجتاز بالدفع ولا محتاج فى ذلك الى اذن الحا وفعله 
| ابو سعد الخدرى ول ینکر عليه مروان بل استفهمه عر السبب فلا ذ کر له اقره على ذلك م ذ کر 
| حديث عائشة ى سبب نزول اله التيمم من وجبين عن عبدالرحمنبن القاسم عن أبيه عنها وقد تقدمت ریق مالك 
۱ فىتفسير سورة المائدة وطریق عمرو بن الحرثعقبها( قوله فلكزنىلكزةشديدة) أى ععنی واحد ثبت هذا ق‌رواية 
المستملى وهو من کلام أبو عبيدة قال الوکز فى الصدر مجمع الکف وفزه مله وهر اللکز قال ابن بطال ق‌هذین 
۱ الحديثين دلالة على جواز تأديب الرجل آهله وغير أهله حضرة اللطان ولو لم ,أذن له إذا كان ذلك فى <ق وفى 
معى تأديب الاهل تأديب الرقيق وقد تقدمت الاشارة اليه باب لا تثريب على الآمة ( قوله اسب من رأى 
مع امرأته رجلا ققتله ) كذاأطلق ول بين الحكم وقد اختلف فه فقال الجمبور عليه القود وقال أحمد واسحقان 
أقام بنة أنه وجده مع امرآته هدردمه وقالالشافعى يسعهفيا بيذه وبين اه قال الرجل إن كان یا وعل أنه نالمنها 
مابوجب الفسل ولکن لا بسقط عنه القود ف‌ظاه راک وقد أخرج عبدالرزاق بسند صحيح الى هانى. بن حزام 
أن رجلا وجد مع امرآته رجلا فقتله! فکتب عبر کتابا فى العلانية آن بقیدوه به وکتابا فالسران بعطوء الدية 
وقال ان المنذر جاءت الاخبار عن عر ‌ذلك مختلفة وعامة اسانیدها منقعاعة وقد ثبت‌عن على أنه سثل عن رجل 
۱ قتل رجلا وجدمع امرآنه فقال لم بت بأربعة شهداء والا فليغط پرمته قال‌الشافعی وبهذا نأخذ ولانعل لعلى مالفا 
ْ ذلك (قوله حدننا مومى )هواءناسمعيلوعبدالملكهو ابن عمير وورادهو کاتب‌الغیرقن شعبةوثیت كذلك لخير 


أبى 


۱۷ 


حد فا عبد امك عن" دكاتي اة عن والمغيرة ال قال هب راد ترا زجلاتع 
ام ز أىلضر به بالشيف غير مف مصفح . فلع ذلك الى لقي تقال تون من غير ةسعد لان 
آغیر منه والله با بمب ماجا فى النَعر يض حدثشنا إسمعيل حد نی مالك عن 
ابن شهابٍ عن سعید بن اب عن أبى اير رض اق عه أن سول الهو جاءه 
آعزا ی قال ا الله إن امأ نى ولت غلامّا سود ققال هل لك من إبل قال ت م2 
قال“ ما تا قال“ مث قال فيا من ورن قال" تتم " قال فأتى كان ذلك قال أراه عرق برع" 


أبى ذر ( قوله قال سعد بن عبادة) هو الاتصارى سيد المخزرج( قوله لو رأیت رجلا مع أم رأ لضربته بالسيف) 
كذا فى هذه الرواية بالجزم وفى حدیث أبى هريرة ءد ملم أن سعد بن عبادة قال بارسول الله أرأيتان وجدت 
مع امرأنى رجلا أمبل حتى تی بأربعة شہداء الحديث وله من وجه آخر فقال سعد كلا والذى بعك بالق ان 
كنت لاعاجله بالسیف قبل ذلك ولایی داود من هذا الوجه أن سعد بن عبادة قال يارسول الله الرجل مد مع | 
أهله رجلا فقتله قال لا قال بل والنی أ كرمك بالق وأخرج ااطرانی من حديث عادة بن الصامت لا نزلت 
آية الرج م "ل الى َي أن الله قد جعل من سییلا الحديث وفه فقال آناس لسعد بن عبادة بايا ثابت قد تزلت 
الحدود 1 آیت لو وجدت‌مع | مرأتك رجلا كيف كنت صانعا قال كنت ضاربه بالسف حتى يسكنا فأنا ذهب 
واجمع أربعة فالى ذلك قدقضى الخائب حاجتهقانطلق وأقولرأيت فلانا فجلدو ولا بلون لى شهادة أبدا فذ كوا 
ذلك لرسول الله بلق فقال كفى بالسيف شاهدا ثم لولا نی أخاف أن یتنایم فها السكران والغيران وقد تقدم 
شرح هذا ال الغيرة فىأواخر كتاب النكاح ويأتى الكلام على قوله والله أغير مى فى كتاب التوحيد 
. وف اديت أن الاحكام الشرعية لاتعارض بالرأى ( قوله پاس ماجاء ف التعريض ) بعين مېملةوضاد معجمة 
قال الراغب هو كلام له وجبان ظاهر وباطن فقصد قائله اباطن‌و يظهرارادة الظاهر وتقدم ثیء ء منالكلام فه 
ق‌باب التعريض بنفى الولد من كتاب اللعان شرح حديث أبىهريرة فىقصة الاعرابى الذی‌قال إن امرأتىولدت 
غلاما أسود الحديث وذكرتهناكما قلف‌اسمه و یان‌الاختلاف قحم التءريض و أن الشافعی استدل ببذاالحذيت 
على ان التعر يض بالقذ ف لا بعطی حکم التصربعفتبعهالبخارىحيث أوردهذاالحديث فال موضعينو قدوقعفىآخر روايةەعمر 
الى آشرت اليها هناكولم يرخص له ف الانتفاء منه وقول الزهری [نما تكون الملاعنة اذا قال رأيت الفاحشة قال ابن 
بطال احتح الشافعى بان التعريض فى خطبة المعتدة جائز مع تحرس التصريح عخطبتما فدل على افتراق حكمما قال 
وأجاب القاضى اسععیل بان التعريض با طبة جائزلان النكاح لا يكون الا بين اثنين فاذا صرح بالخطبة وقععليه 
الجواب بالايحاب أو الوعد فنع واذا عرض فأفهم أن المرأة من حاجته لم حتج الى جواب والتعريض بالقذف 
بقع من الواحد ولا فتقر الى جواب فهو قاذف من غير أن يخفيه عن أحد فقام مقام الصريح كذا فرق ويعكر 
عليه أن الحد بدفع بالشبهة والتعريض تحتمل الامرين بل عدم القذف فيه هو الظاهر والا لما كان تعريضا ومن لم 
| يقل بالحد فى التعريض يقول بالتأديب فيه لان فى التعريض أذى السل وقد أجمعوا على تأديب من وجد مع امرأة 
أجنبية فى بيت والباب مغاق عليهما وقد ثبت‌عن ابراهم النخعی أنه قال ق‌التعریض عقوبة وقال عبد الرزاق أنأنا 
ابن جريج قلت لعطاء فالتعريض قال ليس فيه حد قال عطاء وعرو بن دار فه نكال و نقل ان‌الين عن الداودی 
انه قال توب الخارى غير معتدل قال ولو قال ماجاء فى ذکر مابقع فى التفوس عند ما بری ماشکره لكان 
صوابا ( قات ) ولو سكت عن هذا لكان هو الصواب قال ابن التين وقد انفصل المالكية عن حديث الباب بأن 


۱ 


۱14۸ 


قال تمل ابن هذا تزع" عرق پاس كم اش ر ادبا ےل را عب لله بن ودف 
حدما اليلق حداكى يزيد بن أبى حِيب عن' يكير بن عبد اللو عن سلمان بن يسار عن 


عد الحم بن جایرر بن عبد الله عن أبى برادة رضی الق E de‏ يفول 


و عدو 4 2 


لا جلد قوق عشر تجلدات إلا فی حد من حدود الله حا عمرو بن على 


بن شمان حا سلم بل أإى رم تحدتنی عبد ار خمن بن" جایر عن مع اللی ولاق 


دنا یل 


الاعرای انما جار ماعنا و برد بتعريضه قذفا وحاصلهأن القذف ف التعريض اتا يدت عل من عرف من ارادته 


القذق وهذا يقوى أن لاحد فى التعريض لتعذر الاطلاع على الارادة والله سبحانه وتعالى أعلم (قوله باسيب ) 
بالتون ( التعزير والادب ) التعزير مصدر غزره. وهو مأخوذ من العزر وهو الرد والمنع واستعمل فى الدفع 4 
عن الشخص كدنع أعدائه عنه ومنعهم من اضر اره ومنه وآمنتم برسیل وعزر موم وكدفعه عن اتيان القبيح ومنه 
عزره القاضى أى ادبه لا يعود الى القبيح ويكون بالقول وبالفعل بحسب ماب ليق به والمراد بالادب فى الترجمة 
اتأدیب و عطفه‌علالتعز بر لان التعزير يكونبيب المعصية والتأديب أعم منهومنه تأديب الولدو تأدیب المحم وأورد 
الكمبة بلفظ الاستفهام اشارة الى الاختلاف فبا کا سأذ كره وقد ذ کر الباب أر بعة أحاديث » الاول (قوله 
عن بكير بن عبد الله ) يعنى ابن وی ( قوله عن سلمان بن يسار عن عد الرهن ی 
الانه فى الاب ان بكيرا حدثه قال نما أنا جالس عند سلمان بن يسار اذ جاء عبد ال <._ ن جابر لخدث سلمان 
ان يسار * ثم أقبل علينا سلمان ن فقال حدئی عبد E‏ و )ف روابة 
الاصبلى عن أنى آحد الجرجانى عن عبد الرحمن عن جابر ثم خط على قوله عن جا, ر فصار عن عبد الرحمن عن آنی 
بردة وهو صو ب وأصوب منه رواية الجهور بلفظ ابن بدل عن ( قوله عن آنی ردة ) فى رواية على بن اسمعيل. 
ان‌هاد عن عمرو بن على شيخ البخارى ١‏ فه اسنده ال عد الرهن ن جار رقال حدئی رجل هن الا نصار قال ۳ 
حفص يعتى عمرو بن على المذ كور هو أبو بردة من نيار أخرجه أبو نعم وق رواية مرو بن ارت حدثتى عبد 
الرحمن بن جابر ان آباه حدثه انه سم با بردة الانصارى ووقع فى ااطريق الثانية من رواية فضيل بن سلمان عن 
7 ال 0 : عن سمع الى الل او بن هيسرة وهو 
أو بو ی هن فضيل بن سلمان فقال فيه عز ن ملم بن أبى مرحم عن عد ار جهن بن جابر عن أ, يه أخرجه الاسماعلى 
( قلت ) قد رواه يحى بن أيوب عن ملم بن ألى مرجم مدل رواية فضیل أ رجه أبو نعم فى الستخرج قال 
الاسماعیل‌ورواه اسحق بزراهويهعن عبدالرزاق عنابن جريج عنه-لم بن ألى مرحم عن عبدالرمن بن جابرعن 
رجل‌من‌الانصار ( قلت ) وهذا لا.عين<دالتفسيرينفانكلاء نجابر وای بردةا تصارى قال الاساعيلميدخل الليث 
عن يزيد من عبدالر هنو انی بردةآحداو قدو أفقه سعید :نآ وب عن: زید مساق من‌روایته كذلكو<اصلالاختلافهل 
وعم ومسمى الراجالثانى ثم الراجح أنه أبو بردة ن‌نار وهل ينعبدالر من وأبىبردةواسطة وهوجابر 
أولا الراجح الثانى أيضا وقد 08 الدار قطنى فى العلل والاختلاف ثم قال القول قول اللیث ومن تابمه وخالف 
فى ذلك جميع کتاب التتبع فقال القول تول عبرو بن ارث وقد تابعه أسامة بن 0 ول يقدح هذا 
الاختلاف عن الشيخين فى صحة الحديث فانه كيفما دار يدور على ثقة وحتمل أن يكون عبد الرحمن وقع له فيه 
ما وقع لبكير بن الاشج فى تحديث عبد الرحى بن جابر لسلمان عضرة بحكير ثم تحديث سلمان بكيرا به عن 
عد الرحمن او أن عبد ار من سمع أبا بردة لا حدث به آباه وثبته فه أبوه فدت :4 تارة بواسطة أبيه و تارة بخير 


۱1۹ 


قال لا عقو ووی عفر ضر بات الا ی حد من حدوداته ميل رھ حى بن سلمان حداتی 


ا عد 2 ار حمن ن جاب ل لمان ۳ > يسار 9 7 أف علا سلما E‏ 


۳ 3 7 


ان تی تعبا الح بن جار أن ام ننه ار ع ابا يام الا تصاری" قال سوت 
ای" تلاق قول لا تجلدوا فو رة اسواط إلا في من ١‏ حدود اہ ےرچ حي 


واءام الصدابى لا يضر وقد اتف اأش,خان على تصديرحه وها العددة ی النصحيح وقد وجدت له شاهدابند قوی 
لكنه مرسل أخرجه الحرث ن أبى أسامة من رواية عد الله ن آنی بكر بن الحرث بن هشام رفعه لا حل أن 
مجلد فوق عشرة أسواط الا فى حد وله شاهد آخر عن أبى هريرة عند ان ماجه ستانى الاثارة اليه ( قوله لا 
بجاد) يضم أ ول بصيغآ النفى ولبعضهم بالجزم ويؤيده ما وقع فىالرواية ای بعدهابصيغة النبى لا تجلدوا ( قول 
فوق عشرة أسواط ) فى رواية حى بن أيوب وحفص بن ميسرة فوق عش رجلدات وی رواية على بن لمعيل بن 
ماد المشار الما لا عقوبة فوق عشر ضربات ( قوله الا فى حد من حدود انته ) ظاهره أن المرادبالحد ما وردفه 
هن الشارع عددمن الجلدأو ااضرب مخصوص أو عقوبة مخصوصةوالمافقعليه منذلك أصل الزناوالرقةوشربالمكر 
والحرابة والقذف بالزنا والقتل والقصاص فى النفس وال طراف وااقتل فى الارتداد واختاففى تسم ةالاخيرين 
حداواختلففق أشياء كثيرة يس حق مر تكيها العقو بةه ل تسمىعقو به حداأولا وهی جحدالعاريةواللواط واتبان‌الومة 
وتیل المرأة الفحل من الم عليها والسحاق وأ كل الدم والتة فى حال الاختار ولحم الختزير وكذا السحر 
والقذف بشرب ار وترك ااصلاة تكاسلا والفطر فى رهضان والتعريض بالزنا وذهب بعضیم الى أن المراد بالحد 
فى حديث الباب حق الله قال ابن دقيق العيد بلغنی أن بعض العصربين قرر هذا المعنى بان تخصص الحد بالمقدرات 
المقدم ذكرها امر اصطلاحى .ن الفقباء وان عرف الشرع أول الامر كان يطلق الحد على كل معصية کرت أو 
صخرت وتعقبه ان دوق العيد أنه خروج عن الظاهر وحتاج الى نقلوالآصل عدمه قالويرد عليه آنا اذا أجزنا 
' فى كل حق من حقوق الله أن يزاد على العشر لم ببق لنا شىء يختص المع به لان ماعدا الحرمات الى لا يحوز فا 
۱ الزيادة هو ما ليس محرم وأصل التعزير أنه لا يشرع فمالیس بمحرم فلا قى لخصوص الزنادة معی ( قلت ) 
والعصرى الشار النه أظنه ابن تيمية وقد تقلد صاحبه القم المقالة المذكورة فقال الصواب فى الجواب أن الراد 
بالحدود هنا الحقوق الى هی أوامر الله ونواهيه وهی الراد بقوله ومن يتعد حدود الله فأوتك مم الظالمون وق 
أخرى فقد ظل نفسه وقال تلك حدود الله فلا تقر نوها وقال من بحص الله ورسوله ويتعد حدوده بدخله تارا قال 
فلا بزذاد على العشر فى التأديبات التى لا تتعلق بمعصية كتأديب الاب ولده الصغير ( قلت ) وتحتمل أن بفرق 
بين مراتب المعاصى فا ورد فيه تقدير لا بزاد عليه وهو المستثى فى الاصل وما لم رد فه تقدير فان كان كيرة 
| جازت الزيادة فيه وأطلق عليه اسم الحد ع فى الآيات الكار الها والح بالمستثنى وان كان صفيرة 

فو القصود ملع الزيادة فپذا يدفم ايراد اكيخ تقى الدین على العصرى المذكور اف كان ذلك مراده 

وقد أخرج ابن ماجه من حديث آنی هريرة بالتعزير بلفظ لاتءزروا فوق عشرة أسواط وقد اختاف البلف فى 

مدلول هذا الحديث فاخذ بظاهره ال واحمد ف المشهور عنه واسحق وبعض الشافعية وقال مالك والشاضى 

وصاحا أ ی حنيفة تجوز الزيادة على العشر ثم اختلفوا فقال الشافعى لايل أدتى الحدود وهل الاعتبار عد الخر 


ابن" وهب أخيزى روا سکیا حداته قال تما آنا جال عند" سلمان ۳ 0 اد 


واسطة وادعى الاصيل أن الحديث مضطرب فلا عنج به لاضطرابه ولعقب انعد الر حن نة ققد صر حبسماعه 


1 


۰. 


کر 50 مد - ع ' عقيل عن ابن شاب حدتتا آبو سلمة أن آبا هريزة رضي 
| مد - 0 الله كله عن الوصالر تال له رجال من السلمین كا تلك" یارس 
۳ و اصل ال رسول” الله کل ایک - على إن همست رای وین كلما یر أن 
| یا افوصال واصل چم یوماً ام وما ٠ o‏ فقال لو تخر بز دشک 


= ۶و 


اڪ ل بهم حين أب تب" شيب نی بن سعد وير نس عن الزهر ی وقال عبد الرّحن 


| أو العبد قولان وف قول أو وجه يستنبط کل تعزیر من جنس حده ولا مجاوزه وهو مقتضی قول الاوزاعی لا 
۱ بلغ + المد ول بفصل وقال الباقون هو ال رأى الامام بالفا ما بلغ وهو اختبار آی ثور وعن عمر أنه كتب الى 
| آن مومی لاتجلد فى التعزير أ كثر من عشرین وعن عنمان ثلاثين وعن عمر آنه بام بالسوط مائة وكذا عن ابن 
۱ معود وعن مالك وآد ثور وعطاء لایعزر الا من تكرر منه ومن وقع منه مرة واحدة معصية لاحد فیا فلا 
| يعزر وعن أنى حنيفة لاببلغ أريمين وعن ابن أى لبل وی بوسف لام بزاد على خمس ولسعين جلدة وق رؤاية عن 
مالك وأنى يوسف لايل تمانين وأجابوا عن الحديث بآجوية منها ماتقدم ومنها قصره على ال جلدوأما الضرب 
بالعصا مثلا وبالد فتجوز الزياد لكن لاجاوزآدی ال_دود وهذا رأى الاصطخری من الشافعية وكانه لم 
۱ عّف على الرواية الواردة بلفظ الضرب ومنها أنه منسوخ دل على د قال به بعض 
۱ التابعين وهو قول الليث بن سعد أحد فقباء الامصار ومنبامعارضة الحديث عا هو آفر ی دوع الداع 
| أن التعزير خالف الحدود وحدیث الاب یقتضی تحدیده بالعشر فا دونها فيصير مثل الحد وبالاجاع على أن 
التعزير موكول الى رأى الامام فيا يرجع الى التشديد والتخفيف لامن حيث العدد لان التعزير شرع للردع قفى 
. الناس مر بردعه الكلام ومنبم من لابردعه الضرب الشديد فلذلك كان تعزيركل أحد محسبه وتعقب بأن 
اد لايزاد فيه ولانقص فاختلقا وبأن التخفيف والتشديد مس لكن مع مراعاة العدد المذ 3 بأن ااردع 
لا یراع فى الافراد طلیل ۳ لا بر دعه الحد ومع ذلك لا جمع دم بين الحد والتعزير فلو نظر 
الى کل فرد لقيل بالزيادة على الحد أو الجمع بين الحد والتعزیر ونقل القرطی أن اشهرر تال ما دل عله 
حديث الاب وعكه التووى وهو المعتمد فاته لابمرف القول به عن أحد من الصحابة واعنذر الداودى فقال 
ل یلم مالکا هذا الحديث فكان بری العقوبة بقدر.الذنب وهو يقتضى أنه لو بلذه ما عدل عنه فيجب على من 
بلغه أن یاخذ به ۾ الحدیث الثانى حدیث النبى عن الوصال و الغفرض منه قوله فواصك هم کالمنکل بهم قال 
این بطال عن الهلب فه أن التعزبر موكول الى رأى الامام لقوله لو امتد الشبر لزدت فدل على أن للامام أن 
برد فى التعزيرما براه وهو ) قال لكن لابعارض الحديث المذ كور لانه ورد فى عدد من‌الضرب أوالجلد فيتعلق 
بڻى۔ #سوسوهذا يتعلق بثى.متروكرهوالامساك عنالمفطرات والاللفه برجم الى التجويع والتعطيش و تأثيرها 
فى الاشخاص متفاوت جدا والظاهر ان الذین واصل بهم كان لهم اقتدار على ذلك فى ال جملة فاشار الىأن ذلك لو 
ْ عادی حتی ينتهى الى عجزم عنه لكان مر المؤثر فى زجرم ویستفاد منه ان المراد من التعزير ما حصل به الردع 
وذلك ممكن فى العشر بأن مختاف الحال فى صفة ال جلد | والضرب تخفيفا وتشديدا والله اعلم نعم يستفاد منه جواز 
التعزير بالتجويع ونحوه من الامورالمعنوية (قوله تابعه شعيب ی ينس عيدو و أسعن‌الزهری وقال عبد الرمن 
ن خالد عر أبن شباب عن سعيد بن السیب ) أى تابعوا عقيلا فى قوله عن أبى سلبة وخاافهم عبد 
1 حمنبن خالدفقال سعيدين المسيب ( قلت )فاما متابعة شعيب فو صام! الزلففى كتا ب الصيام, أمامتابعة عی بن سعيد 


۱ 
۱ 
| 


وهو 


تست سس سرت دس سس مس سیسات اس نت تسس سا تست سس سس سس تخس سس نماض مس صصخت نس خی تست سب تسوت مس سس سس سس سس تسس سس نسوس 


هد 5 O:‏ چ ا oa‏ و ريت - او ول 
ابن خالد عن ابن شاب عن سعيد عن أبى رة عن الی یاو ےکی عیاش بن 


15۱ 


ل 


الوّليد حداثنا عبن ال على حدتنا معمر” عن الزهری عن سال عن عبد اقم بن ا 
كانوا پر بون على عهد رول الله چو إا اشرو طعامًا جز افا أن یوم فى مکانمم 
خی يوه ل دحام رركن عبان آخبر تا عبد الله أخبرنا ونس عن الزثهزى"أخبربى 
عرو عن' عائشة رضي الله عنها قالت ما انتقم” رسول الله طاو لنفسم و ی إل حى 
شبك" من حرامات اقم یتمه باس من أظه” القتاحشة والح والتّمة بر يثة 
حذّثشنا على > ال الزآهز ی" عن سل بن سعد قال شېدت التلا عنسنین وأ 
ابن نس عشرة فرق بينهما ا تعننا إن متكا ون تس اديه 


وهو الانصاری فوصلبا الذهلى فى الزهريات واما متابعة يونس وهوانيز يد فوصلبا م لمن طريقابن وهب عنه 
وأما رواية عبد الرحمن ن‌خالد فيأنى الكلامعللهاف كتاب الاحكام وذكر الاسماعيل ان نأباصالح رواهعن الاث 
عن عدالرهن المد كور قمع فه‌بین سعيد وآ سلمة قال وكذارواهعيد الرحمن بن تمر عن الزهرى بنده اله كذلك 
انتبی و قدتقدم‌شرح‌هذا الحديث فىكتاب الصيام و الخدت الثاأث (قولهحدثنى عاش ) بتحتانية “م ما جمة و عبدالاعل 
هوا ن‌عدالاعل البصر ى( قوله‌عن سا( هوان عبد اهن عر (ةوله عن عبد ألله ن عمر انهم كانوا یضر ون على عبد 
رسو ل لله ل اذا اشترواطعاما جزافاآن بیعوهفی مكانهم )فورواية أىآحد الجر جانى عن الفربری سالمن عبدالته 
ابنعم رأنهم كانوا الخفصارت صورةالاسناد الارسال والصواب عن سام عن عبدالله قتصحفت عن فصارت ابن وقد 
وقعفروايةملم عن أن بكر ن‌آی شيبةعن عبد الاعلى بهذا الاسناد عن الم عن ابن حر بهو تقدم الیو ع من طر بق 
يونسعن الزهری آخبری سالم بن عبداللهين عر قالفذ کر نحوه و تقدم شرحهذا الحديثفى كتاب الييوع ستوق 
و یستفادمنه جواز:ادیبمن خالف الامرالشرعی فتعاطىالءةودالفاسدة بالضرب و مشر وعةاقامةامحتنب ف الاسواق 
والضرب الذ كور ول على من خااف الامر بعدأن عل به ۰ الحديث الرابع(قوله عدان)«وعبدالله بن‌عنمان وعبد 
اللههوابنالمبار كو يو نسهوابن يزيد( قولدماا نتقم ) هذاطرف منحد.ث أولهماخير, رسو لاش یر بين آمرین الااختار 
آیسر‌ها أخر جه بتهامهمنرواية بو نسوقدتةدم شرحهمستوفى ف‌باب‌صفة النی مي من‌طر يق مالكعن الزهزى 
وقدتقدم قربا فأوائل الحدود منطريقعقيل عنابنشباب ٠‏ ( قوله بسب من أظبر الفاحشة, اللطخ و الهمة بغير 
ينة) أى ماحكمه والمراد باظرار الفاحشة أنيتعاطى مامدل عليها ادن غير يت ذلك ببينة أو إقرار واللطخ هو 
بفتح‌اللام والطاء البملة بعدهاغاءمعجمة الرمی باب" شر يقال اطخ فلان‌بکذا أى رهى بشرولطخه بکذا فا ومثقلا 
لوه بدو بالتهمة بضم المناةوقتمالاء ء منيتهم بذلك منغير أنيتحقق فيهولوعادة وذ كرقيه حديثين . أحدهها حديث 
سبل بن سعد ق‌قصة المخلاءنين أورده مختصرا وف آخره تصر بح سفيان حيث قال حفظت س الزهرى وقدتقدم 
ا O‏ ا بهكذافهو كذا وقع بالكنايةر بالا كتفاء فى 
الموضعين وتقدم اللعان انه من طر : بق ابنجري عن ابن شباب ولفظه إن جاءت بهآحر قصيراكانه وحرة فلا 
آراماالا قد صدقت و کذب‌غلیپا وأن جاءت به اسوداعین ذا إلتين فلااراه الاقد صدق علبا و کذبت عليه انتهی 
وع هذا فتقدير الكلام فو كاذب فى الاولى فبو صادق ف الثانية وعرف منه أن الضمير للزوج كانه قال 
ان جاءت به احر فزوجما كاذب فما رماها به وات جاءت به اسود فزوجها صادق ه ثانهما حديث 


ا ری ابت هک وق ون جات بد کذاو كذا کانه وحره و و مت اهر ی 
| ود جات ب لی بسک ےر لی بن اق تا فان عنما اند 
۰ ع قير بی عد قال کر ان اس التقاعتنين قال عب اق بن شاد هى التي قال 
۱ رتسول الت كت لوا کت راجا اما عن" غير یه قال لا تلف امه أعلتت 

| مدعنا عبد الله بن رسف دنا ال وتا ڪي , بن سعید عن" عبد الرَحمِن بن 
او عا ب محمد عن أبن عباس رضی الله عنما کر اه عند ای ولاق 
۱ َال 0 بی عدی 7 ی ذلك قلا ثم انضرف وأنام ر جل من قوم کک وجل 5 
۱ أنه رجنلا كال عاص ما ابشليت دا إلا موی هذهب به إلى التي ل او فاختر و الى 
| وجد علية امرأته “وكا ذلك الج مشر اء كليل ليل اللحزر یط لفت .وك الى اذ 
| عله أنه وجده عند أله آدم خدلاً كير ۳ فقا التي لاي الله بسن فوضعت" 
| شييبًا باازجل ای د کر وا وة عندها فلا عر ای عل یا هال رجا 
| لابن باس ى فلس هی يف اه خلت كلب لؤرجمت أحدا شير نة _ جمت هذاه فقال 
| ل تدك" اه كانت" ته ف الاسلام ا پاب رم لطا وال يمون 


احضتات م 1 وا بر عة شبداء فاجلدوم” > ما نين - منت ولا تقبلوا هم ۰ شبادة أبدًا 


ابن عاس فاللعان آیضاً أورده عن طريقين مختصرة م مطولة كلاهما من‌طریق القاسم بن مد عنه ووقع أبعضهم 
باسقاط القاسم بن محد من السند وهو غاط وقد تقدم شرحه مستوفی أيضأ فى كتاب اللعان وقوله من غر بينة فى 
رواية الكشميبى عن بدل من وقواه فالطريق الاخری ذكر التلاعنان ف‌رواية الکش,هنیذکر المتلاعن ( قوله 
فقال رجل لابن عباس ق‌امجلس ) هو عبدالته بن شداد بن الماد کا صرح به فائرواية التى قبلها ( قوله تلك امرأة 
كانتتظهر فالاسلام السوء) ف‌رواية عروة عن بنعباس بسند صحيح عند ابنماجه لو كنت راجا أحدا بغير بنة 
لرجمت فلاة ققد ظهر فبا الر ية فى منطقها وهینها ومن بدخل عليها ولم أقف عا لی اسی ۸ راد المذكورة فکا 
| تعمدوا ایپامپا ستراً عليها قال البلب وه ان الحد لابجب على أحد بغير بينة أو اقرار ولو كان ENE‏ 
التووى معنى تظهر السو. انه اشتهر عنبا وشاع ولكن ل تة قم البينة عليها ذلك ولا اعترفت فدل على أن اد 
لا کب بالاستفاضة وقد آخرج الجا كم SL‏ لرجل أقعد جار يته وقد اندها 
بالفاحشة على النار حتى احترق فرجما هل رأيت ذلك علیم! قال لا قال فاعترفت للك قال لا قال فضربه وقال لو لا 
إنى سمعت رسول الله يلتم بقول لايقاد هلوكمن مالکه لاقدتها منك قال الحا كم صحیح الاسناد و تعقبه الذهلی 
بان فى استاده عمرين عیسی شيخ الليث وفه منکر الحديث كذا قال فأو مان اذیره کلاما ولیک ذاك فانهذكره 
فى الميزان قال لايعرف لم يزد على ذلك ولا بازم من ذلك القدح فا رواه بل يتوقف فيه( قوله پاسیب دمی 
احصنات ) أى قذفين وام راد الحرائر العفيفات ولا ختص بالمروجات بل بل حكم البكر كذلك بالاجماع (قوله 
والذين برمون اتحدنات ثم بأنو بأربعة شبدا. فاجلدوم الاية ) كذا ای ذر والنسفى وأما غيرهما فاقوا الآية 


و 


رأولثك هم لفناستون إلا الذي تابوا من" يمد ذلك وَأصتحُوا نان اه نوا تج 
إن لین" ۳1 مون 6 احصتات لعافلات الممؤمتات ت لعنوا فى الد ۳ والاخرة و هم عذ اب عم 
حدّثنا عبد العريز 0 عبد الله حدتنا لمان" عن تور بوذي عن أفى الغبك عن أبى 
هر برد" غ الل او ال اجتنبوا الع او بقات قالوا يا سول الله وما هن ؟ قال الشر له 
بات ؛ والسحر وفتل اللفس الى حرم ان إلا بالق وأ کل ابا .را کل مال الت » 
وَالّوَ إلى يوام الرّحف . وقدف احصتات المؤامتات القافلات 
الى قوله غفور رح ( قوله أن الذين يرمون احصنات الغافلات المؤمنات اعنوا ) كفا لانی ذر ولغيره 
ال قوله عظيم واقتصر النسفى على أن الذين يرمون الابة وتضمنت الاية الاولى بان حد القذف والانة بان 
کونه من الکباتر ناء على أن کل ما توعد عليه باللعن أو العذاب أو شرع فيه حد فهو کيرة وهو المعتمد وبذلك 
يطابق حديث الباب الايتين الذكورتين وقد انعقد الاجاع على أن حك قذف الحمن . نالرجال حم قدى امحصنة 
من النساء و اختلف ف‌حکم قذف الارقاء کا سأذ کره فى الباب الذى بعده ( قوله والذين يرمون أزواجهم ثم لم 
يأتوا الاية ) كذا لابی ذر وحده ونيه عل أن ماوقع فيه وم لآنالتلاوة وم يكن لهم شبداء . وهو كذلك لکن فى 
ابرادها هنا تكرار لاا تعاق باللان وقد تقدم قریا باب من رمی اهرأته ( قوله حدثی سليان ) هو ابن بلال 
ولغير أبى ذر حدئنا وأوالغیث هو سام ( فوله اجتنوا | اسبع الو بقات ) عو <دة وقاف أى ااهلکات قل البلب 
سميت بذلك لانها سب لاهلاك مرتقببا (قلت ) راد بالمويقة هنا الكبيرة كا ثبت فحديت أبىهريرة من 
وجه آخر آخرجه البزار وابن النذرمن طريقعمر بن أبى-امة بن عبدالرحمن عن أيه عن أبىهريرة رفده آلکباثر 
الشرك بالله وقتل النفس الحديث مثل رواية آبی‌الغیت الا انه ذكر دل‌السحر الانتقال الى الاعراية بعد الحجرة 
وأخرج النسائى والطبرانی وصححه ابن حبان والحا كم من طرق صبيب مولى العتواديين عن ابی هريرة نی 
سعيد قالا قال رسول الله ملق مامن عبديصلىالخس و مجتنب ال كبا" ار السب الاقتحت له أبو ابالجنة الحديتولكنم 
بفسرها والمعتمدفتفسيرهاماوة قعؤروايةسالموقدوافقه كتابعمرو بن‌حز الذىأخر جهالنسائىوا, ا 
والطيرا: نی من طرق سلمان بندأود عن الزهرىعن أبى بكر بن ۴د بن‌عمر و بن حز معنأ ليه عن جده قال کتب رسولالله 
سل كتابالفرائض والديات والسین وبعت‌به. مع مرو بنحزم ال‌الیمن الحديث بطولهوفيه وكان ق‌الکتاب‌وان 
۳۳ الشركفذ كر مثل‌حدیث سال سوا ء وللطبرانی منحديث سبل بن أ خيثمة عن على رفع اجتنب الکاثر 
الع فذ کرها لکن ذ ک ارالتعرب بعد الحجرة دل السحر وله الاوسط من حدیث آی‌سعید مله وقال الرجوعالى 
الاعراب بعدالمحرة و لامیل القاض من‌طريق‌المطلب زعبدالله بن حنطب عن عبداله نعمر وقال‌صعد انی ري 
المنبر قال أبشروامن صلى الخ سواجتنب الكبائر السب ودى من|بواب ال جة فقيل له أسمعت الى یذ کرهن 
قالنم فذ کر مثل حديث عل سواء وقال عبد الرزاق انا معمر عن ان قال الك ام ترالاشر ال بالته‌فذ کر مئل 
الاصول سواء الا انه قال اليمين الفاجرةبدل السحر ولان عمر و فیااخرجه البخارىف الادب الفرد و الطبری فى 
اتضیر وعدالرزاق والخرائطى ق‌مساوی الاخلاق واسمعيل القاضىفىاحكام القرآن مرفیعاوموقوغا قالالکاثر 
لسع فذكر السبعالمك كورة وزاد الالاد الحرم وعقوق‌الوالدن ولامی‌داود والطيرانىمنرواية عبيدبن عبرن 
3 یی عن/يهرفمه انو لاءانته الصاو ن وین ماب الكبائر ر اومالكبائر قال هن تع 0 الاشر اك 
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۱ لد تايب ا وزاد وعقوق الوالدین واليمين الغ‌وس 
| وشرباخر ولابن!, بي عاتم من‌طریق مالك‌بن حریث عن على قالالكبائر فد کرالنسعة الامالالة م وزاد العقوق 
| اتمرب بعد الهجرةوفراق الماعة ونکت الصفقة وللطبرانى عن ابی امامة | چم تذا کرو | الكائر فقالوا الشرك 
۱ ومال تم والفر أرمن الزحف والسحر والعقوقوقولالزور والغلول واازنا(۱) )قال رسول: انه ل يِه فأين تجملون 
| این يشعرون بعبد اق واعائهم نا قليلا ( قلت وقدتقدم فىكتاب الادب عد اليمين الغه‌وس ذا شمادةاازور 
1 وعقوق انوالدين وعند عبدالر اق والطمرانعن انود ا كبرالكبائر لاه شراك باللهوالامن من‌مکر اه و القنوط من 
ش رحةاقه والاس من روحاله وهوموقوف‌وروی! سمعيل بسندصحیح من طريق ابنجيرين عزعبدالله بن رو مثل 
| حديث الاصل لكن قال الليتان بدل الم حر والقذف فسئل عنذلك قفال اتان بحمعوفالموطأ عن النعان بنمرة 
۱ مرسلا الزنا والسرقة وشرب الجر فوأ-ش وله شاهد ەن حد.ث عران بن حه ين عند اابخاری فى الادب. اافرد 
۱ | والطيرلق واللبيقى وستده حسن وتقدم حديث ان‌عباس فالنميمة ومن ر. اه بلفظ الغيبة وترك التفزه‌من البول کل 
1 ذلك ق‌الطبارة ولاسمعیل القاضی می‌مر سل حسن3 کر ااز ناوالسر قة ولدعن أو احق السیعی شتآ ی بکر و مروهو 
لابن اہی حا من قول مغيرة بن مقدم واخرج الطبری عه بسند مجح الاضرار ى الوصة من الكبائر وعنه 
امع ونالضلاتين منغير عذر رفعه وله شاهداخرجه ابن! بی حا م عن عر قوله وعند اسهء‌بل من‌قول‌ان عر ذکر 
النهبة ومنحديث بریدةعندالمزارمنع قض لالم ا.و منع طروقالفحل ومنحديثابىهريرةعندالها كالصلو اتكفارات 
| الامن ثلا تالاشراك باللهدونكث الصفقةوتركالنة ثم فسر نكت ااصفقة با روج على الامام وتركالسنةبالخروج 
عن ابخاعة اخر جها حا كو من حديث ابن عم ر عند أبن مر دو يه اکرالکاثرسو ءالظن‌بالله ومن صمف ذلك نسیان‌القرآن 
۱ اخرجهابوداودوالترمذىعن انس رفعه نظرتق الذنوب فل اراعظمءن سورةمن القرا نأو ها رجل‌فنسما وحدیت 
من أنى حاتضا أو کاهنا قةد کفر آخرجه لترمذی فهذا جع ما وقفت عايه مما ورد |اتصريح بآنه من الكبائر أو 
8 من آ كير الكائر ححا وضعيقا مرفوعا وموقوفا وقد تتبعته غاية التتبع وق بعضه ماورد خاصا و بدخل فی 
| عموم غيره كالنديب ف لعن الوالدین وهو داخل فى العقوق وةل الولدوهو داخل فقتل اس والز نا عللة الجار 
۱ وهو داخل ف الزنا والنببة والغلول وام الخيانة بش له ويدخل نمی فالسرقة وتعلالسحر وهو داخلف السحر 
وشبادة الزور وهوداخلة فى قول الزورو مین الغ وس وهوداخلة فى الیمینالفاجرة والقتوط مزر حة‌اقه كاليأس 
| من روح الله والت‌د من کل ذلك ما ورد مرفوعا بغير تداخل من وجه حبح وهی السبعة الذکورة فى حدیث 
| الاب والاتقال عن الحجرة و الزنا والسرقة والعقوق وال ينالف وس والالحاد فى الحرموشربالخروشبادة الزور 
والميمة و ترك التفزه من الول والغلول ونکت اله فقة وفر؛قاجماعة فك عذمرونخصلة وتنفاوت مراتببا راجمع 
على عده من ذلك أقوى من التلف فه الا ما عضده القرآن أو الاجاع فيلتحق عا فوقه ويجتمع من المرفوعوهن 
الموة قو ف ما يقاريها وتاج غند هذا إلى الجواب ع الحكمة فى الاقتصار على سب بم ويجاب بأن مقپو م العدد ليس 
| عحجة وهو جواب ضعيف وبأنه أعلم آولا بالذکورات ثم أعلم ٤ا‏ زاد فيجب الاب لاد او ان الاقتصار وقع 
عدن امقام بالنسبة للسائل أو من وقعت له واقعة ونحو ذلك وقد آخرج الطيرى و سعیل القافىع ابن ان 
انه قيل له الكائر سبع فقال هل هن أكثر .ن سبع وف رواية عنه هى إلى السسبعين أقرب وی 
رواية الى السبعمائة ويحمل كلامه على المبألغة بالنسبة الى من اقتصر على سسبع وكان اتصرعلیپااعتمد 
على حديث الباب الذکور واذا تقرر ذلك عرف فساذ من عرف الكيرة بانها ما وجب فا الحد 
۱ لان أكثر المذكورات لا يحب فيباالحد قال اارافعىفى الشرح الكبيرالكبيرة مىا اوجبة الحدوقل مايلدق الوعيد 


)١( |‏ قوله والزنا فى نخة والربا اه من‌هامش اصله 


جع اق و وق ات0 مع 
اسب" قف العبيد ذرخها E‏ حدا ی سعید عن فضیل بن غز وان عن 


بصاحبه بنص کتاب أو سنة هذا أ كثر مايوجد للا"صحاب وم الى ترجيح الاول أميل لکن الثانى أوفق نا 
ذكروه عند تفصيل الكبائر وقد أقرهفى الروضة وهو يشعر باه لا يوجد عن احدمن الشافعية المع بينالتعريفين 
وليس كذلك فقد قال الماوردی فى آالحاوى هی ما يوجب الحد أو توجه الما الوعيد وأو فى كلامه التويع لا 
دك وكيف يقول عالم إن الكبيرة ما ورد فيه الد مع التصریج فى الصحیحین بالعقوق واليمين الغموس وشهادة 
الزور وغیر ذلك والاصل فيا ذكره الرافمى قول البغوى ف التهذيب من ارءکب كبيرة من زنا أو لواط أوشرب 
خر او غصب أو سرقة أوقتل بغير حق ترد شبادته وإن فعله مرة واحدة ثم قال فكل ما يوجب اد من المعاضى 
. فهو كبيزة وقیل ما يلحق الوعيد بصاحبه بنص كتاب أو سنة اتهى والکلام الأول لا يقتضى الحصر والانی هو 
المعتمد وقال ابن عبد السلام لم أقف على ضابط الكبيرة يعى يسم من الاعتراض قال والاول ضبطبا ما بشعر 
بتهاون مرتکها اشعار أصغر إلكرائرالنصوص عدبا قال وضبطبا بعضهم بكل ذنب قرن به وعيد أولعن ( قلت ) 
وهذا آشل من غيره ولا برد عليه اخلاله عا فيه حد لآن كل ما ثبت فيه اد لا خلو من ورود الوعيد على قعله 
ویدخل فيه ترك الواجبات الفورية منها مطلقا والمتراخية اذا تضيقت وقال ان الصلاح نما آمارات منبا إيحاب 
الحد ومنها الابعاد عليبا بالعذاب بالنار ونعوها فى الكتاب أو السنة ومنبا وصف صاحبا بالفسق ومنبا اللعن 
( قلت ) وهذا أوسع مما قله وقد أخرج اسمعيل القاضى بسند فيه ابن لميعة عن آبى سعيد مرفوعا الكبائر كل 
ذنب‌آدخل صاحه انار وبسند حح عن الحسناليصرى قال کل ذنب نسبه اللهئعالىالى النار فبو كبيرةومن أحسن 
التعاريف قول القرطى ف المفهم كل ذنب أطلق عليه بنص كتاب أو سنة أو اجاع انه كبيرة أو عظم وأخير فيه 
بشدة العقاب أو علق عليه الحذ أو شدد النكيرعليه فهو كيرة وعلى هذا فينبغى تتبع ما ورد فيه الوعيد واللعن أو 
الفسق من القرآن والاحاديث الصحيحة والحسنة ويضم الى ماورد فيه التتصيص ف القرآن والاحاديث الصحاح 
والحسان على أنه کيرة فبما بلغ جموع ذلك عرف منه تحرير عدها وقد شرعت فى جميع ذلك وأسأل الله الاعانة 
على تحريره بمنه وكرمه وقال الحليمى فى الهاج مامن ذنب الا وفیه صغيرة و کيرة وقد تقلب الصغيرة كيرة 
بقرينة تضم الما وتنقلب الكبيرة فاحشة كذلك الا الكفر باته فانه أفحش الكائر وليس من نوعه صغيرة 
( قلت ) ومع ذللك فهو ينقسم الى فاحش وآفحش ثم ذ کر الحلیمی أمشلة لا قال فالثانى كقتل الفس بغير حق 
فانه كيرة فان قتل أصلا أو فرعا أو ذارحم أو بالحرم أو بالشهر الحرام فهو فاحشة والزنا كبيرة فان كان عللة 
الجار أو بذات رحم أو فى شبر رمضان أو فالحرم فهو فاحشة وشرب الخ ركبيرة فان کان فى شبر رمضان تمهارا 
أوفى الحرم أو جاهر به فهو فاحشة والاولكالمفاخذة مع الاجنية صغيرة فان كان مع امرأة الاب أو حيلة 
الان أو ذات رحم فكبيرة وسرقة مادون التصاب صغيرة فان كان المسروق منه لاعلك غره وأفضى به عدمه 
الى العف فو كبيرة وأطال فى أمثلة ذلك وفى الكثير منه ما بتعقب لکن هذا عنوانه وهو منهج حدن لابأس 
باعتباره ومداره على شدة المفسدة وخفتها والله أعم ( تنیه ) يأتى القول فى تعظم قتل النفى فى الكتاب الذى 
بعد هذا وتقدم الكلام على السحر فى آخر كتاب الطب وعلى أ کل مالى اليتم ى كتاب الوصایا وعلى أكل الربا 
فى كتاب البيوع وعلى التولى يوم الزحف فى کتاب الجهاد وذ كر هنا قذف احصنات وقد شرط القاضى أبوسعيد 
امروی فى أدب القضاء أن شرط کون غصب الال كبيرة أن بياغ نصابا ويطرد فى السرقة وغيرها وأطلق فى ذلك 
جماعة ويطرد فى أكل مال لیم وجميع أنواع الجناية واه آعل و ( قوله اسب قذف العبيد ) أى الارقاء عر 
بالعبيد اتباعا للفظ ابر وحكم الامة والعبد فى ذلك سواء والراد بلفظ الترجمة الاضافة للمفعول بدليل ماتضمنه 
حديث الباب وحتمل ارادة الاضافة للفاعل والحکم فيه أن على العبد اذا قذف نصف ماعلى الحر ذكرا أكان أو 


| ابل أبى شم عن أى هر رضی القه عن قال ممعت أا القتارم لاو 
| علوکه وه ر ىء ما قال“ جلد .يوام القيامة الا" أن کون کا قال 


سره 


اش نا تج ری ال انا عا EAD‏ ری ما 
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2 


قول : من فل ف 


از ارو و وم مج و وه ۰ رد ی ای کک ا ان مگ قەر 
| ابن يوسم ساسا ابن عبينة عن الز هز ی" عن" عبد الله بن عبد الله بن عمبة عنآی‌هر بره 


| وريد بن خائد ای قال جاء رجل إل الت" لقو ال ند له الله إلا ینت يتنا بكدتَاب 
| اق ام ختصمةة وكان فة منه" فان صنق اقض يشا بکتاب الله وا ذن لى یارسول الم 
ات وهذا قول آهور وعن محر بن عبد العزيز والزهرى وطائفة يسيرة والاوزاعى وأهل الظاهر حده تمانون 
۱ وخالنيم ابن حرم فواقق الجهور ( قوله عن ابن ألى تعم ) هو ابن عبد الرحمن ( قوله عن أبى هربرة ) فى دواية 
۱ الامياعلى من طريق عمد بن خلاد وعلى بن المدينى کلاهما عن ی بن سعيد وهو القطان هذا السند حدئنا 
أبو هريرة(قوله سمعت أا القاسم )قر واية الاسماعلى حدئنا أبوقاسم نی‌لتوبٍ ( قوله من قذف «ملوكه ) فى رواية 
الامیاعی من قذف عبده بثى. ( قوله وهو برىء مما قال جملة حالية وقوله الا أن يكون ‏ قال أى فلا جلد 
وق رواية النسائى من هذا الوجه أقام عليه الحد يوم القياءة وأخرج من حديث ابن عمر من قذف مملوكه كان 
"هه فى ظهره حد بوم القيامة ان شاء اخذه وان شاء عفا عنه قال المهلب أجمعوا عل أن ال اذا قذف عبدالمجب 
| عله الدد ودل هذا الحديث على ذلك لانه لو وجب على السيد أن تجلد فى قذف عبده فى اليا لذ کره م ذ کره فى 
| الآخرة وانماخصذلكبالآخرةتميزا لللاحرارمن المملوكين فأما فى الآخرة فانملكهم يزو لءنهم ويتكافؤنف الحدود 

. يقن صلكلمنهم الا أن يدفو ولا مفاضلةحيئئذ الا بالتقوى(قلت)فنقله الاجاع نظرفقد آخرجعدالرزاق عن 
| معمر عن أيوب عن نافع سثل بن عمر عمن- قذف أم ولد لآخر قفال يضرب الحد صاغرا وهذا بسند صحیح 
۱ وه قال الحسن وأهل الظاهر وقال ابن النذر ايتلفوا ذيمن قذف أم ولد فقال مالك وجاعة يحب فه الحد وهو 
قباسقول الشافعی بعد موت‌السید و کذا کل من يقول انها عنقت موت السید وعن الحسن‌الیصری أنه كان لابری 
الحد على قاذف ام الولد وقال مالك والشإفعىمن قذف حرا يظه عبدا وجب عليه الحد ( وله پابسب هل يمر 
| الامام رجلا فضرب الحد غائا عنه ) تقدم الكلام على هذه الترجمة وهل هو مکروه أولا قريبا ( وله وتد فدله 
عمر ) ثبت هذا التعلیی فى رواية الكشميهنى وقد ورد ذلك عن عبر فى عدة آ ثار منها ما أخرجه سعيد بن منصور 
بسند صحيح عن عر أنه کتب الى عامله آن عاد خدوه ذكره فى قصة طويلة:وتقدم الكلام على حديث سهل بن 
سعد المذ كور فى الباب فى قصة العسيف وله المد وتمد بن يوسف شرخه فيه هو الفريانى کا جزم به أبو نعم فى 
| المتخرج وقوله فى هذه الرواية حدئا أن عيينة عن الزهرى عن عبد الله بن عبد الله وقع عند الاسماعلى من 
طريق العباس بن الوليد الترسى عن ابن عبينة قال الزهرى كينت أحسب أنى قد أصبت من العلم فليا لقيت عبيد الله 
كائما كنت أخجر به حرا فذكر الحدث وف ايماء الى انه ل محمل هذا الحديث تاما الا عن عبید الله المذ كور وهو 
أحد الفتپاء السبعة من أهل المدينة (خاتمة ) اشتملکتاب الدود وانحاربينمن الاحاديث المرفوعة عل‌مائةحدیت: 
| و ثلاث أحاديث الموصولمنها نسعة رسبعون والبقية متابءات وتعالیق المكرر منها وفما مضىاثنان وستون حدیثا 
والخالصس سبعة عشر حديثا وافقه م-لم على تخربحبا سوى ثمانية أحاديث وهی حديث 5 هريرة أنى النى صل الله 
| عليه وملم برجل قد شرب النر وفه لا تعينوا عليه الشيطان و حدیث السائب بن يزيد فى ضرب الشارب وحديث 
| عمر فى قصة الشارب الملقب حمار! وحديث ابن عباس لایزتی الزانی حين یزتی وهو مؤهن وحديث على فى ر جم 


المرأة ' 
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فقا اللى' لا فل کان إن یی کان یاف آهل م۳ FF‏ ی مات[ ات مش" ا 
شاة وخاد م , وإنى سال رجالا من آهل اليل فا خر وی أن على ای 
00 على ام أقر هلدا الرجم 5 وال وَالّذِى " تفبى بيده لين ۳ ۶۶ 


۶1 2 والخادم رد عليك » وعلی انك جلد مالة و E‏ ا على امآ 
3 فسلبا فان اعتررفت فار جما فاعتر فت ١‏ رجا ۰ 


قو لاه ۳3 و موم مدا مجز اوه جم رقن قب سب 
اجر عن الا عمش عن بى وائل عَنْ عزو بن ش تحت قال قال عبد الله قال ر رجا جا 
اا رو جادها وحديث علفی رفع الةم وحدیث‌آنس فى الرجل الذی‌قال بار سول الله أصبت حدا فأقه على و حدیث 
ابن عباس فى قصة ماعز وحدیت عمر فى قصة السقيفة الطول عا اشتمل عليه وقد اتفقا منه‌عل أوله فى قصة الرجم 
وفه من الاثار عن الصحابة والتابعين عشرون أثرا بعضها موصول فى ضمن الاحادیت المرفوعة مشل قول ان 
عباس ينزع نور الاعان من الزانى ومثل اخراج عر الحنثين ومثل کلام اباب بن النذر 


( قوله بس التهالرحمنالرحيم ) 
۶ کتاب الديات م 

بتخفيف التحتانية جمع دية مثلعداة وعدة وأصلبا ودية بفتح الواو وسكون الدال تقول ودى القتيل بديه اذا أعطى | 
وله دته وهی ۳ فى مقابلة الفس وسمى دية لسمة ت اصدر وفاؤها محذوفة والهاء عوض وق الامرد اليل 
بدال مکسورة حب فان وقفت قلت ده وأورد البخاری تحت هذه الترجمة مايتعاق بالقصاص لان کل ماجب فه 
التصاص يحو زالعفو عنه عل مال قتكونالدية أشمل وتر جم غير كاب القصاص و أدخل نحته الد ات بناء عل ان القصاص هو 
الاص ل فی الىد( قوله وتو لاله قعالىومنيقتل مؤمنا متعمدا فج زأؤه جهم ) كذا للجميع لكن سقعات الواو الاولى 
لابی ذر والاسفی وفى هذه الاية وعيدد شدىد لمن قل مؤمنا متعمدا بغر حق وقد نقدم اللةل فى تفسير سورة 
الفر فان عن این عباس وغيره فذلك و بيان الاختلاف ل للقاتل توبة عا یی عن اعادته وأخرج اسمعيلالقاضى 
ل احکام القرآن ند حسن أن هذه الابة لما ترلت قال الهاجرون ن والانصار وجبت حى ازل أن الله لابغفر أن 
يشرك به ويغفرمادرن ذلك لمن يشاء ( قلت ) وعلى ذلك عول أهلالسنة فى انالقاتل فمشيئة الله ویو بده‌حدیث 
عبادة المتفق عليه بعد أن ذ کر القتل والزنا وغيرهما ومن أضاب من ذلك شأ فأمره الى.الله ان شاء عاقة وان 
شاء عفا عنه وبؤيده قصة الذى قتل تسعة وتسعين نفسا ثم قل المكمل مائة وقد ءضی فى ذ کر بى اسرائيل من 
أحاديث الانياء ثم ذكر فيه خة أحاديث مرفوعة : المديت الاول حديث ان معود أى الذنب أ كبر وقد 
تقدم شرحه مستوق فى باب ائم الزناة وقوله أن تقل ولدك قال الكرمانى لامذهوم له لان القتل مطلةا اعظم 
(قك ) لاعتم أن یکون الذنب اعظم من غيره و بعض آفراده أعظم من بعض نم قال الکرمانی وجه کونه 


5 ۱۰۸ 
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رسو ل الله آی ال نب أ كبر عند ؟ قان أن تدعو لله ند وهو خلقلها, قالم ثم آی*؟ قان شمه 
أن تقل ولدله أن بطم مت . قال شم آی ؟ قال عم أن رای صلیلة جارله, فأنزلة 


اق کر وجل د يها : ونين" لآ ياعون تمع الله إلا آخر ولا یقتلون التق التي حرم 
ان إلا بای ولا رون ومن یل ذلك لق أنَامَا حل رشن) على' د نتا إسحق بن سید 
۳ ی سعيد بن العَاص عن أببه عن ابن عم رضى انه عنما قال قال سول الله 
| :دل وی شنت مدیم از بش نا راما نی اهب قوب 
دتا إستحق معنت أى حتت عن" عبد او بل عم قال إن من ورات الامو التي با 


| 
| 
۱ 
۱ 
۱ 
ا 
1 


ال رم هیر ا ا ی ی و یں 5 ۶ و ۱ 


أعظم أنه جمع مع القتل ضعف الاعتقاد فى أن الله هو الرزاق الحديث الثانی حديث ابن عمر ( قوله حدثنا على ) 
كذا للجميع غير منسوب ول يذكره أبو على الجيافى فى تقبيده ولا نيه عليه الكلا باذی وقد ذكرت ف المقدمة انه 
عل ابن الجعد لآن على بن المديى لم يدرك إسحق بن سعيد ( قوله لا ) فى رواية الكشميننى ان ( قوله فى.فسحة) 
يضم العاء وسكون البملة وعاء مبملة أى سعة ( قوله من دينه ) کذا للا" كثر بكر المبملة من الدين وفى رواية 
| الكشمينى .من اذه فمفبوم الاول أن بضیق عله دينه قفيه اشعار بالوغيد على قتل ال متوعدا ما يتوعد به 
الكافر ومفهوم الثانى أنه يصير فى ضيق يسبب ذنبه ففيه اشارة الىاستبعاد العفوءنهلاستمراره فى الضيقالمذ كور 
۱ وقال ابن العرنى الفسحة فى الدين سعة الأعمال الصالحة حتى اذا جاء القتل ضاقت. لانها لا تفى بوزره والفلحة فى 
| الذنب قوله الققران بالتوبة حتى إذا جاء القتل ارتفع القبول وحاصله انه فسره على رأى ابن عمر فى عدم قبول 
غوبة القاتل ( قوله ما لم يصب دماحراما ) فى رواية اسمعيل القاضی من هدا الوجه ما لم يتند يدم حرام وهو 
مثتأة ثم نون م دال ثقيلة ومعناه الاصابة وهو كنابة عن شدة الخالطة ولو قلت وقد أخرج الطبرانی فى المعجم 
الک عن ابن مسعود بسند رجاله ثقاث الا أن فيه انقطاعا مثل حديث ابن عمر موقوفا أيضا وزاد فى آخره 
فاذا آصاب دما حراما تزع منه الحباء ثم أورد عن أحمد بن يعقوب وهو المسعودى الكوف عن أسحق بن سعيد 
وهو الذکور ف السند الذى قله بالسند المذكور الى ابن عمر ( قوله ان ٠ن‏ ورطات ) بفتح الواو والرأء وحک 
ابن مالك أنه قید فى الرواية بسكون الراء والصواب التحريك وهی جمع ورطة بسكون الراء وهی اللاك يقال 
وقح فلان فى ورطة أى فى ثى. لا ينجو منه وقد فسرها فى ابر بقوله الى لا خرج لمن أوقع نفسه فما ( قوله 
سفكث الدم ) أى اراقته والراد به القتل بأى صفة كان لکن لا کان الاصل اراقة:الدم عم به ( قوله بغير حله ) 
فى رواية ی نعم بغير حقه وهو موافق للفظ الآبة وهل الموقوف على ابن عمر منتزع من المرفوع فکان‌ابن:عمر 
فم من کون القاتل لا يكون فى فسحة أنه ورط نفسه فأهلكبا لكن التعبير بقوله من ورطات الآمور يقتضى 
المشاركة عخلاف اللفظ الا ول فبو أشد فى الوعيد وزعم الآسماعيل أنهذه الرواية الثانيةغلط ول يبين وجه الغلط 
و أظه من جبة انفراد أحمد بن يعقوب ما فقد رواه عن اسحق بن سعيد أبو النضر هاشم بن القاسم ومد بن 
کناسة وغيرهما باللفظ الاول وقد ثبت عن ابن عبر أنه قال لمن قتل عامدا بغير حق تزود من الماء البارد فانك 
| لاندخل الحنة وأخرج الترمذى من حديث عبد الله بن عمر زوال الدنيا كلها أهون على الله من قتل رجل مسلم 
قال الترمذى حدیت حسن ( قلت ) وأخرجه الناثی بلفظ لقتل المؤمن أعظم عند الله من زوال 


الدنيا 


10۹ 


عن ال عمش عن" ی وان 7 عبد اله قال قال النَى؛ لق أل ما قضى این الاس ف اللأما, 
حدّثنا عبدان حدتا عبد الله حدقا ونس عن الزهری حداتنا عطاء بن بريد نی 
الله بن عدى” حد ثه أن المقداد بن عمو الکندی حليف نی زاهرة حد 3 " و کان شبد بدارًا 
ی مع الي طاو أله قال با رسول اه إن قبت کافر ا فض رب" یدی بالف أنه 
م لاد بجر وقال أسلمت ته آقتله د أن قاطا ؟ قال رسول الله ر چا لا له ال 
1 الله فاته طرح ی بی ره قال ذلك بد ما نها قله ؟ قال لا تفكله فان 


فاه فا.نه رلك قبل أن تله ونت منز لته قبل أن يقول کلسته الى قال » قال 


الانيا قال ابن العربى ثبت النهى عن عن قتل البهيمة بغير حق والوعيد فى دلك فكيف بقتل الادی 
فکف با فكيف بالتقى الصاخ الحديث الثالث ( قوله حدثنا عبيدالله بن مومى عن الاعمش ) هذا السند. 
بلتدق بالثلائیات وهی أعل ماعند البخاری من حيث العدد وهذا ی حکمه من جبة أن الاعمش تابعی وان کان 
روى هذا عن تابعى آخر فان ذلك التابعى أدرك النی ل وان ل تحصل له صحبة (قوله عن أنى وائل عن 
عبدالله ) تقدم و باب القصاص نوم القياءة فىأواخر الوقاقءن رواية حفص بن غياث عن الاعمش حدتی‌شقیق 
وهو أبو وائلالمذكور قال سمعت عبد الله وهو ان مسعود ( قوله أول مايقضى بين الناس فى الدماء) زاد ملم 
من طريق آخر عن الاعمش يوم القيامة وقد ذكرت شرحه فالباب الذکور وطريق الجميع بنه وبين حديث أبى 
هريرة أول ماحاسب به المر. صلاته وننبه هنا على أن النسانیآخرجها ف‌حدیث واحد اورده من طريق أنى وائل 
ع ان‌سمود رفعهأول ماحاسب به العبد الصلاة وأول مايقضى بين الناس فالدماء ومافىهذا الحديث موصولة 
وهو موصول حرف ويتعلق الجار محذوف آی أول الةضاءيومالقيامة القضاء ق‌الدماء أى قالامر المتعلق بالدماء 
وفه عظم أمر القتل لان الابتداء [عا بقع بالآهم وقد استدل به على أن القضا. مختص بالناسولا مدخل‌فه للهاكم 
وهو غلط لان مفادة حصرالاولية فالقضاء ء بينالناسوليس فيه نفى ااقضاء بين الپاعم مثلا بعد القضاء بين الناس 
(الحديث الرابع قوله حدانا عبدان ) هو عبدانه ین عمان وعبدالله هو ان البارك ويونس هو ان يزيد وعطاء 
ابن يزيد راق را بالصغيرهو ان عدى اىابن انا ر ,کسرالمجمة وتخفيف التحانة الاوفل له ادراك 
وقد تقدم يانه ‌مناف عثان والقداد بن عمر وهو المعروف ابن‌الاسود ( قوله ان لقيت )كذا للاكثر بصيغة 
الشرط وفى رواية ألى ذر إنى لقيب كافرا فاتتلنا فضرب بدی فقطعبا وظاهر سیاقه ان ذلك وقع والذى نفس 
الامر لاف وان أل الةدآد عن اک ذلك لو وقع وقد تقد وغزوةبدر بلفظ أرأيت بت ان لقيت رجلا من 
الکنار الحديث وهو ,وید رواية الا کثر ( قوله ثم لاذ بشجرة ة )أى التجأ اليما وف رواية الكشميجى ثم لأذ 
منى بشجرة والشجر مثال ( قوله وقال أسللت لله ) أى دخلت فالاسلام ( قور فان قتلته فانك بمنزلتك قبل أن 
أن تله )قال الكرمانى القتل ليس سيبا لكون كل منهما :نزلة الآخر لكن عند النحاة مؤول بالاخبار أى هو 
سیب لاخبارى لك بذلك وعند اليبانيين المراد لازمه كقوله یاج دمك ان عصيت ( قوله وأنت عنرلنه قبل أن 
يقول ) قال الخطانى معناه ان الکافر مباح الدم حك الدين قبل‌آن يسل فاذا ألم صار مصان الدم كال لم فانقتلة 
الل بعد ذلك ار دمه مباحا حق القصاص كالكافر عت الدين وليس المراد الحاقه فى الكفر کا تقوله الخوارج 


من تکفیر المسلم بالكبيرة وحاصله عن اتحاد النزلتین ممع اختلاف المأخذ فالاول انه مثلك فىصون الدم واثانی | 


| بيبا بن أى عزة تن سمید عن ابن عباس قال قال ال ی لا نار كان جل 


| مؤمن بق زعا مع قوم کار ماهر إا ۳ ود لک كنت ات سخ اعانك 


| ابلك مئله ‌اطدرو تقلا التين عن الداودى قال معدا انلك صرت قاتلا كا كان هوقاتلا قال وهذا من العار يض 


| لات أراد الاغلاظ بظاعر اللفظ دون باطنه وانما أراد أن كلا منبما قاتل ول برد انه صار كافراً بقتله ایاه ونقل 
|| بن بطال عنالمبلب ممناءفقال أى انك بتصدك لقتلهعمدا آم کا کان هو بقصده,اقذالك آ ما فأ:تما فحألة واحدة 
| من العصان وقل‌المیا نے ع دہ حلا لالد م ق ل أن ت لرک ت ماله ق کف رکا كانعندك لال الام ټل د دلكؤة يل معناهإنه 
| متقورلهیشمادةالوحیدکما آنك‌مففور لك‌بشپود درو تقلا بن بطالعن, ب نالقصار آن‌معنی‌قولهو نت بمنزلته أىفى! باحة 
ا . الهم واتماقصد يالك ردء؛ وز جز ه عص قتله لاأ الكافر اذاقال أساست حرم قت لهو تعقب بان‌الکافر مباح لدم رال الذی له 
/ انم يتعمد ةلهو کن عرف آم لو إنماقنله متأو لافلا يكون منزلته | ياحتهوة ل القاضى عياض معناه! نه مثلهفى ما (فه الق 
| وارتكاب الاثم وان اختلف‌النوعق کون أحدهما کفر او الاخر معصيةوقل الراد ان‌قله مستحلالقتاه فا نت مله 
| فى الكفر وقيل المراد بالمثلية انه مغفور له بشهادة التوحيد وأنت مغفور لك بشبود بدر ونقل ابن التين أيضا عن 
الداودى انهأو له ع لو جه‌آخر فتال‌فسره<دیث اينعباس الذىفآخرالباب ومعناه انه جو زأن,كون اللائذ بالشجرة 
۱ | القاطعلليد مومت يكم انهم عقو م كما رغلبوه على نفسه فان‌قتنته فا نت شاك فقتلكاياه آی‌ینزاه الله من‌العمد الا 
کا كان هومشكوكا اانه لجوازأنيكون یک تمأيمانه قافا نقيل كيف قطع يدااؤمنوع, یکت امانه‌فا واب انه 
ا دفع عن نفسه من يريد قله فجازله ذلك کاجازللو ۰ ن آن‌یدفععن تفه من ير دة له ولو فص ی‌:تل ان بریدقاله فان‌دمه 
۱ :کون عد راظذلك يقد الى رت مل من بد الممد أد لا نه قطعبا متأو لا( قلت)وعايه مق اخذات مهأ اج ع بين القصتين هذا 
الكافمع ظبور اختلافهما و و الذى يتطبق عل‌حدیت ابن‌ععاس قصة أسامة الانية ‌الباب النی ليه حبث‌حمل 
عل‌رجل آرادقتاه ققالانى مل له ظنااءه قالذلك متعوذامن‌القتلوكان الرجل والاصل مسلا الذووقالقداد 
نحوذلك كاسابينه وأماقصة قطح اليد فا عاقاها مستفتیا على تفدیرآن اووقعت ثانقدم تقر ره وانءا تضمن الحواب 
النهىعي قله لكون أظبر الاسلام فحقن دمه ۽ صا ر ماوق ع منه قبل الا سلام عفو او منپاان ‌جواه‌عن الاسشکال 
نظرالانه كان مکنه‌آن يدفع بالقول بآنيةولله عند ارادة الل تاه انى ءسارفت فعنهولیس لهان يبادر لقع يدومع 
قدرة على القولالمذ كور ونحوهواستدلبه على عة اسلام‌من قالاملمت شولم يزد علىذلك وفيهنطر لان ذلككاف 

فى الكف على انه ورد فى بعض طرقه انه قال لااله الاانقه وهورواية معمر عن الزهرى عنده‌سل فى هذا الحديث 
استدل به على جواز الؤالعن النوازل قبلوقوعبا بناءعلى ماتقدم ترج بحه وأما مان لعن بعض الساف.ن كراهة 

ذلك فهو ول‌على مایندر وقوعه و أماماعکن وقوعه عادقفیشرع السؤال عنهليعلم چ الحديث الخاءس ( قوله وقال 
حيب بن أى حرة ) هو القصاب الكوني لايعرف اسم أبيه وهذا التعلیق وصاه المزار والدارقطغ, ف الافراد 

| والطبراق فالكير مزرواية آن‌بکر بن على بنعطاء بن مقدم والد مد نآ بكر المقدهى عن حبیب وف أو له بعث 
رسول اقه ی سرية فها القداد فلا آنوم وجدوم تفرقوا و فهم رجلله ,ا لکثیر لیب ح‌فقال أشبد آن لاإلهإلا 
اته فأهوى الا لقداد فقاله ات ونه فد كرواذلاك لرسول الله ملم فقال بامقداد قتلت رجلا قاللا إله لاله 

| مكيف لك بلالهإلانلته فأترلالته باأها الذينآمتوا اذاضر: ِ فى جيل الله را الايةفقال الى مرت المقدادكان ر جلا 

۱ منومناءتفی اانه الخجقال الدار قطن ىتفرد بهحبیب و تفر بهو بكر عنه( قات) قدتابع آن بکر فان ا 4 أرسله 
خر چان آن‌ثية عر و کیحعه واخرجه الطبرى من‌طر بو أنى اسحق الفزارىعن الثورىكذ لك و ظ وكيع بسن سنده 


| عن سیدن‌جیرخر ج القداد بن الاسودؤسرية فذكرالحد بت مختصراالىقوله فنزلت ولميذ كرالخيرالمعاق وقد قدمت 


الاشارة 


۱ 


که من قبل پاپ قول الله تعالی رن أحيّاها قال ابن عباس من حرام تلا إلا عمق 
جي 7 التاشس مل منه جیا ےڈنا بيص ةة ۰ حدامنا سافان عن العش 0 عبد الم بن مر 
عن مئروق عن عد الله رضی انه عنه عن ای طت قان آلا تقل فس الا كان على ابن 
الاشارة الى هذة القصة فى تفسیر سورة النساء و بات الاختلاف فى سلب نزوله الابة المد كورةوطريق الجمع وقه 
اد و ( قول باسهب ومن أحياها )فى روابةغير أ بىذر بابقولهتعالرزمن أحاعا وزادالمسشملىوالاصيلى فكاى 


أحا الناس جیا (۶ قولدقالا به بن عباس هنحرمقتابا الاعق ف کا ماأحیا الناس جیعا )وصله ابن أبىحاتم ومضی‌یانهنی 
تفسير سورة الماثدة وذكر مغاطاى من طريق و كيع عن سفيان عن خصيف عن مجاهد عن ابن عاس واعترض 


بأن خصيفا ضعيف وهو اءتراض ساقط لوجوده من غير رواية خصف والراد من هده الابة صدرها وه, ر قوله 
تعالى من قتل نفسا بغي نفس أو فساد فى الاارض ذکاعا قتل الناس جيعا وعليه ينطبق أول أحاديث الباب وهو 
قوله الاكان على ابن آدم الاول كفل منها وساء رها فى تعظم آمر القتل وهی انا عشر حدیثا قال ابن ن بطال فبا 
تغليظ أمر القتل والبالقة فى الزجر عنه قال واختلف السلف ف الراد بقوله قتل الناس جيعا وأحيا الناس جيعا 
فقالت طائفة معناه تغليظ الوزر والتعظم فى قتل المؤمن أخرجه الطبری عن الحسن ومجاهد وقنادة ولفظ الحسن 
أن قائل النفس الواحدة يصير الى النار کا لو قتل الناس جميعا وقيل معناه أن الناس خصماؤه جا وقيل يحب 
عليه من القود بقتله المؤهن مثل ما يحب عليه لو قتل الناس جميعا لانهلا يكون عليه غير قتلة يعم أخر جه 
الطری عن زيد بن ألم واختار الطبرى ان المراد بذلك تعظيم العقوبة وشدة الوعيد من حيث أن قتل الواحد 
وقتل ايع سواء ء فى استيجاب غضب الله وعذابه وفى مقابله أن من لم يقتل أحدا ققد حى الناس منه جميعا 
لسلامتهم منه وحكى ابن التين آن معناه آن من وجب له قصاص ففا عنه أعطی من الجر مثل ما لو اعا افاس 
جميعا وفيل وجب شكره على الناس جميعا وكانها من عليهم جميعا قال ابن بطال وانما اختار هذا لانه لاتوجد نفس 
قوم قله فى عاجل الضر مقام ل يح النفوس ولا إحياؤها فى عاجل القع مقام احياء جیم الفوس ( قلت) 
واختار بمض المأخرين تخصیص الشق الأول بابن آدم الأول لكونه سن القتل وهتكحرمةالدماءوجرآ الناس 
علىذلك وهو ضعفلان الآشارة بقوله ىأول یمن أجل ذلك لقصة انى آدمفدل على أن المذكور بعدذلك متعلق 
بغيرهما فالخل على ظاهر العموم أولى والله أعلم ي الحديث الأول ( قوله حدثنا سفيان ) هو الثورى وعتمل آن 
يكون ابن تبيئة فسيأتى فى الاعتصاممن رواية الجيدىعنه حدثنا الامش ( قوله الامش ) هوسلمان بن مبران 
( قوله عن عبد الله بن مرة ) فى رواية حفص بن غياث عن الاعمش حدنی عبد الله بن مرة وهو الخارفى بمعجمة 
وراء مكسورة وفاء کوفی وفى الس:دثلاثه من التابعينفى فق كوفيون (قوله لا تقتل تفس ) زاد حفص فى روایته 
ظلما وق الاعتصام ليس من نفس تقتل ظلءا ( قوله على ابن آدم الاول ) هو قاييل عند الا کتر وعكس القاضى 
جال الدبن بن واصل فى تار خه فقال اسم القتول قابيل اشتق من قبول قربانه وقيل اسمه قان بنون بدل اللام 
بغير ياء وقيل قن مثله بغير الف وقد تقدمت الاشارة الى ذلك فى باب خلق آدم من بد الخلق وأخرج الطری 
عن ابن عباس كان من شأنهما أنه لم يكن سكين يتصدق عه نا کان رن رال فبا ل تول ار 
فتأكله والا فلا وعن الحسن ن لم يكونا ولدى آدم لصلبه واتماكانا من بی اسرائيل آخرجه الطبری ومن طريق ابن 
أبى نجیح عن مجاهد قال کانا ولدى آدم لصبه وهذا هو المشهور 1 لوصفه ابن بأنه الاول أى 
أول ما ولد لادم ويقال أنه لم .ولد فى الجنة لادم غيره وغير توأمته ومن ثم فخر على أخيه هابیل فقال تحن من 
۱ أولاد الجنة وأتا من أولاد الارض ذكر ذلك ابن احق فى المبتدأ وعن الحسن ن ذكر لی أن هاییل قل وله 


( ۲۱ - قح الباری- ثاق عشر ) 


لذ 


| آم ری كفل منبا ےڈ ر ) أب اليد حداننا شعنة قال واقد بن عبد الله أخبر ی عن" . 
| أيه تمع عبد ار بن خنر من ان ب تلا تراجوا بمدی کفار) بر با شک 
ْ رقاب مض ودرا محمد محمد بن بشار حد بدو نا غ۶ تا شه 0 عن' على بن مدرله وال 


عشرون سنة ولآخيه القاتل خمس وعشرون سنة وتفسير هابيل هبة الله ولا قتل هابيل وحززعليه آدم ولد له بعد 
| دك شيت ومعتاء عطية لله ومنه اتشرت ذرية آدم وقال التعلى ذكر أهل العلم بالقرآن أن عواء ولدت. لادم 
| أربعين هسا ف عشرين بطنا أوهم قابيل و أخته اقلم وآخرم عبدالغیت وأمةالمغيث ثم ۸ متحى بلغ ولده وولد 
ولده رين الا وکا کلم قر يق بد الطوقان الا رية نوح ؤهومن ندل شيث قال انه‌تعایی وجعلنا ذريته 
| مم لاقن وکان معه فى السفينة مانون نفسا وم الشار الهم بقوله تعالى وما آمن معه الا قليل ومع ذلك فا بقی 
| الا نسل توح فتوالدوا حتى ملا الارض وقد تقدم شىء من‌ذلك فى ترجمةنوح من أحادیت الانیاء( قوله كفل 
منها ) زاد ى الاعتصام ور عا قال سفيان من دمپا وزاد فى آخره لانه ول من سن القتل وهذا مثل لفظ حفص 
ابن غياث الاضی فى خلق آدم والکفل بکسر أوله وسکون الفاء النصيب وأ كثر ما بطلق على الاجر وااضعف 
على الاثم ومنه قوله تعالى كفاين من رحته ووقع على الاثم فى قوله تعالى ومن يشفع شفاعة سيئة يكن له كفل 
مها وقوله لانه أول من سن القتل فيه ان منسن شيئا کتب له أو عليه وهو أصل فى أنالمعونة عل‌مالا حل حرام 
وقد أخرج ملم من حديت جرير من سن فى الاسلام سنة حسنة كان له أجرها وأجر »> _ عمل با الى يوم القياءة 
] ومن سن فى الاسلام سنة سيثة كان عليه وزرها ووزر من عمل ما ال‌بوم‌القيامة وهو مول على من لم يتب من | 
ذلك الذنب وعن السدی شدخ قاییل رأس أخيه عجر فات وعن ان جر ا 
| رس طير ضعل ذلك قایل وكان ذلك على جبل ثور وقیل على عقبة حراء وقيلبالهند وقيلبموضع ال جدالاعظم 


۱ 
۱ 
| بالبصرة وکان من شأنه فى دفته ماقصه الله فى کتابه و الحديت الثانى ( قوله واقد بن عبد الله آخرنی ) هو من 
۱ تقديم الاسم على الصيغة وواقد هذا قال أبو ذر فى روايته كذا وقع هنا واقد بن عبد الله و الصو اب و اقد بن عمد 
0 (قلت ) وهو كذلك لكن لقوله واقد بن عبد الله توجيه وهو أن يكون الراوی نسبه لجده الا على عبد الله 
ابن عمرفانه واقد بن مد بن زبد ن‌عید أله بن عر والذی نسبه كذلك آبو الىليد شيخ البخاری فيه فقد آخرجه أبو 
۱ داود ف الستن عن أب الوليد كذلك وتقدم للصف ف الآدب من رواية غالد ن الحرث عن شعة على الحققة 
فقال عن واقد بن عمد ويأتى فى الفتن عن حجاج من منهال عن شعبة كذلك وكذا للم والنسائق من روابةغندر 
عن شعه “م وجدته فى الأول من فواند أبى عمرو بن الماك من طريق عفان عن شعبة کا قال أبو الوليد فلعل 
ظ نسبته كذلكمنشعية لکنآخر جه أحد عنعفان وغيره عنشعبة كالجادة وفى ام فقوله عن آبه لا نهرف لعبد 
اقه بل محمد بن زد جز با فن ترجم لعبد الله والد واقد فى رجال ل البخارى أخطأ نعم فى هذا النسب واقب بن عبد 
۱ الله بن عمر تابعى معروف وهو أقدم من هذا فانه عم والد واقد الذکور مناوله ولد اسمه عبد الله بن واقد وقد 
۱ آخرج له مسلم ( قوله لا ترجعوا بعدى کفارا ) جلة ما فيه من الاقرال ثمانية أحدها قول الخوارج أنه على 
۱ ظاهره ثانا هو فى الستحلین ثالها المعنى کفارا حرمة الدماء وحرمة السللین وحقوق الدن رابعپ تفعلون فعل 
| الكفار فى قل بعضيم بعد خامسها لابين السلاح يقال كفر درعه اذا لبس فوقبا ریا سادسپا کفارا بنعمة 
| تہ سایا المراد الرجر عن ام ولیس ظاهره مرادا انا لا يكفر ہعضک بدضاكانيقول أحدالفريقين لاخر 
| کبک با کافر فکفر أحدهها * حم وجدت ناسا وعاد شرا ذکرتہما فى كتاب الفتن وسيأنى شرح الحديث مستوفی فى کتاب 


۱۳ 


تمت آبا زرعة بن عزو بن جر قال قال الني ما فى حب الداع اسقاصت الاس لآ 
تر جموا بعدی كنانا رب ننک" رقاب بض ء روا 4 بو بكر وان عباس تعن اليا لا 


ثم به و 


مشخ مد بن بن بسار تحدئنا عملا بن جعفر حلا حدتا شعه عن فر اس عن اشع عن عبد ات 
ابن عمو عن الذي ولا قل الْكبَا: ر الاشر ال باه » وعقرو ان باون یمین" 
الخموس : شك شعة ES‏ حدئنا شعبة قان الكبائرث الاشرالك باته » رامین" 


ا 


وس » وعفوق اون إو قال ول التق ےر ] اسحق بن منصور حسداتا 
عبد الشمد حد اه و الله بن + أبى بكر سمع أنَسَا خی اله عن عن النی 


ما س 


عن قال کار . وحداثنا عرو حا حدثنا شعبة عن ابن أإى بكر عن تس بن مالك عن 
الى" يلق قال أ اکتا الاشرالك بالله وشل النفس .وعقوق ؛ لین وَل الاو 
أ قال را اور حارشنا عر و بن زرارة لاعت خد ا ن" جرا 
ابو ظیان قال معت 7 أسامة بن زید بن حار اله رضی الله * عنبمًا حدات قال ها رسول الله 
| الفتن‌ان شاء الله تعالى ۾ الحديث ااثالث حدیث جرير وهو ابن عبد الله البجلى ( قوله استنصت الناس) آی‌اطلب 
مهم الانصات ليسمعوا الخطبة وقد تقدم أتم سياقا من هذا فى كتاب الحج ويأتى شرحه ف الفتن أيضا » الحديث 
راب والخامس (قرلهرواءأبو بكرةو |بنعباس )ير يدقولهلاترجعوابعدى كفاراوحديث ا‌بکرةوصلها لو لف مطولا 
فى اج وشرح‌ه: ناكو يأف الفتن أيضا وك ذلك حدیث‌اینعراس و الحديث السادسحديتعددالتهانعر وق الكبائر 
تقدم شرحه فى کتاب الادب (قوله وعقوذ فى الوالدن ) أو قال اليمين الغموس شك شعبة ) قلت تقدم فى الاعان 
والذور من طريق اانضر بن شمیل عن شعبة بالواو بغير شك وزاد مع الثلاثة وقتل النفس وهو المراد فى هذا 
اباب ( قوله معاذ ) هو ابن معاذ العنبرى وهو من تعاليق البخارى وجوز الكرمانى أن يكون مقول عمد بن 
بشار فيكون موصولا وقد وصله الاسماعيلى من رواية عبيد الله بن معاذ عن أيه ولفظه الكبائر الاشر اك الله 
وعقوق الوالدين أو قال قل النفس واليمين الغموس‌وهذا مطابق لتعليق الخارى الاأن فيه تأخير اليمين الغمزس 
والغرض منه انما هو اثباب قتل النفس وحاصل الاختلاف على شعبة انه نه تارة ذ کرها وتارة لم يذكرها وأخرى 
ذكرها مع الشك الحديث السابع حديث أنس فالكبائر أيضأ تقدم شرحه فىكتاب الادب » الحديث الثامن 
حدیت أسامة وقولهجدئنا ععرون زرارة حدثناهشم ) تقدم فا لفازی‌عن مرو بن جدعن هشیم وكلاهما منشيوخ 
البخارى ( قوله حدثنا هشیم ) فى رواية الكشمهى أننأنا ( قرله حدثنا-صين ) فى رواية أبى ذر والاصيل أنأنا 
حصين وهو ان عا من‌صفار التابعين وأبو ظبان بظاء معجمة مفتوحة م موحدة سا كنة میا 
۹۹ رالحروف واسمه أيضاً حصين وهو أبن جندب من كبار التابعين ( قوله بعثنارسول اله مر يلثم الى الحرقة ) 
المهملة وبالراء ثم قاف وم بطن من جپينة تقدم نسبهم الهم ق غزوة الفتح قال ابن اک را E‏ 
بهم وبين بى مرة بن عوف بن سعد ن ذبيان فاحرقوثم بالسهام لكثرة من قتلوا منهم وهذه السرية يقال لها 
سرية غالب بن و و و این سعد عن حت و کذا ذكره ابن اسحق 
فى المفازى حدثتنى شيخ من أسلم عن رجال من قومه قالوا بعت رسول اه غالب بن عبيدالله الكلى ثم اللي 
الى أرض بی مرة وا مرداس بن ريك حايفههممن بى الحرقة 0 فهذا سين السب قول أسامة بعثتأه 


2 ره عد .هسه 


| و إلى الماك من 5 جهن قال" شين لقم تام قال و قت انا ورجله من الاانصار 
| ی هقی اه قال لا له اب ألله 2 قال فک ˆ عنه ال نصارى فطعنتة بر می 


و 1 مه هو رز 


حى تله فما قدمتا ا وه فقال" sS E‏ 


عن ص 01 ون ا 


ق الى الحرقات من جوبنة والذىيطهران قصة الذى تلثم مات فدفنولفظته الارضغير قصة أسامة لان أسامةعاش 
| صد ذلك دهر! طويلاوترج البخارىق المغازى بمت الى و 01 أسامة بن يزيد الىالحرقات.ن جبينه فجری الداودى 
| قشر حه عل ظاهره فقالفه تأمير من لم يلغ وتعقب من وجبين أحدهما انه ليس فه تضر يح بأن اسامة کان‌الامیر 
| اذ تمل أن یکون جعل الترجمة باسمه لکونه وقعت تلك الواقعة لا لكونه كان الامير والثانى انها ان كانت | 
۱ ستة سبع أو مان فاكان أسامة يومثدالا بالغا لانهم ذكروا أنه كان له لا مات الى برل تمانية عشر عاما( قوله 
| قصبحنا القوم ) أى هجموا علهم‌صباحا قبل أن بشمروا م يقال صبحته اش بغتة ومنه قوله ولقد صبحهم 
بكرة عذاب مستقر (قوله ولحقت أنا ورجل من الانصار ) ۸ آقف على اس الانصارى الذكور فى هذه ااقصة 
| (قوله رجلاهنهم ) قال ابن عبداليراسمه مرداس بن عبرو الفدک ويقال 957 ن نبيكالفزارى وهو قول ابن 
| الكلى قتلهأسامةوساقالقصةوذ کر | بنمنده أنأباسعيدالخدرىة ل بدت ما سرية فم أسامة الى بی‌ضمرة فذكرقتل 
۱ آسامة الرجلوقال اين آى E‏ 0 عن داه ن خا غا أنرعول 
| اقه صلل الله عليه وسل بعت خيلا الى فدك وأغاروا علهم وکان مرداس القد کی قد خرج من الليل وةل لاصحابه 
| انی لاحق بمحمد وأصحابه فيضربه رجل فحمل عليه فقال انى.مؤمن فقتله فقال النى صل اله عايه وس هلا شققت 
| عن‌قله قال‌فقال‌آنی ازقنل‌مرداس مات فدفنوه فاصبحفوق القبرفاءادرهفأصبح فوقالقير مرارافذ کرو اذلك لانى 
عَم فامر آن‌طرح ف‌وادبن جبلین ثمقال ان‌الارض لتقبلمن‌هوشرمنه ون اللهرعظكم ( قلت ) [ن ثبت هذافرو 
مرداس آخر وقتيل اسامة لایسمی مردأسأ وقدوقع مثل‌هذا عندالطبری ق‌قتلع بنجثامة عامر ن‌الاضبط وان 
لا مامات ودفن لفظته الارض فذ کر حوه (فوله‌غشیناه) به بفتح أزله وك ناه سجن ا ص 
ناوقرواية الاعش عن‌آی ظان عند م فأدركت رجلا فطعنته ری دى قتلته ووقم ق‌حد بت جندب‌عندمسل 
قلا رقع عله اليف قللاإله الاه فقتل , 6 يانه رفع عله السف أولا فليا لیتمکی هن‌ضر به با اسف طعنه 
بالرمح ( قوله فلاقدمنا )أى الدیف( بلغ ذلك للنى م )ف روا الا عمش فو قعفى نفسى من ذلك ثى «فذكرتهللنى يلاه 
ولامنافاة بینهما لانه تحمل علىان ذلك باغ الى لل 4 مناسامة لامن غيره فتقديره الاول باغ ذلكالنى لي نى 
(قوله‌آقاته بعد ماقال)فیر واب الکشمی بعدان قالقال ان‌لتین فيهذا اللوم تعلم ابلاغ فىااوعظة حتى لايقدم 
آحد علقت منتلفظ بالتوحیدوقال القرطى نکر یره ذلك و الاعراض عنقبول العذر زجرشديدعن الاقدام على 
ال ذل ك(قوله عا کان2.وذا )و روابة الاعش‌قاهاخوفام ال لاح وف روایقن‌انیعاصم من جه آخرعن اسامة انما 
قعل ذلك ایحرزدمه(قوله اقلت بار سو لاه واه انما کان‌مته‌وذا) کذا اعادالاعتذار (۱) وأعيد عله الانکار 
وق‌رواءةالاعش أفلا شققت عن قله ی تعم قا لما آم لاقالالنووى الفاعل‌ق‌تو له آقاماهو القلب ومعناه انكاما 
کلفت بالعمل بالظاهر وماینطق باللسان وأما القلب فليس لك طریق الىمافيه فانکر عليه ترك العمل بماظهر من 


| (۱) قوله کذا عاد الاعتذار کذا فى نسخ الشمرح التى بايدينا وليس فى الرواية ای هنا وعليها شرح القسطلانى 
| اعادة للاعتذار ها تری فحرر اه مصححه 


اللسان 


خر وعم 


قال“ ما رال کر رها تعلى* ی مت أنى ۸ اکن اسلمت قبل ذلك" الیرم 
مرها عبد اله 4 و شش جنا الل دا زی عن" أبى اسر عن الصا عي" 
عن اة بن اشامت رض اله عله قال لیم" الا الین :بمو رسو اقه وبا تاه 
على أن لا قر له باقه شيا ولا شرق ولا نزن ولا تقشل الفس الى حرم ان ولا تهب 


۱ 


اللسان فقال أفلا شقةت عن‌قلبه لتنظره وکانت فه حين الحا واعتقدها أولا والعنیانك اذا كنت است فادراعل 
ذلك فا کتف منه باللسان وقال القرطی فه حجة لمن أثبت الکلام النقسى وفه دليل على ترتب الاحکام على 
الاساب الظاهرة دون الباطة ( قوله حتى تمنيت انی لم أ کن أسليت قبل ذلك الوم ) أى ان اسلای كان 
ذلك الوم لان الأسلام عب ماقبله فتمنى أن يكون ذلك الوقت أول دخوله ف الاسلام أيأمن من جريرة 
تلك الفعلة ليرا :من أنلا يكو نمسلا قبل ذلك قالالقرطى وفيه اشعار :انه كان استصغرماسيق لدقبل ذلك ٠‏ نعمل 
صا فىمقالةهذءالفعلة لماسمع منالانكار الشديد و اعاآورد ذلك علسبل المبالغةويبينذلك انق بعض طرته 
فرا,ةالاععش حتىتمنيت انىاسليت يومئذووقععند ملم منحديث جندب بنعبداته فى هذه‌القصة زيادات ولفظه 
بعث بعثا من المسلمينالرقوم من‌ا لش رکین فالتقوا فاو جع ر جل م المشركين فم فا بلغ فقصدر جل منالمسابين غيلته كنا 
تحدث انه أسامةن زيد فلمار فم عليهالسيف قال لاله لاانته فقتله الحديث وفه ان انى تت قال لدفكيف تصنع 
بلا إلهالاالته.اذا أتنكيوم القيامة قال يارسول استنف رلى قال کف تصنع بلا الهالالته فجعل لايزيده على ذلك وقال 
الخطاى لعل اسامة تأول قوله تعالى فيك ينفعهم ايانم لما رأوا بأسنا ولذلك عذره النى به فلم يلزمه دية ولا 
غيرها (قلت )كانه حل نفى النفع علىعمومه دنیا وأخرى وليس ذلك المراد والفرقبينالمقامين انهىمثل تلك الحالة 
| ينفعه نفعا مقيدا بان يحب الكف عنه حتیمختبر أمره هل قالذلك خالصامن قلبه أوخشية من القتلوهذا لاف 
مالوهجم عليه الموت ووصل خروج الروح الى الفرغرة وانكدف الغطاء فاته اذا قفا لم تنفعه 
بالنسبة لحك الآخرة وهو الرادمن الآبة وأما كونه لزمه دية ولا کتارة فتوقف فه الداودی 
وقال لعله سكت عنه لعل السامع أو كان ذلاك قبل نزول آية الدية والکفارة وقال القرطى لایلزم من السکوت 
عنه عدم الوقوع اکن فيه بعد لان العادة جرت بعدم السكوت عن مثل ذلك انوقع قال فحتمل انه لم يحب عليه 
ثىء لانه كان مأذو نا له فأصلالقتل فلا يضمن ماأتاف من نفس ولا مال كالخائن والطبيب أو لان المقتول كان 
هن العدو ول يكن له وی من الملمين يستحق دته قال وهذا بتمشی على بعض الاراء أو لان أسامة أقر بذلكولم 
تقم بذلك بينة فلم تلزم العاقلة الديةوفه نظر قال ابن بطال‌کانت هذه القصة سبب حلف أسامة أن لايقاتل ملا 
بعد ذلك ومن ثم تخاف‌عنعل ابمل و ضفين کا سیأنی یانه ‌کتاب‌الفتن ( قلت ) وكذا وقع فى روایةالاعش 
المذكورة أن سعد بن أبى وقاص كان يقول لاأقاتل مس اح بقاتله أسامه واستدلبه التووى على رد الفرع النی 
ذكر هالرافعىفيمن رأىكافرا أل فا کرم | كراما كثير! فقاز لبتی كنت کافرا فسات لا کرم فقال الرافضىيكفر 
بذلك ورده النووىيأنه لايكفر لانه جازم الاسلام فىالحال والاستقبال وانما ی ذلك فال حال الماضى مقيدا له 
بالامان لیم له الا کرام واستدل بقصة أسامة ثم قال ويمكن الفرق بو الحديث التاسع حديث عبادة ( قوله حدئی || 
بزيد ) هواین أبى حبيب المصرى وأبوالخير هو مرند بن عبدالقه والصناحى عبد الرحمن بن عسيلة مهملتين مصفر 
(:قوله انى من اانقباء الذين بایعوا رسول الله ق ) يعنى ليلة العقبة ( قوله بایعناه على أن لانشرك ) ظاهره 
أن هذه البيعة على هذه الكيفية كانت ليلة العقبة ولي سكذلككما بينته فى كتاب الاعان فى أوائل الصحيح وان 
كانت البيعة ليلة العقبة على المنشط والمكره ق العسر واليسر الى آخره وأما البيعة المذ كورة هنا وهی الى تسمی 


| ولا ضی باه إن شتا ذلك فان غشیتا من ذ لك شیتا كان فضاء ذ لك إلى الله 
| ےکر موس بن إسمغيل” حدتتا جويز یه عن نافع عن عبد الله ررضى الله کته عن الى 


| يك قال عن: لیا الاح كليس" ام رو أب موس عن ان 


| ےآ عد الرّحن بن البارله حدثنا ماد بن ید عدن ارا E‏ 
Ro‏ مه رز هون اكع تاد انه ريف ف 
١‏ اضر مدا جل :تل جع تان متا لول اد و تر لتق الشلمان بسا 
| فاقاتر مله ف التا . قلعا با رسو ل لقم هلد | الا فا بال لول قال إل كان حر يسا 
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تیار بر" راب بالعبد وال“نى بال نى من ”عي له من أخيه ىه فاتباع با مروف 


| ره و یه رقم روص لس و یر فل رف رم مور وك و 
| واداء اله باحان ذ لك تخفیف من ربج ورحمة فمن أعددى بعد ذأ لاك فله عذاب ألم 


۱ انیب سوال القاتل حی قر والاقرار ف الحدود مش حجاج 59 منبال حا مام 


عة النساء فکانت بعد ذلك عدة فان آية النساء الى فيها السعة المذ كورة نزلت بعد عمر: خدية فى زمن ادنة 

| وقبل قح مك وکانت البيعة الى وقعت للرجال على وقفبا كانت عام الفتح وقد أوضحت ذلك والسيب فى ال 
عله فى كتاب الا مان ومضى شرح هذا الحديث هناك ۾ الحديث العاشر حديث ان عر ( قوله جويرية ) بالجيم 
تصغير جارية وهو ابن اسماء سمع من نافع مولى ان عمر وحدث عنه بو اسطة مالك أيضاً ( قوله من -+_ل علينا 
السلاح فليس متا ) المرأد من حمل عليه مالسلاح لقتالهم لما فيه من ادخال الرعب علوم لامن حمله لحراستهم مثلا 
فانه محمله لحم لا علبهم وقوله فليس منا أى على طریقتا وأطلق الافظ مح احتال ارادة انه ليس على الملة للدبالغة 
فالرجر والتخويف وسآتی بسط ذلك فكتاب الفتن إن شاء الله تعالى به ال دیٹ الحادى عشر ( قوله رواه أبو 

| «وسی عن الى سك ) قلت سای موصولا مع شرحه فى كتاب الفتن ومعه حديث أبى هريرة بمعناه وهو عند 
ملم من حديث سلبة بلفظ من حمل‌علیناالسیف » الحديث الثانى عشر( قوله حدثنا آبوب )هو السختيانى ویونس 
هو ان عد البصرى والحسن البصری( قوله عن الاحنف )هو ان قبس( قوله لانصر هذا الرجل ) هو على بن 
أنى طالب وکان الاحف تخلف عنه فوقعة امل ( قوله اذا التقى المسابان بسیفهما ) بالتثية وفى رواية الكشميبى 
بالافراد ( قوله فالنار) أى آنفذ التهعليهما ذلكلانبمافعلا فعلا يستحقانآن بعذبا م نأجله وقوله ان کان حر بصا 
على قتل صاحبه احتج به الباقلانى ومن تبعه على أن من عزم على المعصية يأثم ولو لميفعلها وأجاب من خالفه بان 

| هذاشرعؤالفعلوالاختلاففيمنه جردا *مصمموليفعل شيئاه ل ,أثم وقدتقدم,شرحه مستوق فى شرح حدیث من 
هم حسنة ومن هم بسيئة فى كتاب الرقاق وقال الخطانى هذا الوعيد لمن قاتل على عداوة دنوية أوطب ملك مثلا فاما 
مزقائل أهلالبيخ أو دفع الصائل فقتلفلا يدخل فىهذا الوعيدلانهمأذون له فیالقتال شر عاو سای شر هذا الحديث فى 
کتاب الفتن أيضا ان شاء الله تعالى » ( قوله اصب قول الله تعالى با الذين آمنوا كتب علي القصاص فى 
القتلىالآية) كذا لاىذر وق‌روابه الاصلى والنسفى واانعسا کر القتلىالحر بالحر الىقوله عذاب ألم وللاسماعيل 

| القتلى الى قوله ألم وساق فيرواي ةكربمة الآية كلها (فوله باص سؤالالقاتل حتىيقر والاقرار فى الحدود) كذا 


1۱۷ ۰ 


؛ جار ی یل حجرین 
فقيل لما من هَل بك هل ؟ تون أو فلان ی و وا ف بان ماع كلم ان 


للا كثروبعده حدیث‌آنس ق‌قصة الهودى والجارية ووقععندالنسنى وکرية وأو نعي فا مستخرج حذف‌باب وقالوا 
بعد قوله عذاب آلم واذا لم برل يسأل القاتل حتى أقر والاقرار فى الحدود وصنیع الاكثر آشه وقد صرح 
الاسماعيل بأن الترجمة الاولى بلا حديث (قلت) والاية المذكورة أصل فى اشتراط التكافؤ فى القصاص وهو 
قو لامور وخالفهم الکوفیون‌فقالوا يقل الربالعبد وال بالكافر الذمی وتمسكو! يقولهتعالىوكتبنا علهم فما 
آن الفس بالنفس قال اسمعیل القاضی ف‌أحکام القرآن المع بين الأبتين أولى فتحمل التفس على ال كافة ویژیده 
١‏ 'فاقهم على ا نالخحر لوقذف عبدالجب عليه<دالقذف قالو یو خذ الحم من‌الاة نفسهافان قآخر ها فن نصدق بهفهو 
كفارة له والكافر لايسمىمتصدقا ولامكفرا عنه وکذلك‌العبد لابتصدق يحرجه لانالحق لسده وقالأبوثور لما 
اتفقوا عل انه لاقصاص العبيد والاحرارفیا دون النفس كانت النف سأولى بذاك قال ابن عبداليرأجمعواعل ا نالعبد 
يقتل بالحر وانالاثى تقتل بالذ کر ویقتلا الاانه وردعن بعض الصحابة كعلى و التابعين كالحسن البصرىانالد کر 
اذا قتل الانثى فشاء أولياؤها قنلهوجبعليهم نصف الدايةوالافلهم الدية كاملة قال ولايثيتعن عل اڪن هو قول 
عثمان الى و5 فقباء البصرة ويدل على التكافو بين الذكر والانی انهم اتفقوا على ان مقطوع الد 
والاءور لو قتله الصحيح عدا لوجب عله ساس ول يحب له بسبب عينه أو بده دية ( قوله فى الترجة 
سؤالالقاتل حبى يقر) آی هناتهم بالقتل ول تقم عليه البية ( قوله حدئنا همام ( هو أبن يح (قولاعن آنس) 
فرواية حبان يفت المبءلة وتشديدالموحدة عن‌همام الاتية بعدسبعة أبواب حدثنا أ نس( قولهأن هودیا) (أقف على 
اسمه(قوله رض رآسجارية) الرض بالضاد المعجمة والرضخ معنى والجارية تحتمل آن‌تکون أمةو>تم ل أنتكون 
حرةلکن‌دو نالبلوغوةدوقعوروايةهشام نزيد عن‌آنس ق‌الاب‌النی‌بله خر جت‌جار يةعليهاأوضاحبالمدينة فرماها 
مهودی تحجر و تقدم من‌هذا الوجه فالطلاق بلفظ عدامهودی على جارية فأخذأوضاحاكانت عليها ورضخ رأسبا 
وفه فألى أهلبا رسو لاله سل وى فآخر رمق وهذالابءين کونباحرة لاحتال‌آنبراد بأهلها موالها رقيقة كانت 
أوعتيقة ولمأتف علىاسمبا لکن فىب. ض طرقه أنهامن الانصار ولاتتاقبین قوله رض رأ-بابين حجرين وبينقوله 
رماها حجر وبين فوله رض خ راسا لانه مع بينهما بأنهرماها حجر فاصابرأسها فسقطت عل حجر آخر وأما 
قولد علآوضاحز۱)فعناه سمب أوضاح وهى الاد المعجمة والحاء المبملة جمع وضح فال ارغ هى حل الفضة 
ونقلعياض ماحل من حجارةواعله أرادحجارة الفضةاحثرازامنالفضة المضروبة أوالمنقوشة(قوله فقیل امن قعل 
بكهذاأفلان أوفلان)ورواية الشميينى فلان أوفلان حذف الهمزة وقدتقدم ق‌الاشخاص منوجهاخر عن همام 
أفلانأفلان بالتكرار بغير واو عطف وجاء ببان الذىخاطها ,ذلك فالرواية الى تلى هذه بلفظ فقَالها رسول الله 
لت عَم فلان‌قتلات وبينؤرواية آ‌فلابة عن أن عندهس وآد داود فدخ ل عدبا رسو لاله ّم فقاللامن قتلك(قوله 
حی سمی البیودی ) زاد فى الروايتين التين فى الاسخاص والوصابا فأومأت 19 ووفع ق رواية 2 
ان زید فى الرواية الى تلى هذا بان الاماء المذ كور وانه كان تارة دالا على القی و تارة دالا على الاثبات بلفظ 
فلان قتلك فرفعت رأسبا فاعاد فقال فلان قتلك فرفعت رأسم! فقال لا فى الذالة فلان قتلك فخفضت رأسبا وهو 
مشعر بان فلاناالثانىغير الاول ووقع التصریح بذلك ف الرواية الى فى الطلای ‏ وکذا الانية بعد بابين فاشارت 
برأسها أن لا قال قفلان لرجل آخر يعنى عن رجل آخر فاشارت أن لا قال ففلان قاتلا فاشارت أن نعم ( قوله 
(۱) قوله على آوضاح كذا ق‌نسخ الشرح ولیس‌ق‌رواية هذا الباب ذكرهذا اللفظ وإ ماس انی لق باب من أفاد 
بالحجر اه مصححه 


عن تاد عن“ ا بن مالك رط الله عنه أن ود دیا رض رَس 


یمارة اسب" إا ل عر أو بعصا ریا محا 


00 


ارتا عبد الله بن' |ذریس عن شب عن هسام بن زید بن أنس عن جد م آس بن مالاك 


| قال خوج جار ب عيبا أوضاح بالدیله قال كَرَماهًا حجر قال جى با إلى الى بلتم 
| وجارمق قال فا رسول الله يلت شلان فتك رفع راسا فأعاد عليبًا قال فلان فتك 


ت 


مس ها ما j7‏ حور 0 گس روت مده جر ره و سلس سأ يس - 0 ۳ 
هت راسا ال ا فى ال لان تلك مضت راما تدعا به رسول الله لاو 


قم یرل به حتی أقر ) فى الوصا فجی. به يعقرف فل بزل به حتی اعترف قال آبو مسعود لا أعل أحدا قال فى هذا 
الحديث فاعترف ولا فاقر الا همام بن محی قال المبلبفيه انه ينبغى للحا م أنيستدل على أهلالجنايات ثم يتلطف 
هم حی روا لو خنوا باقرارمم وهذا مخلاف ما اذا جاؤا تائبين فانه يعرض عمن لم بصرج بالجناية فانه يحب 
اقامة الحد عليه اذا أقر وسياق القصة يقتضى أن الپودی لم تقم عليه بينة ونما أخذ باقراره وفيه أنه تحب المطالبة 
باقدم. عجرد الشكوى وبالآشارة قال وفه دلبل على جواز وصية غير البالغ ودعواه بالدين والدم( قلت ) فى هذا 
نظر لانه لم يتعين کون الجارية دون البلوغ وقال المازرى فيه الرد على من آکر القصاص بغير السیف وةنل‌الرجل 
بالمرأة ( قلت سيت البحث فہما فى بابينمفردين قال واستدل ي#بعضهم على التدميهلانما لو ل تعتر لم يكن لوال 
الجارية فائدة قال ولا يصح اعتباره جردا لانه حلاف الاجماع فلم بق الا أنه يقد القسامه .قال الوری ذه 
مالك الى ثبوت قتل التبم بمجرد قول المجروح واستدل مبذا الحديث ولا دلالة فيه بل هم مر : باط للآن اليبودى 
۱ أعقرف كا وقع التصريح به فى بض"طرقه ونازعه بعض امالكية فتالم بقل مالكولا أحد م نأهل مذهبه بوت 
القتل عل المتهم بمجرد قول اجروح واتما قالوا ان قول اختضر عند موته فلان قتلى لوره بوجب القسامة فيقسم 
لثنان فصاعدا من عصبته بشرط الذكورية وقد وافق بعض المالكيه امور واحتح من قال بااتدمية أن دعوىمن 
وصل الى تلك الحالة وهى وقت اخلاصه وتوبته عند معاينة مفارقة الدنيا يدل على أنه لا يقول الا حقا قالوا وهی 
أقوى من قول الشافعية ان الولى يقسم اذا وجد قرب وليه المقتول رجلا معه سكين لجواز أن يكون القاتل غير 
من معه السكين ( قوله فرض رأسه بالحجارة ) أى دق وفى رواية الاشخاص فرضخ رأسه بين حجرين ويآ 
فى رواية حبان أن هما ما قال كلا من اللفظين وفى رواية هشام التى تليبا فقتله بين حجرين ومضى فى الطلاق بلفظ 
الرواية الى فى الاشخاص وفی رواية أبى قلابة عند مسلم فامر به فرجم حى مات لكن ف‌رواية أنى داود من هذا 
الوجه فقتل بين حجرین قال عياض رضخه بين حجرين ورمیه بالحتجارة ورجه بها بمعنى والجامع أنه ری عجر 
| أو أكثر ورأسه على آخر وقال ابنالتين أجاب بعض الحنفية بان هذا الحديث لادلالة فيهعلى الممائلة فى القصاص 
| لان المرأة كانت حية والقود لا يكون فى حى وتعقبه بأنه انما أمر بقتله بعد موتها لان فى الحديث أفلان قتلاكفدل 
على أنها مانن حيئذ لانها كانت تجود بنفسپا فلما مانت اقتص منه وادعی ابنالمرابط منالمالكية أنهذا الحم کان 
]| أولالاسلام وهوقبولقولالقتيل وأماماجاءانهاعترففبو فى روايةقتادةوليقلهغيرهوهذاماعدعليهانتبى ولاتخفى فساد 
هذه الدعوى فتادة حافظ ز ناد ه مقي وله لانغير تعر ض لنفيها فلم يتعار ضاو النسخ لاشت با لاحتالو استدل بهعلىو جوب 
القصاص على الذمى و تعقب بانهليس فيه تصر يج بكو نهذميافيحتمل أنيكو نمعاهدا أوهستأمناوالله أعلمء (توله يسبب 
اذا قل عجرأو بعصا ) كذا اطلقو مربت الحكاشار ة الى الاختلافؤ ذلك ول كن اير ادهالحديث يشير الىترجيح قول 
| اممپوروذ کر فيه حدیت آنس فى الچودی والجارية وهو حجة للجمپور أن القاتل يقتل عا قتل بهو عسکوا بقوله 
| الى وان اقبتم فعاقبوا ثل ماعوفبتم بهو بقوله تعالى فاعندواعلیه عثل‌مااعتدی عليكم و عالف‌الکوفیون فاحتجوا 


مد بت 


E 


ET‏ 2 قول الله تعال : اذ اتف بانس رات نی بال 

با ف والا دن بالا فنر والسن" بالسن والروح قصاص [ قمن" تمدق به به ف تا له و 

1 نک ا أل" ات كأ ولتي مما ارت 

حدرفنا عير كم ين حفص )"تون 12 أبى حدننا ال عمش رد عبد الله بن مره عن مر وق 
عن عب الله قال قال سول اه لاق ب حل دم امرى' مسسام يشهد بد أيه اله إلا الله , وأتى | 

رسول” الله إلا باحدى ثلاث :النّفس بالنفسء اب ای »وا ارق من الي الثارل ماع 


حدیف لاقود الابالسیف وهوضعیف آخرجه اليزاروابن عدی منحديثك آی بكرة وذ کرالبزار الاختلاف فه‌مع 
ضیف اسناده وقال ان‌عدی‌طرقه با ضعيفة وعلى تقدير دو ته فانمعل خلاف قاعدتهم فىأنالنة لاتنسخ‌الکتاب 
ولاتخصصه‌وباللهی عن المثلة وهو صحيح لكندمول عند الجمرورعل غير الحلة. فى القصاص جمعابين الدللين قال 
ابن المنذر قال الا کثر اذاقتله بشیء يقتل مثله غالبا فبوعمد ,قال ان أنى للى ان قتل بالحجر أوالعما نظر ان كرر 
ذلك فو عمد والافلا وقال عطاء وطاوس شرط العمدان أن یکون بلاج وقال الحسن الیصری والشعى والاخعى 
وا وأبو حنیفه ومن البعهم شرطه أنيكون بحديدة واختلف فيمن قتل بعصا فاقيد بالضرب بالعصا ليمت هل 
يكرر عليه فقيل ل,بکرر وقيل ان لمعت قتل بالسیف و کذا فیمن قتل بالتجويع وقال ابن العرنى بستتتی من الممائلة 
ما كان فيه معصية والخر واللواط والتحريق وف الثالثة خلاف عند الشافعية والاولان بالاتفاق لكن قال بعضهم 
يقتل مايقوم مقام ذلك انتهى وس أدلة المانعين حديث المرأة الى رمت ضرتها بعمود الف طاط فقتلتها فان الى 
بإ جعل فيا الدية وسيأتى البحت فه وباب جنين المرأة وهو بعد با بالقسامة ومد فى أول السندجزمالكلاباذى 
باه ابن عبد الله بن مير وقال أبو على بن السكن هو ابنسلام « (قوله پاس قول انه تعالى انالنفس بالفس 
والعين بالعين) كذا لانى ذروالاصیل وعندالنسفی بعده الأية اللقوله فاولتكم الظالمون وسای ف‌روایه کرعة ال 
قوله الظالمون والغرض من ذ كر هذه الآية مطابقتها اللفظ الحديث ولعله أراد ان بين انها وان وردت فى آهل 
الكتاب لكن المج الذى دلت عايه مسمر فشريعة الاسلام فبواصل ف القصاص فقتل العمد (قوله عن عبدالله ) 
هوان مسعود ( توله‌قال سول انه ملم لايحل)وقع قرو اية سفبان الثورى عن‌الاعش عندمل والنسائى زيادةقى 
آولموهی قام فينا رسولالله م فقال, الذی لاله غيره لاحل وظاهرقوله لاحل اثبات اباحة قتل‌من‌استنی وهو 
كذلك بالذسبة لتحر م قتل غیرم وان کان قتل من آییج قنلهمنهم واجبافى الحم (قوله دم آمری. مل( ق‌روابة 
الثورى دم رجل والمراد لاحل اراقة دمه أى كله وهوكناية عنقتله ولو يرق دمه( قوله یشهدآنلا اه الاانه )هی 
صفة ثانية ذ کرت لبيان ان المراد بالملم هوالاتى بالشهادتين أو هى حالمقيدة لللوصوف شمارا بأنالشبادة هی 
العمدة فىحقن الدم وهذا رجحه ااطیی واشتشهد حدیت أسامة كيف تصاع بلا الهالا الله( قولهالا باحدى ثلاث) 
أى خصال ثلاث ووقع فرواية الثورى الائلائة نفر(قوله النفس بالنفس )أى منقتل عدا بغير حق قتل بشر طه 
ووقع فى حديث عثان المذ كور قتل عدا فعليه القود وفى حديث جابر عند المزار ومن قتل تقسا ظلا ( قوله 
واثثيب الزانى ) أى فبحل قتله بالرجم وقد وقع فى حديث عب نان عند النسائى بلفظ رجل زفى بعد احصانه 
فعله الرجم قال الاووزی 'الزاتى جوز فيه ا أت الاء وحذفها وأثاتما اکر ١2‏ قوله والمفارق لدينه لتارك 
الجماعة ) حكذا فى رواية أبى ذر عن الكشميق وللباقين واشارق من الدن لکن عند الشفی 
والمرخی والمستمل والمارق لدينه قال الطی المارق لدینه هو النارك له من المروق وهو الخروج 


) س فح البارى انی عشر‎ ۲۲ ١ 


فط ئت ۳3 سی اللخعى فحدئیعن الاسودیعی أن بزيدعزعائشة لە( قلت ) وهذ. الطريق أغفلالمرى 

| ق‌الاطراف ذكرها ق‌مسند عائشة وأغفل التنيهعليما فترجمةعبدالته ن مرة عن مسر وق عن ابن مسعود وقد أخ رجه 

| مسل آیضا بده من طريق شيبان بن عبدال رحن عن الاعمش ولم یسق لفظه لکن قال بالاسناد بن جميعا وم يقل 
والنی لاله غيره وأفرده أو عوانة فی‌صحرحه‌من طريق شيبان باللفظ الم ذكور سواءوالمراد بالجاعة جماعةالمسلمين 

| أى فارقبم او تركهم بالارتداد فهى صفة للتارك أو المغارق:لاصفة مستقلة والا دکانت الخصال أر بعاوهوكةوله 

| قل دقك مسل ,شبد أن لا إله الا الله فانها صفة مفسرة لقوله ملم وليست قیدا فيه اذلا يكون مسا الا بذاك | 

| ويد ماقته أبدوقع فى حديث عثهان أو يكفر بعد اسلامه أخرجه النسائی بسند صحيح وق لفظ له صحيح أيضا 

| ارتد بعد إسلامه وله منطريق عمرو بن غالب عنغائشة أو كفر بعد ماأسلم وفىحديث ابنعياس عندائنسائى(١)‏ 

۱ مرتد بعد ايعان قال ابن دقيق العيد الردة سبب لاباحة دم المملم بالاجماع فى الرجل وأما المرأة فقا خلاف 

| وقد استدل برقا الحديث لاجمپور فىأن حکہا حک الرجل لاستواء حکہما فی‌الزنا وتعقب باجا دلالة اقتران وهی 

| ضعيفة وقال اليضاوى التارق لدينه صفة مؤكدة لدارق أى الذى ترك جماءة المسلمين وخرج من جملتهم قال وفى 

| الحديثك دليل من زعم أنه لایقتل أحد دخل فى الاسلام بثی. غير النی عدد کترك الصلاة ول ينفصل عن ذلك 

| وتبعه الطبى وقال ابن دقيق العيد قد يؤخذ من قوله الفارق لاجماعة أن المراد الخالف لاهل الاجماع فيكون 

۱ متمسكامنيقولخالف الاجاع كافر وقد نسب ذلك الى بعض الناس وليس ذلك بالهين فالمائل الاجماعثة تارة 

| يصحبا التواتر بالقل عن صاحب الشرع کوجوب الصلاة مثلا وتارة لایصحمبا ان ار فالاول یکفر جاحده 

| لخالفة التواتر لاخالفة الاجاع والثانى لایکفر به قال شیخنا ‘شرح الترمدی الصحیح فى تكفير مکر الاجماع 
تقبيده بانكار مايعلم وجویه من الدین بالضرورة کالصلوات الخس ومنهم مزعير بانکار ماع وجوبه بالتواترمئه 
القول محدوث العالم وقدحکی عراض وغيره الاجاع على الشکفبر من يقول بقدم العام وقالابن دقیق العیدو قم‌هنا 

| من يدعى الحذق فى المقولات ومیل الى الفلسفة فظن أن اخالف فى حدوث العالم لایکفر لانه من قبيل مخالفة 
الاجماع وتمسك بقولنا إن منکر الاجماع لايفكر على الاطلاق حتى یثبت النقل بذلك متواترا عن صاحب الشرع 

| قالوهو تمسك ساقط [ماعزعى فى البصيرة أوتعام لان‌حدوث العالرمن قبيل مااجتمعفيه الاجماع والتواتر بالنقل 
وقال النووى قوله التارك لدينه عام فى كل من ارتد بای ردة انت فيجب قله نم يرجع الى الاسلام وقوله 
المغارق لاجماعة يتناول کل خار ج عن الجاعة بدءة أونقى اجماع كالروافض والخوارج وغيرم كذا قال وسيأق 
البحث فيه وقال القرطی فیالفهم ظاهر قوله الفارق للجاعة أنه نعت للتارلدینه لانه اذا ارتدفارقجاعة السلمین 

| غير أنه يلتحق به کل من خرج عن جاعة السابین وان لم برت دكن تنم مناقامة الحد عليه اذا وجب ويقاتل 

| على ذلك كاهل اغى وقطاع الطريتي والحاربين من الخوارج وغيرم قال فيتناولهم لفظ المفارق الجماعة بطريق 

۱ العموم ولو لم يكن كذلك لم يصح الحصر لانه بازم ان ينفى من ذ کرودمه خلال فلايصم الحصر وكلام الشارع 

| منزه عن ذلك فدل على أن وصف الفارقة لاجماعة يعم جیع هولاء قال وتحقيقه أن كلمن فارق ابماعة ترك دینه 
غير أن المرتد ترك كله والمفارق بغير ردة ترك بعضه انتهی وفيه مناقشة لان أصل الخصلة الثالثة الارتداد فلابد 
من وجوده والمفارق بغير ردة لايسمى م تدا فيلزم الخلف فى الحصر والتحقيق فی‌جواب‌ذلك انالحصرفيمن يحب 
قتله عا وأسامن ذکرم فان‌قنل الواحد متهم إنما يباح اذا وقع حال الحاربةوالمقاتلة بدليل انه لو اسر لم يحز قتله 
صبرا اتف غير ا لحار بين وعلى الراجح فىانحار بين أيضاً لكن يرد على ذلك قتل‌تارك الصلاة وقدتعرض له ابن 


| (۱) قوله عند النائى فى نسخة عند الطبرانى 


۱۳۷ 


دقيق العيد فقال‌استدل بهذا الحديث ان تارك الصلاةلايقتل بترکبا لکونه لیس من‌الامور الثلا"ة ويذلكاستدل 
شيخ والدی الحافظ ابو السن بنالمفضل القدسی فىأ ياته الشپورةم -اقبا ومنباوهو كاف ف‌تحصیل القصودهنا 
والرأى عندی أن يعزره الاما ٭» م بکل تعزیر براه صواا 
فالاصل عصمته الى أن بمتطى ‏ احدی الثلاثالى الحلاك ركابا 
قال فبذا من المالكية اختار خلاف مذهه وكذا استشكله امام الحرمين من الشافعية ( قلت ) تارك الصلاة 
اختلف فيه فذهب احد واسحق وبعض المالكية ومن الشافعية ابن خزيمة وابو الطيب ين سلمة وأو عيد بن 
جويرية (۱) ومنصورالفقيهوابو جعفرالنزمذىالى أنه يكفر بذاك ولول يمحد وجوماوذهب الجهور الىأنه يقال 
حدا وذهب الحنفية ووافقهم المزنى الى انه لایکفرولا يقال وس أقوى مايستدل به على عدم كفره حديث عبادة 
'رفعه خمس صاوات كتنب ناللهعلى العباد الحديث وفيهومنل .أت من فليس له عندانقه عبدان شاء عذبه وانشاءادخله 
الجنة اخرجه مالك .واحاب التن و حه ابن حبان واءنالسكن وغيرهماو تمك احمدومنوافقه بظواهراحاديثك 
وردت بتکفیره وحملها من خالفهم على ا مستحل جمعا بين الاخبار والله اعلم وقال ابن دقيق العيد واراد بعض من 
اد ركنا زمانه ان يزيل الاشكال فاستدل تحديث امرت ان أقاتل الناس حى يشبدوا أن لاله الا الله ویف‌وا 
«الصلاة وتوا الزكاة ووجه الدليل ماه انه وقف العصمة على المجموع والمرتب على أشسياء لاتحصل 
الاحصول بموعبا وينتفى بانتفاء بعضها قال وهذا ان قصد الاستدلال بمنطوقه وهو أقاتل الناس الخ فانه يقتضى 
الامر بالقنال الى هذه الغاية فقد ذهل للفرق بين المقائلة على الثىء والقتل عله فان القاتلة مفاعلة تقتضى المصول 
من الجانبين فلايازم من اباحة ا مقاتلة على الصلاة اباحة قتل الممتنع من فعلها اذالم يقاتل وليس النزاع فى انقوما 
لوتركوا الصلاة ونصبوا القتال انه يحب قتالحم واتما النظر فا اذا تركهاا نان من غير نصب قتال هل يقتل أولا 
والفرقبين القاتلة على الثى. والقتل عليه ظاهر وان كان اخذه من آخر الحديث وهو ترتب العصمة على فعل ذلك 
فان مفو مهيدل على انما لانترتب على فعل بععنه هان الامرلانها دلالة مفبوموعخالفه فى هذهالمسئلة لايقولبالمفهوم 
. وآما من يقول به فله ان يدفع حجته بانه عارضته دلالة النطوق فى حدیت اللاب وهی ارجح من دلالة الفبوم 
فقدم علها واستدل به بءض الشافعية لقتل تارك الصلاةلانه تارك للدين النی هو العمل وانما لم يقولوا بقتل تارك 
الركاة لامكان ا نتزاعبا منه قبراو لايقتل تارك الصيام لامكانمنعه المفطرات فحتاج‌هو انينوى الصياملانه يعتقد 
وجوبه واستدل به على ان الحر لايقتل بالعبد لان العبد لايرجم اذا زنی ولوكان ثيا حكاه ابن التين قال وليس 
لاحد ان يفرق ماجمعه الله الابدلل من كتاب أو سنة قال وهذا لاف الخصلة الثالثة فان الاجماع انعقد على ان 
العبد والحر فى الردة سواء فكانه جعل ان الاصل العمل بدلالة الاقتران مالم:يأت دليل مخالفه وقال شيخنا 
فى شرح الترمذى استنی بعضهم من الثلاثة قتل الصائل فانه جوز قتله للدفع وأشار بذلك الى قول اللووی 
بخص من عوم الثلاثة الصائل ونحوه فيباح قله فى الدفع وقد مجاب بانه داخل فى المفارق للجماعة 
أو يكون المراد لاحل تعمد قله بمعنى أنه لاحل قتله الامدافعة خلاف الثلائة واستحسنه الطبى وقال هو أولى من 
تقرير البيضاوى لانه فسر قوله الفس بالنفس بحل قتل الفس قصاصا لنفس التى قتلها عدوانا فاقتضى خرو ج 
الصائل ولوم يقصد الدافع قتله (قلت) والجواب الثانى هو المعت.د وآما الاول ققدم الجواب عنه وحک ابنالتين 
عن الداودى ان هذا الحديث منسو خ بآية احارية من قتل نفسا بغير نفس أو فساد فى الارض قال فاباح القتل 
مجرد الفساد فى الارض قال وقد ورد فى القتل بغير النلاث أشياء منبا قوله تعالى فقاتلوا الی بى وحديث من 
وجدتموه يعمل عمل قوملوط فاقتلوه وحديثمن أنى مهيمة فاقتلوه وحديثمن خر ج وأمر الناس جمع بريدتفرقهم 


(۱) قوله جويرية فى نسخة حربوبه 


نهنا 


0 ب من فاد بالمجر ےڈا د بن بشار حد تنا عد بن عفر تح دنا شعلة عن هشام 

| ات جع ات رح ها خن و كر ا عل تام 3 هناها مت یر 
| يا إل ایب ربا رمق الا اتلد فثلان”؟ تأشارت ب أسبًا آن د » نم قال ااب 
| شارت ب آسہا أن لآ ثم" سانا له قاشارت أن تم نله ای بو عجرن 

ل 


| اقتلوه وقول عر تعره ان يقتلا وقول جماعة منالثثمة ان تاب أه لالقدر والاقتلوا وقول جماءة من الآئمة يضرب 
ا المتدع حى يرجع أوبموت وقول جاعة من ال بل تارك الصلاة قال وهذا كله زائد على الثلاث (قلت) وزاد 
۱ غيره قل عن طلب آخذ مال انسان أوحريمه بغير حق ومانع الزكاة المفروضة ومن ارتد ولم يفارق اجماعة ومن 
۱ خالف الاجاع واظبر الشةاق وا لاف والزنديق اذا تاب على زأى والساحر والجواب عن ذلك كله نالا کنر 
| فى انخاربة !نه إن قتل قتل وبأن حك الآبة فى الباغی أن يقاتل لاأن يقصد الى قنله و بأن الخبرين فى اللواط واتیان 
| البيمة لم يصحا وعل تقدير الصحة فبما داخلان فى الزنا وحديث الخار ج عن الملين تقدم تأويله بأن المرإدبقتله 
| حبسه ومنعه من الخروج وأثرعمر من هذا القبيل والقول ف القدريةوسائر المبتدءة مفرع على القول بتكفيرمم 
۱ وبأن قتل تارك الصلاة عند من لا يكفره تلف فبهيا تقدم ايضاحه وأما من طلب الال آو الحرم فن حكم دفع 
| الصائل ومانع الركاة تقدم جوابه وعخالف الاجماع داخل فى مفارق الماعة وقتل الز ندب لاستصحاب حم کفره 
۱ وكذا الساحر والط عند القه قعالى وقد حكى ابن العری عن بعض أشياخه أن أسباب القتل عشرة وقال ابن العری 
| ولاتمخرج عن هذه الثلاثة حال فان من سحر آوسب نی الله کفر فهو داخل فى التارك لدینه واقه أعلم واستدل 
| بقوله آلفس بالقس‌عل تساوی النفوس فالقتل العمد فیقاد لكل مقتول من قانله-واء كان حرا آوعبدا و سك 
۱ به الحنفية وادعوا انآية المائدة المذكورة فى الترجمة ناسخة لآبة البقرة كتب عليكم القصاص فى القتلى الحر بالحر 
۱ والعبدبالعبد ومنیم من فرق بين عبد الجانى وعبدغيره فاقادمنعبدغيره دو نعبد نفسه‌وقال انمپور آية البقرة مفسرة 
| لاب المائدة فيقتل العبد بالحر ولايقتل الحر بالعبد لنقصه وقال الشافعی ليس بين المبد والحر قصاص الا ان يشاء 
| ار واحتج للجمپور بأن العبد س س لعة فلا يحب فبه الا القيمة لوقتل خطأ وسيأتى مزيد لذلك بعد باب 
۱ واستدلبسومه‌عی جواز قتل السلم بالکافر المستأمن والعاهد وقد مضى فى الاب قبله شر ح حديث على لايقتل 
| ممن بکافروق الحديث جوازوصف الشخص با دان عليه ولواتقل عنه لاستثنائه المرتد من السلبین وهو باعتبار 
ما کان ۾ (قرله مسب من آفاد بالحجر) أي حکم بالقودبفتحتین وهو المماثلة فى القصاص ذ كر فيهحديث نس 
]| فى قصة الييودى والجارية وقد تقدم شرحه مستوف قريبا وقوله فاشارت برآسپا أى نعم فى رواية الکشمیبی أن 
| نم بالنون بدل التحتانية وكلاهما بحى. لتعسير مايتقدمه والمراد انها أشارث اشارة مفبمة يستفاد منبا «ايستفاد 
| منها لو اطقت ققالت نعم » ( قوله سپ من قتل له قتبسل فهو مخير النظرين ) ترجم بلفظ الخبر 
| وظاهره حجة لمن قال إن الاختار ق أختف الدية. أو:الاقتصاص راجع الى أولياء المقتول ولايشترط فى 


اشارة 


م حرم 


عن أبى سلمة عن أبى هر یر أن خزاعة تاوا زجلا ۾ وال عبد الله بن ر جار حدنا راب 


عن“ ی حد تا أبو سامة ا 4 و لَه عام قح مود تت e‏ وا من 93 
إشارة الى e‏ تسكن فى بی اسرائیل بل كان القصاص متحتماً فخنف اه عن هذه الامة بمشروعية 
أخذ الدية إذا رضى أولياء العتول چم ذكر فى الباب حديثين « الأول ( قوله عن أنى هريرة ) كذ اللا" كثر 
يمن رواه عن يحي بن أنى كثير فى الصحیحین وغيرهما ووقع رواية النسانی مرسلا وهو من رواية محی نحید 
عن الأوذاء ی وهی شاذة ( قوله أن خزاءة قتلوا رجلا وقال عبد الله بن رجا .) كذا تحول الى طريق حرب ن 
شداد عن يحى , هو ابن أبى كثير فى الطريقين و ساتی الحديث هنا على لعظ حرب وقد تقدم لفظ شيبان وهو ان 
عبد الرحمن فى کتاب العلى وطريق عبد الله بن رجاء وهذه وصلبا اليبقى من طريق هشام بن على اليرافى عنه 
وتقدم فى اللقطة من طريق الوليد بن هسم عن الاوزاعى عن يحى عن آنی سلله مصرحا بالتحديث فى جيع السند 
(قوله أنه عام فتح مكة ) الماء فى أنه ضمير الشأن ( قوله قنات خزاعة رجلا من بى ليث بقتيل لمم فى الجاهلية ) 
وقع فى رواية ابن آی ذب عن سعد المقبرى عن ألى شريح أن النى يله قال إن الله حرم مكة فدكر الحديث 
وفيه ثم [نكم معشر خزاعة تم هذاالرجل من هذيل وإفى عاقله وقع نحو ذلك فى رواية ابن إسحق عن القری 
كاأوردته باب لابعضد شجر اخرم من أبواب جزاء الصيدمن كتاب الحج فأماخز اعة فتقدم نسهم فأول مناف 
قريشوآمابنو ليث فقبيلة مشپورة ينسبونالى ليث بن بكر بنكنانة بن خز عةن‌مد رک .لاس ن‌مضرو أماهذيلفقيلة 
كيرة ينسبون الى هذيل وم بنون مدركةبن الباس بنمضروكانتهذيل و کر من سكان مكة وكانوا فى ظواهرها 
خارجين من الحرم وأما خزاعة فکانوا غلبوا على مكة وحكموا فيها ثم أخرجوا منها فصاروا فى ظاهرها وكانت 
بيهم وبين بى بكر عداوة ظاهرة فى الجاهلية وكانك خزاعة حلفاء نی هاشم بن عبد مناف الى عهد النى صل الله 
عله وسل وكان بنو بكر حلفاء قريش کا تقدم بيانه ‌أول فتحمكةمن كناب المغازى وقد ذكر أهل العلم أن اسم 
القاتل من خزاعة خراش معجمتين ابن آمية الخزاعى وأن المقتول منهم فى الاهلية كان اسمه آحروان المقتول 
من بى ليث لم يسم وكذا القاتل “م رأيت ف السيرة النبوية لابن (سحق أن الخزاعى المقتول اسمه منبه قال !بن 
اسحق فى المغازى حدثتی سعيد.بن أن سندر الاسلی عن رجل من قومه قال كان معنا رجل يقال له أ-فر كان 
شجاعاً وكان إذا نام غط فاذا طرقهم شىء صاحوا به فيثور مثل الآسد ففزام قوم من هذيل فى الماهلية فقال لحم 
ان الاثوع وهو بالثاء المثلثة والعين الهملة لا تعجلوا حنی أنظر فان كان آحر فيم لا سيل اليم فاستمع فاذا 
غطيط أحمر فى اله حى وضع السیف فى صدره ففتله وأغارواعلى الى فلا كان عام الفتح وكان الد من يوم 
اافتمأفىابنالأثوع الحذلىحتىدخل مكةوهوعلى شركه فرأته خزاعة فعرفره‌فاقل خراش بنآمة فقال آفرجوا عنالرجل 
فطمنه بالسيف فوبطنه فوقع قتيلا فةال رسول الله صلى اللهعليه وسلم يامعشر خزاعة ارفعوا أيديكم عن‌الفتل ولقد قتلتم 
قبلا لا دينه قال ابن إسحق وحد عبد الرحمن بن حرملة الأسلى عن سعيد بن المسيب قال لا بل ای صل الله 
عليه وسلم ما صنع خراش بن أمية فان خراشاً لقتال يعيبه بذلك ثم ذ کر حديث ألى شريح الخزاعى كا تقدم 
فهذ! قصة المذلى وأما قصة المقتول من بى ليث اما ری ذكر ان هشام أن المقتول من بنى ليث أسمه 
جندب إن الادلع وقال بلغنی أن أول قتيل وداه رسول الله يلتم . يوم الفتم جندب بن الادلع قتله بنو كعب 

فوداه بعاثة ناقة لکن ذکر الواقدی أن اسعه جندب بن دم جندب بن الأعجب الاسلی فخرج يستيش 

عليه فجاء خراش فقتله فظهر أن القصة واحدة فلعله كان هذلاً حالف بی ليث أو بالعكس ورأيت فى آخر الجر 

اثالث من فوائذ أنى على بن خرية أن اسم الخزاعى القاتل هلال بن أمية فان ثبت فلمل هلالالقب خراش والله 


Yt 


| اج کن میا e‏ اتر وااو فال إن إن اله حبس" ج ق 


سام 


جع مايا دم مايه 


۱ | ا من ارآ و ات مه و مت« شو كنا وتلا قد ها وي 5 
| ودره لقب قر متهي ارين إن یوبن بل کم | 


۱ | عل ( قوله فقام رسول الله ب ) فى رواية سفيان المشار الها فى العم فأخير النی 9 بذلك فركب راحلته 
| قخطب (قوله إن الله حبس عن مك الفيل ) بالفاء ا وأشار حبسه عن مكة الى قصة الحبشة 
۱ ۱ وهى مشبورة سأقها ابن اسحق مبسوطة وحاصل ما ساقه أن أبرهة الحبثى لما غلب عل اليمين وكان نصرانياً بى 

| كتيسة و ألزم الناس‌بالج اليبافعمد بعض العرب فاستغفل الحجبة و تفوط ی 
ْ فجهز فى جيش کثف واستصحب معه فيلا عظما فلا قرب من مکنة خرج اليه عبد الطلب فأعظمه وكان جميل 
| الميئة فطلب مته أن برد عليه إبلاله نبت فاستقصر همته وقال لقد ظننت أنك لاتسأانى الا فى الامر الذى جشت 
| نه قال إن ذا البيت ربا سیحمه فأعاد البه ابله وتقدم إبرهة محیوشه‌قندمواالفیل فرك وعجزوا فيه وأرسل الله 
۱ | عليهم عليراً مم كل واحد ثلاثة أحجار حجرن فى رجليه وحجر فى منقاره فألقوها عليهم فم ببق منهم أحد الا 
۱ | أصيب و آخرج ابن مردية بسند حسن عن عكرمة عن ابن عباس قال جاء أصحاب الفيل حى نزلوا الصفاح وهو 

| بكر المهملة ثم فاء م مهملة موضع خارج مكة من جهة طريق اليمن فأتام عبد المطنب فقال إن هذا يبت الله" 

| لم ساط عليه أحداً الوا لانرجع حى نبدمه فکانوا لا بقدمون فيلهم الا تأخر فدعا الله الطير الآبايل فاعطاها 
۱ | حجارة سوداء ظا جادتهم رمتهم فا يقى منهم أحد الا أخذته الحكه فكان لامك أحد منم جلده الا تساقط 
| مه قال ابن سح حدثى يعقوب بين عتبه قال حدثت أن أول ماوقعت الحصباء وا إدرى بأرض العربمنيومدذ 
| وعند الطبرى بسند صحیح عن عكرمةأنها كانت طيرا أخضر أخرجت مناابحرها رموس كروس السباع ولان 

| أنى حاتم من طريق عبيد بن عمير بسند قوی بعث الله علیہم طيرا أنشأها من البح ر کامثال الخطاطيف ف ذکر غو 
| ما تدم ( قول راا عل کد قل الع ) و باب زم وال ككة من آبواب جزاء الصید 
0 


ا و ( قوله ولا يلتقط )نم أوله على البناء للمجهولوفى آخره الا لنشد ووقع 
للكشميى هنا بفتح أوله وفى 1 خره الامنشد وهو واضح ( قوله ومن قتل له قتيل ) أى من قل له قريب كان 

| حا فصار قتبلا بذلك القتل ( قوله فبو خير النظرين ) تقدم فى العلم بلفظ و من قتل فبو ير النظرين وهو ختصر 
ولاعکن حمله على ظاهره لآن المقتول لا اختار له و[نما الاختبار لوليه وقد أشار الى نحو ذلك الخطانى ووقع فى 
رواية اللرمذى مزنطريقالأوزاعى فاما أن يعفو وإما آن يقتل والمراد العفو على الدية جمعاً بين الروايتين ويؤيده 
۱ أن عنده فى حديث أنى شريح فن قتل له قتيل بعد الوم فأهله بين خيرتين إما أن يقتلوا أو بأخذوا الدية ولآنى 
داود وا:ن ماجه وعلقه الترمذى من وجه آخر عن ألى شریح بلفظ فانه ضتار إحدى ثلاث إما أت يشقتص 
وما أن يعفو وإما آن,أخنوا الدية فان أراد الرابعة فخذ علىيديه أىإن أراد زيادة على القصا ص أو الدية وسأذكر 
الاختلاففيمن یتحق الخار هلهو القاتل انوك المقتول فى 2 شرح الحديث الذى بعده وق الحديث انول الدم 
تخیر.بین القصاص والدية و اختلف اذا اختار الدية هل يحب على القاتل‌اجابته فذهب الا كثرالى ذلك وعن مالك 
لاحب الارضا القاتلواستدل بقوله وهن قتل له بان الق يتعلق بورثة القتول فلوکان بعضبمغائيا أوطفلا لم يكن 
لباقي نالقصاص -< حت يلغ الطفل و یقدم‌لنائب (قوله اماآن بودی) بسکون الواو أىيعطى القاتل أوأولياؤهلاؤلياء 
المقتول الديةوإما أن بقاد أى يقتل به‌ووقع فى العلب بلفظ إماأن يعقل بدل‌اماآن بودی وهوععناه والعقل الدیقوق 


وجوج ڪڇ کے 
رواية 


١‏ هذا 
من آهل ابسن قال ل ابر شام ال" كشب لى سول القه فقال سول اه چام ليوا ۱ 
بى شام فان جل من قر يش قال يا سول الل إلا الاذخر ذا نما تجعله فى بوتا | 
وقبورتا ٠‏ فقال ر سول اقم لاقو إلا آلاذخر هم وتاب عبد الله عن 'شيبَانَ فى الفيل ٠‏ قال“ 
ا نآ كه عي القَتَلّ وقال عبد الله رما أن ”قاد أهل القتيل رشا فی ب سعیدٍ 
جد تا سيان عن* عمو عن " ماهد این عباس رز ضی ان عنهما قال كانت فى E‏ 

قصاص ول نكن فيوم الات ERE‏ : کب علیکم القصاص ف التلی» 

إلى هلذه ال فمن" ”عن له من أخيه ىء . قال ابن عباس : فالعفو أن يقل الدية فى اد 
قال فانباع با مروف آن يطلب" د وف وو ان 


رواية الاوزاغىق اللفظة اماأن بغدی‌بالفاء بدلالواو وق‌نسخة و[ماآن يعطى أى الدية ونقل ان‌التین عن‌الداودی 
ان فى رواية آخری اماآن بودى أويفادى و تعقبه بان‌غیر صحیح لانه لوکان بالفاللم يكن له فائدة لتقدم ذ کر الدية 
ولوکان بالقاف واحتمل ان يكو نللبقتول ولان لذکرا بالتشة بقتلیماو الاصل عدم التعدد قال 2 
الرواية آمابودی أويقاد و اما يصح يقادىان تقدمهان یقتص وف الحديث جولز ايقاع القصا-_ بالحرم لانه ل 
خطب بذلك تك یه ارم وتاك بعمومه مزقا بل اساسا (قوفه پل من 
| أهل اليمن یقالله آوشاه) تقدم ضبطه معشرحه فى العلم وحکی السلفىان بعضہم نطق يها باءف‌آخره وغلطه وقال. 
هوفارسی من‌فرسان الفرس الذين بعثې مکسری الىاليمن (قوله ثمقام رجل من قریش‌فقال بارسولاته الا الاذخر) 
تقدم بیان اسمه‌وانه العباس بن عبدالمطلب وشرح بقية الحديث المنعلقبتحر م مكةوبالاذخر فى الابوابالمذكورة 
من کتاب‌اج (قوله وتابعه عبيدالله) يعنىابن«ومى (قولهعن شيبانالفيل) أى تابع حرب بن شداد عنيحى فى 
الفیل بالفاء ورواية عبيدالله المذكورةموصولة فى صحیح‌مسل من‌طریقه (قوله وقال بعضیم عن أبى نعم القتيل )هو 
يمد بن عى الذهلل جزم عنأنى نعم ف‌روایته عنه بهذا الحديث بلفظ القتل وأما البخاری فرواه‌عنه بالشك جا تقدم 
فى كتاب العلم (قوله وقال عبيد الله اماان ,قاد آهل القتيل) أى يؤخذ لحم بارهم وعبيدالته هو ابن موسی ال كور 
وروايته اياه عنشيبان بن عبدالرحن المذ كور وروايتهعنه موصولة ق‌صحیح مسل كابينته ولفظه اماان يعطىالدية 
واماانيفاد أهلالقتيل وهو بيانلقوله اما انيقاد چ الحدیت اكان( قوله‌عن‌عمرو) هوان‌دینار (قوله عن بجاهد) وقد 
تقدم فى تفسير البقرة عن الميدى عن سفيان حدثئنا عمر وسمعت مجاهدا ( قوله عن ابن عباس رضى الله عنهما ) 
فى روايةالميدى سمعت اینعباس‌هکذا وصلهان عییناعن عمروبن ديناروهو من أثبت الناسفى عمروورواه ورقاء 
ابن عمرعنعمروفل يذ کرفیه ابنعبا سأخرجهالنسائى (قوله كانتفبنى اسرائيل القصاص) كذاهنا منروايةقتييةعن 
سفيان بزعيينة وق‌رواية الميدىعن شفيان كانىبى اسرائيل القصاص «اتقدم فالتفسير وهواوجه وكانهانث باعتبار 
معنی القصاص وهو المدائلة والمساواة (قوله فقالالتههذه الامة كتبعليكم القصا صف القتل الىهذه الآبة فن عفى 
له من أخيهثىء ) (قلت) كذاوقع فى روايةقتية ووقع هناعند أوذر والا كثرووقع هناق روايةالسنىوالقاببى 
آل‌قو له.فن‌عفی له من أخيه شىء ووقم فرواية ان‌آی عمر فىمس نده وه نطريقة آن نعم فال مستخ رج ج الىمقوله ق‌هذه 
الآية و بذابظبر المراد والافالاول ومان قوله فن عفىق ية تى الآيةالمبداً بپاو لیس كذلكوقد ERE‏ 
س رواية أنى كريب وغيره عن سفيان فقال بعد قوله فى القتلى فقرأ الى والاثئ بالانی فن عفى له ووقم فى 


۱ رواية الحيدى الد كورة ماحذف هنا من‌الابة وزاد فى آخره تفسيرقوله ذاك‌تخفیف منر بم وزادفه آیضانفسیر 
ا قوله قن اعدی أىقل بعد قول الدية وقد اختلیق تفسیر العذاب ق‌هنه الآية فقيل تعلق بالاخ رةوأمافالد ۳ 
| ير لمن ل ابتداء ء وهذا قول امور وعن عکرمة وقنادة والسدى ,تحتم القتل ولا يتمكن الولى من أخذ الدية 
| وفه حديثك ار رفعه لاأعفو عن قتل بعد أخذ الدية أخرجه ابو داود وق:سنده انقطاع قال ابو عبيد ذهب‌ان 
| عاس الى ان هذه الآية ليست منسوخة بایة المائدة ان النفس بالتفس بل هما محکمتان كانه رأی ان "ية المائدة 
| عقرءة لآية لمرة وان افراد بالنفس نفس الاحرار ذکورم وام دون الارقاء فان انفسهم متناوية دون 
| الاحرار وتال اسمعیل المراد فى النفس بالنفس المكافئة للاخری قالحدود لان ار لو قذف عبدا لم جلد اتفافا 
| واقتل صاصا منج الحدودقال و ينه قوله ‌الایذ والجروح قصاص فن تصدق به فو کفارة لدفن هنا مخرج 
| العبدوالكافر لان العبد لين له أن يتصدق يدمه ولاجرحه ولان الکافر لایسمی متصدقا ولامکفرا عنه (قلت) 
۱ محصل كلام ابن عباس يدل على ان قوله تعالى وکتبنا علييم فها أى على نی اسرائيل فى التوراة ان النفس بالفس 
| مطلقا قخفف عن هذه الامه عشروعية الدية بدلا عن القتل ان عفا من الاولياء ع نالقصاص وبتخصیصه بالحر فى 
۱ | ار فحرئن لاحجة فى آبة ة )اتد لمن عسك ما فقتل الجر بالعد والمسلم بالكام ر لانشرع من قبلا اما تشك 
۱ مه عم يرد شرع ماخالفه وقد قيل انشريعة عیسی لم يكن فيها قصاص وانه کان فر الدبة فقط فان ثبت ذلك 
| امتازت شريعة الاسلام بانپا جعت الامرین فکانت وسطی لافراط ولا تفریط واستدل به على ان الخير فى 
| القود أوأخذ الدية هو الول وهو قولالجبور وقرره الخطانى بأن العفو الاب يحتاج آل بان لان‌ظاه القصاص 
| أن لاتبعة لاحدهما على الآخر لكن المعنى ان من عفى عنه من القصاص الى الدة فع مستحق الدية“الاتباع 
|, بالمعروف وهو المطالبة وعلى القاتل الاداء وهو دفع الدية باحسانوذهب مالك والثورى وأبو<يفة الان ا لجار 
| فالقصاص أو الدية لقاتل قال الطحاوى والحجة لم حديث آنس فى قصة الرييع عمته فقال ای عم كتاب الله 
aR‏ قانه حم بالقصاص ول خير ولو كان الخبارللوىلاعلبم النى عم يله اذلايحوز للحا ک ا أن ثبت له 
شيتين بأحدهما من قبل أنيعليه بأن الحق له وأحدهما فلا حم ا أن حمل عاه قوله ذهو خير 
آی ول المقتول خير بشرط أن يرضى الجانى أن يغرم الدية وتعقب بأقوله يليم كتا ب النهالقصاص انما 
| وقع عند طلب أولياء الجنى عليه ق‌العمد القود فاعل ان کتاب الله نزل علىان ال له طلب القود أجيب اله 
۱ | وليس فحالدعاه من تأخير الان واحتج الطحاوى أيضا بأنهم آجموا ليان الولى لوقال للقاتل رضيت أن تعطینی 
۱ كذا علىا نلا أقكلك ان القاتل لاجر عل‌ذلك ولا يوخذ ها وان کان‌جب‌علبه آن‌عقن دم نفسه وقال الهلب 
۱ وعره یستقاد منةوله فبو تخیر النظرين ان الولى اذا ممل ق‌العفو عل‌مالان شاءالله قبل ذلك وانشاء اأص وعل 
ْ الولى انباع الإو ى فذلك و لیس فيهما يدل على | کراه القاتل يذل الديةواستدلبالاية على ان‌الواجب‌ق‌قتل العمدالقود 
۱ والدية يدل «تهوفيلالواجبالخبار وهما ولان للعلاء وكذاقهذهب الشافعى أصجمماالاو ل واخناف فى سبب نزول 
۱ | الابمقیل: نرلت فحین من العرب كان لاحدهاطول عل‌الاخرق‌الشرف فکانو ایتزو جونهننسائهم بغررمبرو اذاقنل 
| منهمعبد قتلو! بدح راأوامرأةقتلوا مبارجلا أخ رجهالطيرىء نالشعىو آخر جآبو داود من‌طرقعی‌ن‌صالح ن‌حیعن 
سماك بن حرب عن عكرمة عن اين عباس قال كان قريظة والاضيروكان الاضيير أشرف من قريظة فكان اذا قتل 
رجل من قريظة رجلا عن النضير قتل به واذا قتلرجل من الاضبر رجلا ذن قريظة :ۇدى بمائة وسق س اهر فلا 
بعث النى م قتل رجل من النضير رجلا من قريظة فقالوا ادفعوه لنا تقتله فقالوا ينا ویک النى يلتم فانوة 
| رلت وان حکمت فاحكم ينهم بالقسط والقسط النفس بالنفس ثم نزلت اخکم الجاهاية یغون واستدل به ل 
| على جواز أذ الدية فى قتل العمد ولوکان غلة وهو أن مخدع شخصاحی 0 به ال موضم خفی فیقتله خلافا 


لبالکة 


۵ م 


سیب تب ار شم هن ابا خر سا شب عن عبد نتم | 
ابن أى حُسينٍ سح دا بن جبیر عن اب عباس آن الي وتان ابض الاس اقر 


و "1 


ثلا له : ملحد ق‌اطرمر .متخ م فی‌الاسلام ةا امل .ومطلب دم امز ی, بغیر ح‌لیهر قد هه 


لللالكية والحقه مالك احارب فان الامر فيه الى السلطان وليس للاولاء العفو عنه وهذا على أصله فى ان حد 
امحارب القتل اذا رآه الامام وان أو فى الآآية التخيير لا للتنو بع وفه ان من قتل منا ولاكانحكمه حكم من قتل 
خطا ى وجوب الدية لقوله ق فانىعاقله واستدلبهبعض الالكية على قتل من التجأ إلى الحرم بعد أن يقتل عمدا 
خلافا ان قال لايقتل فىالحرم بل يلجأ الى روج منه ووجه الدلالة أنه يكم قاله ‌قصة قنيل خزاعة المقتول فى 
الحرم وان القود مشروع فيمن قتل عمدا ولا يعارضه ماذکر من حرمة الحرم فان المراد به‌تعظیمه بتحرم ماحرم 
الله واقامة الحد على الجانى به من جملة تعظیم حرمات الله وقد تقدم شیء من هذا فى الموضعإلذى أ شرت اليه آنفا من. 
کتاب الحج ۰( قوله پاسیی من طلب دم أمرىء بغير حق ) أى بیان حكمه ( قوله عن عبدالته بن آنی حسين) 
هو عبدالله بن عبدالرهن ندب الى جده وثبت ذکر أيه فهذا السندعند الطبرانی فىنسخةشعيب بن أبى حزق وكذا 
ق‌مستخرج أبى نعیم ونافع بن جبير أى ابن مطعم ( قوله ابنض ) هو افعل من البغض قال وهوشاذومثله آعدم 
من العدم اذا افتقر قال وانما يقال افعل من كذا للمفاضلة فى الفعلالثلاتى قال البلب وغيره المراد مهولا الشلاثة 
نهم أبغض آهل المعاصى الى الله فبوكقوله أكير الكبائروالا فالشركأ بغض الى التممن جميع المعاصى ( قولهملحد 
ا أصل الملحد هو المائ لعن الق والالحادالعدول عن القصدواستشكل بان مرتکب الصغيرةمائلعن الق 
والجواب أن هذه الصيغة فالعرف مستعملة للخارجعن الدین فادا وصف به من ارتکب معصية كانؤذلك اشارة 
الى عظمپا وقیل [براده باجملة الاسية مشعر بثبوت الصفة ثم اتتیکیر لاتعظيم فیکون ذلك اشارة ة الى عظم الذنب 
وقد تقدم قرا ق‌عدد الكبائر مستحل‌البت O‏ عن‌السدی عن مرة عن أبن مسمود 
قال مامن رجل يهم بسيئة قکتب عليه الا ان رجلا لوهم بعد أنبين أن يقل رجلاباابیت الحرام الا آذاقه اله من 
عذاب ألم وهذا سند صحيح وقد ذکر شعبة أن السدى رفهه لم وكان شعبة يرويه عوقو أخرجه أحد عن يزيد 
ان هرون عن شعبة وأخرجه الطبرى من طريق أسباط بن نصر عن السدى موقوفا وظاهر سياق الحديث أن فعل 
الصغيرة ارم أشد من فعل الكبيرة فغيره وهو مشکل فبتعين ان المراد بالالحاد فملالكبيرةوقد بو خذذلك 
من سياق الآبة فان الانيان باجلة الاسمية فقوله ومن بورد فيه بالحاد بظل الآية يفيد ثبوت الالحاد ودوامهوالتوين 
ا ا 1306۸۱۳۹۱۰0۲ ی تام 
فيطلبه من غيره من لا یکون له فيه مشاركة کوالده أو ولده أو قریه وقیل اراد من يريد بقاء سيرة ال جاهلة او 
اشاعتها أو تتفيذهاءوسنة الجاهلية اسم جنس يعم جميع ما كان أهل الجاهلية يعتمدونه من خسذ الجار بجاره 
والحليف عليفه و نحوذلك ويلتحق بذلك ماكانوا يعتقدونه والمراد منه ماجاء الامنلام بت رکه كالطيرة والكهانة وغير 
ذلك وقد اخرج ج الطبرانی والدار قطنى من حد, بث ای شريح رفعه ان اعتی الناس على الله من قل غير قتله 
۱ وب اه فى الاسلام فيمكن أن يفسر به سنة الجاهارةنى هذا الحديث (قوله ومطلب) بالتشديد مفتعل من 
الطاب فادلت التاء طاء وادغمت والمراد من يبالغ فى الطلب وقال الکرمانی العنی التکلف لاطلب والراد الطاب 
المترتب عليه الطلوب لانجرد الطلب اوذکر الطلب لیازم الزجرنی الفعل بطريق الآولى وقوله بغير حتى احتراز 
عن عن بخ ل مل :ذلك لکن ھی کلب تام مت رر ریق بش افا و جوزا سکنا وق تساه به من 
قال إن العزم المصمم یواخذ به وتقدم البحث فى ذلك فى الکلام على حديث من ثم حسنة فى کتاب الرقاق (تبیه) 


(۲۳ - قح البارى ‏ ثانی عشر) 


اسب ار فى اتا ب بعد الموات E‏ و دک على" بن مشب عن" شام عن" 
| أسه عن عائسة هزم زا کون وم م أحداه وحد تی محمد بن حراب ا جي" 
اند کر با 000 عن ع روة ما رضى الله" عنها قالت صرح [بلیش يام 
| أف اس اباد الله أخ که ؛ وجا أولام” على ارام" سس نلوا البَمَان كال 
۱ ةيه إى ای دنل حتف عفر الله لک > قال وقد كان انرم مهم قوم 
۱ لوا بالطائف كول اش ا وماكان ومن أن یل مومناً إلا خطا ومن ر" 


میا از ره مق یلم إل ایا أن بت كان كان من قمر 
| کچ عرو بن دینار عن الزهری عن عطاء 
ابن بزيد هال قتل رجل بالمزدلفة يعى فى غزوة الفتح فذكر القصة.وفيها أن التى سل قال وما آعم أحدا آعی على 
| قسن 9ة جل قل ف رم ارتل خا أ قل بلق مهن طريق مسعر عن عمرو بن . 
۱ عن الوهرى وأفظه ان أجرا الناس على اله فذكر نحوه وقال فيه وطلب بدخول الجاهلية » ( وله لصف 
تشز ا ارت ) أي رارق لر مسرل 9ع ال یں أن بدخل وإنما قده ما بعد الوت 
| لاه لابظهر أثره الا فيه إذ لو عفى القتول : a‏ لآنه لو عاش نهن أن لا شی, له بعفو عه 
| وتال ابن بطال أجمعوا على أن عفو الول [ءایکونبعد موت المقتول وأماقيل ذاك‌فالمفوللقین خلافا لاهل الظاهر 
ا فان أطلر اعفوالقتيل وحدةاججبور أن الول لاقام مقامالمقتولطلب مابستحقه فاذا جم لله العفو كانذلك للاصيل 
أول وقد آخرح ابو بكر بن الى شیه من مرسل قتادة أن عروة بن مسعود لا دعا قومه الى الاسلام فریبسمم 
فقتل ضفا عن قاتله قبل أن عوت فأجار النى ملق يلتم عفوه ( قوله حدثنا فروة ) بفاء هو ابن ألى المغراء ( قوله عن 
| أيه عن عائشة هزم المشركرن يوم أحد ) سقط هذا القدر لأنى ذر وتحول الى الت الآخر فصار ظاهره أن 
الروايتين سوا وليس كذلك وبحى بن الى زكرياء فى السند نی هو بحى بن محي الغسانى وساق المن هنا على 
| لفظه : وأما لفظ على بن مسهر ققدم فى باب من حنث ناسيا من كتاب الامان والنذور وقد بينت ذلك فى الكلام 
ا عله فى غزوة أحد ( قوله فقال حذيفة غفر الله لكم ) استدل به من قال إن دته وجبت على من حضر لان معنی 
قوله غفر الله لكم عنوت عنكم وهو لا يعفر الا عن شىء استحق له أن يطالب به وقد اخرج ابو اسحق 
الفزاری فى السنن عن الأوزاعى عن الزهرى قال أخطأ السلبون بی حذيفة يوم أحد حتى قناوه فقال حذيفة 
یغفر الله لکم وهو آرحم الراحمين فبلغت الى بق فزاده عنده خيرا ووداه من عنده وهذه الزيادة ترد قول من 
حمل قوله فلم بزل فى حذيفة منها بقية خير على الحزن على أبيه وقد أوضحت الرد عليه فى باب من حنث ناسيا 
ويوخط ما أا التغقب عل !لحب الطبرى حيث قال حمل البخارى قو لحذيفة غفر الله لكم على العفو عن الضمان 
| ولیس بصریح فيجاب بان البخارى آشار بهذا الذی هو غير صريح الى ماورد صر عا ون کان ليس على شر طه‌فانه 
۱ يزيد ماذهب اليه » ( قوله )مسب قول الله تعالى وما کان لمؤمن أن یقتل مؤمنا الا خطا ) كذا لای ذروا بن 
أعاىي وساق الباقون ن الآية الى علا حكما ولم يذكر معظمیم فى هذا الباب حدیثا ( قوله وما كان امن آن‌بقتل 
| مؤمنا الا طا ) ذكر ابن اسجق فى السيرة سیب نزوفا عبد الرمن بن الحرث بن عبد الله بن عياش تحتانة 
۱ وشي معجمة ای أبن ربيعة الخزومى قال قال القاسم بن عمد بن الى بكر المديق نرلت هذه الآبة فى جدك 


ع لک ور مر قزر دقبة مه وإن كاذ من قوم تک وي متا فة | 
مسلمة إلى أهله وتحزير” رقبة 'مومنة فمن مد قصیام شمر ين امتتابتین توب من الله و كان 
اھ حدما" تیم پیت لبنت رة كل" ب حرف إسنحؤوة أختبرنا خان تسدنا هنام 

دنا قتادة تحداتنا انس بن مالك أن وربا رض رس جارية ين حجرین » فقيل ا من 

ل بك هلدا أفشلانة أفثلانة سی س وی تأوتمأت بسا قجی. بای اعرف 
مر بو ی يله فض رم یار وقد قال متام تین 


' عياش ن‌آن ربيعة والحرشن يزيد من‌بی عامرن اؤىوكان :ذىم عکتوهر کاف فلاهاجر امون ألم ارت 
وأقبل مباجراحتى اذا كان بظاهر ال حرةلقه عیاش‌ن أفىر بيعة فظنه علىشركه فعلاه بالسيف حتى قله فنزلت روى 
هذه القصة أبو يعلى من طريق حماد بن سلبة عن ابن اسحق عن عبدالرجن بن الحرث عن عبدالرحن بنالقاسم عن 
أيه فذ كرهامرسلة أيضا وزاد فى السند عبدالرحن بن القاسم وأخرج ابن أنى حاتم فى التفسير منطريق سعرد بن 
جبير أن عياش بن أنىربيطة حاف قتان الحرث بن بز د إن ظفرب» فذ كرنحوه ومنطريق مجاهد نحوه لكن لم يسم 
ا لحرتو فوسياقهما يد لعل انه لقى ایی بعد أن اسل تم خر جةقتلهعيا شبن ألىريعةوقيل فى سببنزو هاغير ذلك مما 
لاشت (قوله الاخطا) هواستتناء منقطع عند الجمروران أريدبالنفى معناه فانهلوقدر متصلالکان مفپو مه قله قله 
وانفصل من قالإنه متصل بأن المرادبالنفى التحر حرومعنی الاخطأ بان عرفه بالكفر فتتلهثم ظبرانه كان مف مناوقيل 
* نصب عل انه مفعول لهأى لايقتله لثىء أصلاالالاخطا آوحال أى الافی حالالخطأ آودو نعت مصدر محذوف أى 
الاقتلاخطأ وقیل الاهنا معنا الواو وجوزهجماعة وقيدهالفراء بشرط مفقودهنا فلذلك لبجزه هناواستدل بهذءالاية 
على أن القصاص من المسلم مختص بقتله اسل فاو قنل کافرا لوحب عليهثى. سواء كان حرییاآم غير حربى لانالآيات 
ینت أحكامالمقتولين ععدائم خطافقال فى امری‌فان تولوا فخذوم واقنلوم حيثوجدموم م قال فيمنلهم ميئاق 
فاجەل اتلکم علیهم‌سیبلا وقال‌فیمن عأود ا لحار بة فخذوم واقتلوهم حي ثثقفتمومم وفال فى الخطا وما کان امن 
٠‏ أن بقتل مؤمناالاخطأ فكان مفبومها انله أن بقتل الكافر عمدا فخرجالذمى تا ذ كر قلهاوجعل فى قتل امن 
خطا الدية والكفارة ولهيذ كر ذلك ‌قتل الکافرفتسك به من قال لاحب فقتل الکافر ولوكان ذم‌یائی, وأيده 
بقوله وان يمل الله للكافرين على المؤمنين سيلا واسحق فى أول السند قال أبو على الجبانى لم أجده مندوبا 
ويشبهأن يكون ان منصور (قلت) ولاببعد أن كون ابن راهويه فانه كثير الرواية عنحبان بن هلال شیخ‌اسحق 
هنا » ( قوله بسب اذا أقر بالقتل مرة قتل به) كذا لهم وأما النسفی فعطف بدون باب فقال بعد قوله خطا 
الآبة واذا أقرالخ وذ کروا كلهم حديث أنس فى قصة الييودى والجارية ويحتاج الىمناسبته للاية فان لایر أصلا 
فالصواب صنیع الجماعةقال ابن المنذر حكم الله فالمؤمن يقتل ااومنحطا بالديةوأجمع أهل المع ذلك ثماختلفوا 
فى قوله وان کان من قوم بیشکم ینیم ميثاق فقيل المراد کافر ولعاقلته الدية من أجل العبد وهذا قول ابن عباس 
والشعى والخمى والزهرى وقیل مؤْ من جاء ذلك عنالتخعى واب الشعثاء قال الطبری والاول أولى لان ابت أطلق 
الميثاق ول بقل فى المقتول وهو مؤمن کا قال فى الذى یله ويترجح آیضا بانه حيث ذكر المؤمن ذ كر الدية 
والكفارة معا وحيث ذ كرالكافر ذ كر الكفارة فقط وهنا ذ كرالدية والکفارة معا (قوله فيه فجىءبالييودى 
فاعترف ) فى رواية هدية عن همام فاتى به ای صلى اله عليه وسلم فلم بزل به حتی أقر آخرجه الاسماعيق وق 
حديث آنس فى قصة الیپودی حجة للج پور فى أنه لايشترط ف الاقرار بالقتل أنيتكرر وهو مأخوذ من اطلاق 


۸ 


اعد 


۱ ایس ككل سل 2121111011 دنا 60 بن دیع لاتا سید“ عن" دة 
ع اتس بن مالك ری ان عنه آن ای مكلا EE‏ كتنبا ا اح لا 

| جب القصّاص بين الرتجال والنساء فى ار احات وَقال" ملق بقل الرجل بالرأق 

| وید کر عن عم ةد اد الم من الجل فى کل عمد يبلح فة E‏ من الج راح واب 

۱ ان مر ل عبد عبد لعي وإبزاهم EE‏ ا 7 لزم تام 


۱ قول فاخذ الیپودی فاعترف فانه لم بذ کر فه عدد او الاصل عدمه و ذهب الكوفيون الى اشتراط تکرار الاقرار 
بالقتل مرتين قیاسا على اشتراط تکرار الاقرار بالزنا أربعا تبعا لعدد الشمردی الموضعين ه ( قوله بابب 
قتل الرجل بالمرأة ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة الييودى والجارية باختصار وقد تقدم شرحه مستوق 
قریا ؤوجه الدلالة منه واضح ولمح به الى الى الرد على من منع کا سأبينه فى الباب الذى بعده ه (قوله اسب 
القصاص بين الرجالوالنساء فى الجراحات ) قال ابن المنذر أجمعوا على ان الرجل بقتل باهرأة والمرأة بالرجل الا 
رواية عن‌عل وعن الحسن وعطاء وخالف النفية فما دون النفس واجتج بعطهم بأن اليد الصحرحةلا تقطم باليد 
الشلا. مخلاف الفس فان الفس الصحيحة تقاد بالمريضة اتفاقا وأجاب ابن القصار بان اليد الشلاء فى حَكم المبتة 
والى لايقاد بالميت وقال ابن النذر لما اجمعوا على القصاص فالنفس واختلفوا فما دما وجبرد الختلف الى 
. !| المنفق (قوله وقال أهل العلم یقتل الرجل بالمرأة) المراد الجهور أوأطلق اشارة الىوهى ریق الىعلى أوالىانهمن 
| ندرة المخالف (قوله ویذ كرعنعمرتةادالمر أةمن الرجلف کل عمديبلغ تفه فا دونها من الجراح ) وصله سعيد بن 
منصور منطريق النخعى قال كان فیاجاء بدعروة البارق الى شر بح منعندعه رقال جرح الرجالو والتساءسواء وسنده 
ححیح ان کان التخعى سمعه شريح وقد آخرجه ابن أ ىشيةمن وجه آخر فقال عن ابرهم عن شر يح قال أانى 
عروة فذ کره ومعنى قوله تقاد يقتص منبا اذا قتلت الرجل ویقطحعضوها الذی‌تقطعه منهو بالعكس (قوله و بهقال 
عمر ن‌عدالعزیز وأ راهم وا بو الزناد عن أصحابه ) أخرجه ان‌آی شيبة منطريق الثورى عن جعفر ن‌برقان عن 
عر بن عبد العزيز وعن مغيرة النخعى الوا القصاص بين الرجل والمرأة ف العمد سوا. وأخرج 1 
من هذا الوجه عن عمر بن عبد العزيز قال القصاص فم بين المرأة والرجل حى فى النفس واخرج 
اليهقى ٠‏ ن طريق عد الرحمن بن ی الزناد عن أبيه قال كل مرس أدركت من فاا وذكر السبعة فى 
مشيخة سواهم آهل فقه وفضل ودين قال ورا اختلفوا فى الثى. فاخذا بقول اکثره م وأفضليم 
رأيا : نهم كان قولون المرأة تماد م الرجل عینا بعين وأذنا أذن وكل شىء من الى راح على ذلك 
قلبا قل بها ( قوله وجرحت اخت الریع انسانا فقال النى مل قي القصاص ) كذا لم ووقع للنسفى كتاب الله 
القصاص والمعتمد ماعند الجاعة وهو بالنصب على الاغراء قال أبو ذر كذا وقعهنا والصواب الر بيع بنت النضر 
عمة أنس وقال الکرمانی قيل إن الصواب و جرحت الربيع حذف لفظة آخت فانه الموافق لما تقدم فى اأبقرةمن 
۱ وجه آخر عن أنس ان الربيع بنت النضر عته کرت ثنبة جارية فقال رسول ملع كتابالله القصاصقال الاأن 
يقال ان‌هنه امرأة ری اه بقل عن آحد کنا ال وق د كر ماع نما تان رار هنا طرف من 
حديث اخرجه مسلم منطريق حماد بن سلبة عن ابت عن آنس ان أخت الربيع أمحارثة جرحت انس نافاختصموا 
| الى انى مقي فتال القصاص القصاص فقالت أم الریم يارسول آیقتص من فلانةوالله لايقتص منبافقال سبحان 
| اله ياأم الريع القماص کتاب الله فلا زالت حى قلرا الدية ختال إن من عباد الله من لو أقسم على أله E‏ 


والحديث 


۱۸۱ ۰ ِ ۳ 


fea‏ عمش کر 
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ابن أ ى عائسّة عن" عبار الله بل عبد اقم عن عائشته رضی انه عتبا قالت لذا الى لا 
فى مضه تال "تلاونی, قا کر اهية ار يض للدوا, فلا آفا ق قال لا ببق حا منکلا ل ۱ 
غير العباس فا له كيده باص من أخد حقه أو اقتص د وت الشلطان‌یرش بو یمان | 


والحديث المشاراله أليهفى-ورةالبقرة مختصر من حديث طويل ساقه الخاری فى الصاح نامه ون طریق حميد عن 
انس فيه فقال آنس ان النضر أتكسر ثنية الر بیع يارسول الله لاوالذى بعنك بالحق لاتكسر ثنتها قال بانس 
كتاب الله القصاص فرضى القوم رعفوا فقال ان من عاد الله من لوأقسم على الله لابره وسأتی بعد أربعة 
آبراب ایا باختصار فال النروی قال العلاء المعروف رواية البخارى ومحتمل ات يكونا قصتين ( خلت ) 
وجزم ابن حزم باهما قصتان صححتان وقتا لامرأة واحدة احداهما انها جرحت انسانا فقضی 
عليبا باضمان والاخری الما كرت ثنة جارية فقفی علبا بالقصاص وحلفت آمها فى الاول 
وأخوها ؤالثانية وقال البوقى بعد أن أورد الروايتين ظاهر البرين يدل على انیا قصتان فان قيل هذا المع والا 
قابت أحفظ من حيد ( قلت ) فالقصتين مغايرات «نها هل الجانية الرببع أو أختها وهل الجناية كر الثنية أو 
الجراحة وهل ا حالف آم الریع او أخبوها آنس بن النضر وأماماوقع فى أول الجنايات عند البیقی من وجه آخر 
عن حميد عن أنس قال لطمت الربيع بنت معوذ جارية فکسرت ثنتها فهو غلط فىذ کر آبها واحفوظ أنها بنت 
النضر عمة آنس کا وقع التصریح به فى صحیح البخاری وفى الحديث ان کل من وجب له القصاص ف النفس أو 
دونها فعفا على مال فرضوا به جاز ( قوله حى ) هو القطان و سفیان هو الثورى ( قولهلددنا ای فمرضهققال 
لاتلدونى ) تقدم شرحه فالوفاةالنبوية والمر اد منه هنا لایقی‌آحد منک الا لدفان‌فه‌اشارة الىمشروعية الاقتصاص 
من المرأة ما جنته على الرجل لان الذين لدوه کانوارجالا ونسا.وقد ورد التصریح فى بعض طرقه بانهم لدوا میمونة 
وهى صائمه من أجل عوم الامر كا مضى ق‌الوفاة النبوية من وجهين (قوله غير العباس فانه ل يشهد ج ) تقدم یانه 
أيضا فى الوفاة النبوية َل وف الحديث آن‌صاحب الق يستثى من غرمائه من شاء فبعفو عنه ویقتص من الباقين 
وفه نظر أقوله لم بشید وفه أخذ اممعة بالواحد قال الخطانى وفيه حجةلمنرآى القصاص فاللطمةونحوها واعتل 
من لم بر ذلك بأن اللطم يتعذر ضبطه وتقديره حیث لايزيد ولا ينقص وأما اللدود فاحتمل أن يكون قصاصا 
واحتهل أن يكون معاقةعل مخالفة أمره فعوقبوا من جنس جنايتهم وفيه أن الشركاء فى الجناية بقتص‌من کل واحد 
منهم اذا كانت أفعالهم لاتتميز بخلاف الجناية فى المال لانباتبعض اذا لو اشترك جماءة فسرقة ربعدينار لم يقطعوا 
اتفافا وسيأتى بيان ذلك بعدستةأبواب “(قوله اسب من أخذ حقه) أى من جهة غر عه بغير حم حالم (أواققص ( 
اذا وجب له على أحد قصاص ق‌نفس أوطرف هل يشترط أن یرفع أمرءالى الحا و يجوز آن‌یستوفه دون الجا ج 
وهو المراد بالسلطان فى الترجمة قال ابن بطال اتف ق أئمةالفتوىعلٍ أنه لاوز لاحدأنيقتص من حقه دونالسلطانقال 
وانمااختلقوافیمن أقام الحد على عبده کا تقدمتفصيلهقالو أما أخذالحقفانه يجو زعندم أن ,أخذحقهمنالمال خاصة اذا 
جحده ایاه ولابينة عليه هاسيأتى تقر يردقريبا ثم أجاب عن حديشالباب بأنه خرج عل التغليط والزجر عن الاطلاع 
على عورات الناس انى ( قلت ) فأما من نقل الاتقاق فكانه استند قبه الى ماآخرجه اسمعيل القاضى فىنسخة أبى 
الزناد عن الفقباء الذينيتهىالىقولهم ومنه لا ينينى لاحد أن يقم شيا من الحدود دون السلطان الا أن للرجل أن 
یقیم حد الزنا على عبده وهذا انما هو اتفاق آهل المدينة فى زمن أبى الز ناد وأما الجواب فان أرادانه لايءمل بظاهر 


انح چم 


حد نا ۳ ار ناد أن اللأعزج دنه أ تمع آبا مريزة يقول له ممم 
1 0 3 ل تحن الآخ رون اشابقون,و با ستادم لو 0 بدك أحد و ادن ل 
| حف حصا تا > عت ماکان لد ار وزشا مستا حد نا حى' عن حميد أن 
| بطم فى ين ای ات و فد له مشقصا له اح ات قال أن بن مالك 


| الخير فهو عی التراع ( قوله انه سمع أبا هريرة ,قول إنه سمع رسول لله لقي يقول نحن الاخرون السابتون يوم 
| القيامة كذا ی ذر وسقط يوم القيامة ا رقف ور مت هر اراد ف هذه الترجمة والاول 
| ذكره لكونه اول الحديث ق‌نسخة شعيب عن ألى الزناد ومن ثم یسق الحديث بيامه هنا بل اقتصر على أول اشارة 
۱ ال ذلك وساقه بيامه ق کتاب المعة ولبطرد للبخارىصنيع فى دك و اطرد صنيع مس ق‌نسخاهیام بان‌یسوق‌السند 
۱ ثم ول قذکر أحادينا مها نم يذكر المديث الذى و ا O NS‏ 
۱ | آن الراوی‌سمع الخد شین نسقو احدفجمعهمافاستمر ٠ن‏ بعدمعلل ذلك ( قلت) وهذا يحتاج ای كملةو هوان البخارى 
اختصر الاول لانه لامحتاج اليه هنا ( قوله لو اطلع ) الفاعل مؤخر وهو احد ( قوله ول تأذن له ) احتراز من 
اطلع باذن ( قوله حذقه بحصاة ) كذا هنا بغير فاء واخرجه الطبرانى عن احمد بن عبد الوهاب بن نجدة عن اى 
! المان 2 شيخ الیخاری فيه بلفظ فخذقه وهو الاولى والاول جائز وسيأق بعد سبعة ام اب من رواية سفيان بن 
۱ أن الرناد بلفظ لو أن امرأ اطلع عايك بغير اذن فحذفته وقوله حذقته بالحا. مهمنة عند ای‌ذر والقاببی 
0 وعند غيرهما بالخاء المعحمة وهو اوجه لان الرمی حصاة او نواة ونحوهما ما بين الابپام والسبابة واما بين 
| السباتين وجزم الووى بأنه فى ملم بالمعجمة وسأق فى رواية سفیان المشار الما بالمهملة وقال القرطى الرواية 
| بالمهملة خطأ لان ف نفس الخبر أنه الرمى بالحصى وهو بالعجمة جزما (قلت)ولا مانعمن استمال المهملة فى ذلك 
۱ ازا( قوله همات عنه ( بقاف ثم همزة سا كنة ای شققت عيئه قال ابن القطاع فقاعينه اطفاً طو مها ) قوله 
0 جاح )ای اثم او مؤاخذة ( قوله حى ) هو القطان وحميد هو الطويل ( قواه أن رجلا ) هذا ضاه, د الارسال 

راسه بتشديد الخاء ااعحمة ای اخرجپا من الکان النی اطلع فه وفاعل اخر هو الرجل وعتمل ان كون 


ا لان حيدا لم يدرك القصة ولكن بين فى آخر الحديث أنهموصول وسياقى بعد سبعة اپو أب من وجه 7 خر عن انس 
وبذكر فه ماقيل فى تسمية الرجل المذكور (قوله فسدد اليه ) بدالين مبماتين الاولى ثقيلة قلبا سين مبملة ای 

ا 

| 

| 

ظ الشقص واسند الفعل اليه جازا وحتمل ان يكون النى .لكو نه السبب فى ذلك والاول اظبر فقد اخرجه 

کرو رس مر ار وی وا ای در اشرت الا 


صوب وزنه ومعاه والتصویب توجيه السهم الى مرماه و کذلك النسدید ومنه البيت الشهور 
اعله الرماية كل يوم » فلا اتد ساعده رمانی 

وقد حکی فيه الاعجام و یرجم ,كو نه بالمهملة باسناده الى التعليم لانه الذى فى قدرة العل تخلاف الشدة معنى القوة 
فانه لاقدرة للمعلم على اجتلایا ووقع فى رواية اىذرعنالسرخسى وفى رواية كر عة عن الكشميهى بالشین المعجمة 
والاول او ققد إخرجه امد عن عمد بن عدی عن حميد بلفظ فاهوی اليه اى امال اليه ( توله مشقصا ) تقدم 
ضبطه وتفسيره فى کتاب الاستذان فى الکلام على رواية عبيد الله بن الى بكر بن انس عن انس وسیاقه انم ووقع 
هنا فى رواية حميد مختصرا ایضا وقد اخرجه اد عن حى القطان شیخ شيخ سخ البخارى فيه فزاد فى آخره 00 
| تخ ر الرجل (قوله فقات من حدئك) القائل هو عى القطان والقول له هو حميد وجوابه بقوله انس بن مالك 
| شنط ي آنه محه مله بغير واسطة وهذا من التون الى سمعبا حد من انس وقد .قل أنه لم يسمع هنه سوى 


خسة 


AF 


اسب إا مات" فى الام أو قل مرش ی بز مرآ خبرتنا أبو أسامة قال هام 
اشر اع یه ره عانشة قالت لما كان بو" ا مومس فصاح یلیس ؛ أى عباد اتر 
رم دہ مس ۰ | 1 ۱ 2 
آخرا کم فرجعت ولام فاجتلدات هی" وأخراهم' فنظر 
فقا أنى عباد الله أ بى أ بی قالت واه ما احنجزوا حى فتلوه . قال حد فة غقر غفر اه لک ه 
ا مر منه ٩‏ هو و باقر 
Cm‏ 


جذ فة * اذا هو و باییه اسان 


خمسة احادیث والبقية سمعما من اضحابه عنه کثابت وقتادة فكان يدلها فيرو ما عن انس بلا وسطة والحق أنه 
سمع منه اضعاف ذلك وقد !| کم البخارى من تخریج حدیث حميد عن انس مخلاف ملم فلم خرج منبا الا القليل 
هذه !لعلةللكن البخارى لاخر جمنحديثه الاماصرحفيه بالتحديث أو ماقام مقامالتصر بح ولو بالازوم كالوكانمنرواية 
شعبةعنه فانشعبة لاحمل عن شيو خهالا ماعرف‌انهم سعوهءن‌شیوخهم وقدأوضحت ذكف‌تر جمقحید ق‌مقدمتهذا 
الشرح‌وته‌ ده ( قراس اذامات قالز <ام أوقتل به ) کذالا ن بطالوسقط ب‌مز روايةالا كثرأورد البخارى 
الترجمة مورد الاستفبام ولجزم باطکم کا جزم به ف‌النی‌بعده لوجود الاختلاف ق‌هذا ا کم وذکرفه حدیث 
عائشة فى قصة قتا ی تقدم الکلام عليه قريبا قال ابن بطال اختلف‌عل وعمر هل يجب دته فى 
بيت المال أولاوبه قال اسحق أى بالوجوب وتوجیه انه مسلم مات بفعل قوم من المسلمين فوجبت ديته فى بيت 
المسلمين ( قلت) ولعل حجته ماورد فى بض طرق قصة حذيفة وهو ماأخرجه أبو العباس السراج فى تاريخه من 
طريق عكرمة ان والد حذيفة قتل يوم أحد بءض المامين وهو يظن آنه من المشركين فوداه رسول الله َلثم 
ورجاله ثقات مع ارساله وقد تقدم له شاهد مرسلآُیضا ف‌باب العفو عن الخطأ وروی مدد فى مسنده مر ۳ بق 
بزیدین مذ كور أن رجلا زحم يوماججمغة فات فوداه علىمن بيت الال وق المسئلة مذاهب اخری منها قول الحسن 
البصرى أن ديته بحب على جميع من حضر وهو آخص من الذىقبله و توجیبه أنه مات‌بفعلمم فلاتعدامم الىغيدهم 
ومتبا قول الشافعى ومن تعه انه بقال لوليه ادع على من شنت واحلف فان حلفت استحقيت الدية وان نكلت 
حلفآادعی علهعلى النفى وسةطت ت ا أطالبة وتو حه ان الدملابحب الابالطلب ومنبا قول مالك دمه هدرو توجیبه 
انه اذالم يعم قاتله بعينه استحال ان ,ؤخذ به أحد وقد تقدمت الاشارة الىالراجح من هذه المذاهب فى باب العفو 
عن الخطأ ( قوله قال جشام آخمرنا) من من تقدم | سم الراوی على الصيغة وهو جائز وهشام المذ كور هو ابن عروة 
ابن الزيير (قوله فظر حذيفة قاذ هو بايه الان) تقدم شر ح قصته فى غزوة أحد وقوله قال عروة هو موصول 
بالسند الذ كور وقوله فا زالت فى حذيفة منه أى من ذلك اافعل وهو العفو ومن سببية وتقدم القول فه أيضا و 
(تره اسب اذا قتل نفسه خطأ فلادية له) قال الاسماعيل قات ولااذا قنلها عمدا يعنى انه لامفبوم لةولدخطأً 
والذى ظیر ان البخاری انما قيد بالخطأ لانه محل ا لاف قال ابن بطال قال الاو زاعی وأحد وادحق تحب دته 
عل عاقلته فان عاش فهى له علييم وان مات فبی لورثته وقال المبور لامحب ف. ذلك ثىء وقصة عامر هذه حجة 
هم اذل ينقل ان النى بق أوجب فى هذه القصة له شيئا ولو وجب لبينها اذلا جوز تأخير اليانعن وقت الحاجة 
وقذ أجمعوا على انه لوقطع طرفا من أطرافه عمدا أوغطا لابجب فهشىء (قوله عزسلية) هو ابن الا كوع (قوله 


۸ 
| یا عار من مان دا هم" . ال الي ولق من اشائی ؟ قالوا عامر” , تال رح" 
س‌موو 


1 حرم ان م2 6 6 وم وم تا رز سلس هم و رف و 
| ا ٠‏ الوا بارسول الله هلا سا به فا صیب صبيحة ليله فقال القوم حبط عبله 


| كَل هه فلما رجعت وم حون آن عامر! حبط عمله فجت إلى النى” کل هت 


> م 72 چو "ره €“ م عي ورا 5-5 ج ت u e‏ اا 
با تى ات دال آی وامی زعموا أن عام! حبط عملة , فقال كب من" قالها إن لد" 


۳ 


جر امین إت الجاهد مجاهد . وأى' قل يزيد عليه باصب لذا عض رجلا 


ت 
0 


| يوت تايل وش آدم سنا شب دتا تاد ال ممت زارت بل اوق عن عبان 


من هيباتك يضم أوله وتشدید اتحتانة بمد النون ووقع فىرواية المستملى حذف التحتانية وقد تقدم ضبطه فى 
| كتاب المقازى وعامر هو ابن الا کوع فهو أخوسابة وقبلعمه قال ابن بطال لميذكر هذه الطريق صفة قتل عامر 
تفه وقد تقدم يانة ق‌کتاب الادب ففیه وكان سيف عامر قصیرا فتاول به بهودیا ليضر به فرجع ذبابة فاصاب 
ركبته (قلت ) وال بعض الشراح عن الاسماعیل انه قال ليس فى رواية مکی شيخ البخاری انه ارتد عليه سیفه 
قت والباب مترجم عن قتل تسه وظن أن الاسماعيل تعقب ذلك عل‌البخاری وليس كا ظن وانما ساق الحديث 
بافظ فارتد عليه سیفه ثم نعل أن هذه اللفظة لم تمع ف‌رواية البخارى هنافاشار الى أنه عدل هنا عزرواية مق 
بن ارامم هذه التكتة فیکون أولى لوضوحه ويحاب بان البخاری يعتمدهذه الطریق كثير فرج بالحم ویکون 
قد أورد مابدل عليه صريحا فى مكان آخر فلا بحب أن يعيدة فيورده من طريق أخرى ليس فما دلالة أصلا أو 
فها دلالة خفية كل ذلك للفرار من التكرار لغير فائدة وليبعث الناظر فيه على تتبع الطرق والاستکثار منها 
لتتمكنمنالاستنباط ومنالجزم بأحد انحتماينمثلاوقد عرف ذلك بالاستقراء من صاع البخارى فلامعنى الاعتراض 
بمعليه وقد ذ کرت ذلك مراراواءا أنه على ذلك اذابعد العبد به وقد تقدم فى الدعوات من وجه آخر عنيزيد بن 
آن عبيد شيخ مكىفه فلبا تصاف الةوم أصيب عامر بقائمة سيفه فات وقداءترص عليه الكرمانى فقال توله فى 
القرجمة فلادية له لاوجه لههناوانما موضعه اللائق به الترجمة السابقة اذامات فى الزحام فلادیةله على المراحمين لظبور 
أنقاتل تمه لادية له قال ولعله من تصرف اانقلة بالتقدم والتأخير عن:..خة الاص لثم قال وقالالظاهريةديةمن 
قتل نه على عاقاته فلمل الخاری أرادهذا القو ل(قلت) نعم أرادالبخارىردهذ! القوللكن على قائلهقبل الظاهرية 
وه والاوزاع كاقدمتهو ما أظن مذهب الظاهريةاشتهرعندتصنيف البخارىكتابه فانه صنف کا به فى حدودالعشربن 
ومائتين وكان داودن على الاصہانی رأ ہم فذلك الوقتطالبا وكانسنه يومئذ دون العشرين وأماقول الکرمانی 
بان قول البخارىفلادية له يليق بترجمة منمات فى الزحام فبو تيح لكنه فيترجمة من قتل نفسه آلیق‌لانا لاف 
فيمن مات ق‌الزحام قوى فن مل حزم فى الترجمة بنفى الدية خلاف من قتل نفسه فان الخلاف فيهضعيف فجزم 
فه بالنقى وهومن محاسن تصرف الخارى فظبر آن النقلة خالف و اتصرفه و باه النوفيق(قولهوأى قتل يزيدهعليه) 
فرواية الستمل ‏ وکذا فى رواية النسفی وأى قتیل وصومما ابنبطال وكذا عياض ولیست الرواية الاخری خطأ 
محضا بل يمكن ردها الیمعنی الاخرى واته أعلم ه (قوله پاس (۱) اذاعض بدرجل فوقعت ثایاه) أى هل 
بلزمه فيه ثیء أولا ذکر فيه حديثين « الاول ( قوله عن زرارة ) بضم الزاى المعجمة ثم مهاتين الاولى 
خفيفة بینهما آلف يفير هبزة هو العامرى ووقع عند الاسماعلى فى رواية على بن الجعد عن شعبة اخيرق 


| (۱)قوله اذاعض بدرجل مکذابسخ‌الشرخ بايديناوالذىفالمانبايدينا اذاعض رجلا فلمل‌مای الشارحروايةلهاه 


قتادة 


140 


یذ جل فزع يده من فة فوت یاه فاختصتموا إلى 


ابن حمتنین أن رجلا عض 


قتادة أله سمح زرارة ( قوله ان رجلا عض يد رجل ) فى رواية مد بن جمفر عن شعبة عند مسل بهذا 
السند عنعمران قال قاتل يعلى بن أمية رجلا فعض أحدهما صاحه الحديث قال شعبة وعنقتادة عن عطا. هو ابن 
.أنى رباح عن ألى يعلى يعنى صفوزان عن يعلى بن أميه قالمثله وكذا آخرجه النسائى من طريقعبداقه بن المبارك عن . 
شعبة هذا السند فقال فىروايته بمثل الذى قبله یمنی حديث عمران بن حصين (قلت) ولشعبةفيه سند آخر ال‌یعلی 
أخرجه النسائى منطريق بنأنى عدى وعبيد بن عقيل كلاهما عنشعبة عنالحكم عزبجاهد عزيعلى ووقعق رواية 
عبيد بن عقيل آن‌رجلا من بنی عم قانل رجلا فعض يده ويستفاد منهذه الرواءة تعيين احدالرجلين المهمين واه 
أبن أمية وقد روى يعلىهذه القصة وهىالحديث الثانى ق‌الباب فين فى بعض طرقه أن احدهما كان اجيرا له ولفظه 
فالجباد غزوت مع رسول الله بالق فذ کر الحديثوفيهفاستأجرت اجيرا فقاتل رجلا فعض احدهماالآخرفعرف 
ان الرجلين المهمين يعلى وأجيره وانيعلى اعم نفه لكن عينه عمران بن حصين ول اقف عل‌تسمية اجيره وأما 
تميز العاض من المعضوض فوقع بيانه فغزوة تبوك من‌المغازی من‌طریق #دبن بكر عنابن جرف حديث يعلى 
قال عطاء فلقد آخبرنی صفوان بن يعلى ایهما عض‌الاخر فنسيته فظن انه مستمر على الابهام ولكن وقع عندمسلم 
والنسائی من طريق ديل بن ميسرة عن عطاء بلفظ ان أجيرا ليعلى عض رجل ذراعه واخرجه النائی ايضا عن 
اسحق بن ابراهم عر سفیان بلفظ فقاتل أجيرى رجلا فعضه الآخر ويؤيده ماأخرجه النسانى من طريق 
سفيان بن عبد اله عن عميه سلبة بن أمية ويعلى بن امية قالا خرجنا مع رسول اقه صلى الله عليه وسل فى غزوة 
تبوك ومعنا صاحب لا فقاتل رجلا من السابين فعض الرجل ذراعه ويؤيده أيضاً رواية عید بن 
عقيل التى ذكرتها من عند النسائی بلفط ان رجلا من بی تمم عض فا يعلى تمیمی وأما أجيره فاته 
لم بقع التصريح بانه تميمى وأخرج النسائى أيذا من رواية عمد بن مسلم الزهری عن صفوان بن يعلى عن أبيه نحو 
رواية سلة ولفظه فقاتل رجلا فعض الرجل ذراعه فاوجعه وعرف بهذا أن العاض هو يعلى ن أمية ولعل هذاهو 
السر فى اهامه نفسه وقد أنكر القرطى أن يكون يعلى هو العاض فقال يظبر من هذه الرواية ان يعلى هوالذى قاتل 
الاجير وی الرواية الاخرى ان أجيرا ليعلى عض بد رجل وهذا هو الاولى والالق اذ لا بلق ذلك الفعل یعل 
مع جلالته وفضله (قلت) لم بقع فى شىء من الظرق ان الاجير هو العاض وانما التبس عليه ان فى يعض طرقهعند 
مسل كا بينته ان أجيرا ليعلى عض رجل ذراعه فجوز أن يكون العاضغير يعلى وأما استعباده أن بقع ذلك من 
يعلى مع جلالته فلا معی له مع ثبوت التصريح به فى الخبر الصحيح فبحتمل أن يكون ذلك صدر منه فى أوائل 
اسلامه فلا استبعاد وقال النووى وأما قوله يعنى فى الرواية الاولى ان يعلى هو المعضوض وف الرواية الثانية 
والثاثة العضوض هو آجیر يعلى لا يعلى قال الحفاظ الصحيح المعروف أن المضوض أجير يعلى لا يعلى قال 
وحتمل انهما قضيتان جرتا ليعلى ولاجيره فى وقت أو وقتين ونعقبه شیخنا فى شرح الترمذی بانه ليس فى رواية 
مسلم ولا رواية غيره فى الكتب الستة ولاغيرها أن يعلى هو المدضوض لاصرعا ولا اشارة وقال شيخنا فتمين 
عل‌هذ! أنيعلى هو العاض واته عل (قلت) واءا تردد عياض وغيره فالعاضهل هو يعلى أو آخر أجنىكا قدمته 
من‌کلام القرطى والله أعل (قوله فنزع بده من فيه ) وکذاق حديث يعلى الماضى الجهاد فى رواية الكشمييق من ژه 
وق‌رواية هشامعنعروةعندم عض ذراع ر جل فجذبه وفى حديث يعلى الماضى ف الاجارة فعض أصبعصاحه فارع 
أصبعه وف المع بين الذراع والاصبع عسر ويعد امل على تحدد القصة لاتحاد المخرج لان مدارها على عطاء عن 
صفوان بن يعلى عن أيه فوقع فى رواية اسمعيل بن علية عن ابن جريج عنه اصبعه وهذه ف البخاری ول يسق 


(۲۸ - فتح البارى ‏ ثانی عشر) 


۱۸ 


| نی ان سض اح 26 آخاه کا يعض ال لا وة للها ی‌آررشیا بر عاصم عن 


0 مها مر و ق ها را ره ها مرو را 2 ەو وی وسرت مر سق 
| ا جرخ عن عفار عن صفوان بن يعلى عن أيه قال حرجت فى غزوق فعض جل 


| مسب لقظبا وق رواية يديل بن ميسترة عن عطاء عند سل وکذا فى رواية الزهرى عن صفوان عند النسائى ذراعه 
| وواققهسفيان بن‌عينة عن ابن جریج فى رواية اسحق عنراهويه عنه فالنی يترجع الذراغ وقد وقع أيضا فى حديث 
| سلبة بن آمية عند النساتى مثل ذلك وانفراد ابنعلية عن ابن جریج بلفظ الاصبع لایقاوم هذه الروایات المتعاضدة 
| على النراع واقه أعلم ( قوله فوقعت انتاه) كذا للا کنر بالتثنية والکشمیپنی ناه بصيغة المع وى روايةهشام 
| المذكورة فسقطت ثتيته بالافراد وكذا له فى رواية ابن سيرين عن عمران وكذا فى رواية سلبة بن أمية بلفظ 
١‏ فجذب صاحه يده فطرح ثنيته وقد تترجح رواية النية لانه_عکن حمل الرواية الى بصيغة المع علا على رأى من 
۱ يحيز فى الاثنين صيقة الجمع ورد الرواية نی بالافراد الا على ارادة الجنس لكن وقع فى رواية مجد بن بكر 
| فانتزع احدی نيت فبذه أصرح فى الوحدة وقول من يقول فى هذا بالحل على اتعدد بعيد أيضا لاتحاد الخرج 
| ووقع فى رواية الاسیاعیل فندرت ثنيته (قوله فاختصموا الى النى يِه ) كذا فى هذا الموضع وااراد يعلى وأجيره 
| ومن انضم آليهما من يلوز بهما أو باحدهما :وف رواية هشام فرفع الى النى م وف روارة ابن سيرين فاستعدى 
| عليه وق حديث يعلى فانطاق هذه رواية ابن علية وق رواية سفیان فانى وفى رواية عمد بن بكر عن ان جريج فى 
| اامازی فاتيأ (قوله فقال يعض ) بفتح أوله والعينالمهملة بعدها ضاد معجمة ثقيلة وى رواية سل يعمد أحدم الى 
| أخيه مضه وأصل عض عضض بكسر الاولى يعضض بفتحبا فادغمت ( توله کا بض الفحل ) وفى حديث 
۱ سلة کمضاض القحل أى الذكر من الابل ويطاق على غديره من ذكور الدواب ووقع فى الرواية الى 
| ق‌اهاد وكذا ففحديث هشام ويقضمها بسكو ن القاف وفتح الضادالعجهة على الافصح کا بقضم الفحل من القضم 
| وهو الا کل بأطر اف الآسنان والخضم بالخاء المعجمة بدل القاف الا كل باقصاها و بادنى الضراس ويطاق على 
| الق والكسر ولا يكون الا فى الثىء الصلب حكاه صاحب الراعی فى اللغة ( قوله لادية له) فى رواية الكشمهى 
| لادية لك ووقع قرواية هشام فابطله وقال أردت أن تأ كل مه وفی حديث سلمة ثم تأتى تلتمس العقل لاعقل لها 
قابطلها وف‌رواية ان‌سیر ن‌فقال‌ماتآمرنی آتأمرنى أن آمره آن يدع بده فى فيك تقضمپا قضم الفحل ادفع يدك حى 
| یقضمها ثم انزعپا کذا سل وعند أي نعم فى الستخرج من الوجه الذى آخرجه ملم ان شنت آمرناه فعض يدك 
| ثم انتزعبا أنت وفی حديث يعلى بن آمية فاهدرها وفى هذا الباب فابطلها وهی رواية الاسماعيل » الحديث الثاني 
| ( قوله حدئنا أبوعاصم عن ابن جرج ) کذا وقع هنا بعلر درجة وتقدم له ق‌الاجارة والجهاد والغازی منطريق 
أبن جريج بنزول لکن ساقه فيها ام ما هنا ( قوله عن عطاء ) هو ابن أنى رباح (عن صفوان بن يعلى ) وف 
رواية ابن علية ق‌الاجارة آخبرنی عطاء وفى رواية مد بن أبى بكر فالمغازى سمعت عطاء آخبرنی صفوان بن يعلى 
ابن أمية وكذا ملم من طريق أبى أسامة عن ابن جريج (قوله عن أيه ) فى رواية ابن علية عن يعلى بن أمية وفى 
رواية حجاج بن مد عند أبى نعم فى المستخرج آخبرنی صفوان بن يعلى بن امية أنه سمع يعلى وأخرجه ملم من 
ا طرق شعبة عن قنادة عن عطاء عن ابن يعلى عن ابيه ومن طريق همام عن عطاء كذلك وهی عند البخاری فى المج 
| مختصرة مضمومة الى حديث الذى مأل عن العمرة ومن طريق هشام الدستوانى عن قتادة وفها مالفة ارواية شعبة 
۱ 


| من وجبين آحدهما أنه آدخل بين قتادة وعطاء بدلیل من ميسرة والاخر أنه آرسله ولفظه عن صفوان من يعلى ان 
إن أجيرا لعلى بن أمية عض رجل ذراعه وقد اعترض الدار قطى على مسام فى تخر يجه هذه الط يقو تخر بجه طريق 
۱ مد بن سيرين عن تمران‌رهو لم یسم منه وأجاب النووى ما حاصله‌ان الا بعات یفتفر فما مالا يغتفر ق‌الاصول 


وهو 


: ۳ ۱ 
3 قال ومنية الى نسب الها يعلى هنا هی آمه وقیل جدته والاول التمد وأبومي تقدم قروایات ۱ 
عن تعدا بن الحرث التميعى الحنظلى أسلم يوم الفتح وشهد مع النى َم مابمدها كحنين والطاتف وتبوك 
ومنية أمه يضم اميم وسکون النون بعدهاتحتانية هى بنتجابرعمة عتبة بن غزوان وقیل أخته وذكر عیاض أن بعض 
رواة مسلم صحفب وقال منبه بفتح النون وتشديد الوحدة وهو تصحف وأغرب ابن وضاح فقال منبه بسکون 
اون أمه و بفتحبا “م موحدة أبوه ول بوافقه أحد على ذلك (قوله خرجت فغزوة ) فيرواية الكشميى فغراة 
وثبت فرواية سفيان انها غزوة تبوكومثله فرواية ان بلفظ جيش العسرة وبه جزم غير واحد من الشراح 
وتعقبه بعض من لقيناه'بان فىباب من أحرم جاهلا وعليه قيص من كتا بالحج فی البخارى منحديث يعلى كنت مع 
انی بر فاتاه رجل عليه جبة ا آر صفرة فذكر الحديث وفيه ققال اصنع فى عمرتك ماتصنع فى حجتك وعض 
رجل بدرجل‌فانتز عثنيته ذأ بطله النى يليت فهذا يقنضىأن يكونذلك ف‌سفر كان فيه الاحرام بالعمرة (قلت) ولیس 
ذلك صريا فى هذا الحديث بل هو مول على أن الراوى سمع الحديثين فاوردهما معا عاطفا الاحدهما على الآخر 
بالو او ای لانقضی الترتيب وعجيب عن يتكلم عن الحديت فيرد مافيه صريحا بالامر الحتصل وما سبب ذلك الا || 
ابثار الراحة بترك تقبع طرق الحديث فانها طربق توصل الى الوقوف على المراد غالبا ( وله فعض رجل | 
فانتزع ثنته) کذا وقع عنده هنا هذا الاختصار المجحف وقد ينه الاسماعيلى من طريق حى القطان عن ابن جرج 
ولفظه قاتل رجل آخر فعض دده فانتزع بده فاتدرت ثنته وقد بینت اختلاف طرقه فى الذى قله وقد أخذ يظاهر 
هذه القصة ابمپور فقالوا لايازم العضوض قصاص ولا دية لانه فى حك الصائل واحتجوا ايضا بالاجماع بان من 
شبر على آخر سلاحا ليقتله فدفع عن نفسه فقتل الشاهر انه لا شىء عليه فكذا لايضمن سنه بدقعه ایام عنها قالوا 
ولو جرحه المعضوض فى موضع آخر ل يازمه ی, وشرط الاهدار أن تام المعضوض وان لا يمكنه تخليص بده 
بخير ذلك من ضرب فى شدقیه او فك بیه ليرسلبا ومهما امكن التخليص بدون ذلك فعدل عنه الى الاثقل .يدر 
وعند الشافعية وجه انه چدر على الاطلاق ووجه انه لو دفمه بغير ذلك ضمن وعن مالك روايتان اشبرهما بحب 
الضیان واجابوا عن هذا الحديث باحتال ان يكون سبب الانذار شدة العض لا النزع فيكون سقوط ثنية الماض 
بفعله لابفعل المضوض اذ لو كان من فمل صاحب اليد لامكنه ان يخلص يده منغير قلع ولا يحوز الدفع بالاثقل 
إمكان الاخف وقال بعض المالكية العاض قصد العضو نفسه والذى استحق فى اتلاف ذلك العضو غير مافعل 
به فوجب أن يكون كل منهما ضامنا ماجناه على الآخ ركن قلع عين رجل ققطع الآخر بده وتعقب بانه قرف 
مقابل النص فهو فاسد وقال بعضهم لعل أسنانه كانت تحر ك فسقطت عقب اللزع وسیاق 9 يدفع هذا 
الاحال و عسك بعضیم بانها واقعة عين ولا موم ما وتعقب بان الخاری اخرج ف از چارة عقب حديث عل 
هذا من طريق انی بكر الصدیق رضى الله عنه انه وقع عنده مثل ما وقع عند النى بق وقضى فيه له وما 7 
من التقييد ليس فالحديث وانا اخذ من القواعد الكلية وكذا الحا هعضو وآخرغيرالفم ,+ فانالنص انما ورد فصورة 
مخصوصة نه عل ذلك ابندقيقالعيد وقدقال ی .ن عر لو بلغ مالكا هذا الحديث لا 2 وکذا قالابن یارس 
هذا الحديث مالك والا لا خالفه وقال‌الداودی روه مالكلانه من روابة اهل العراق وقال 2 ۱ 
7 7 9 8 5 ۰ ۱ 6 . 
ادبت عنده انه تی من قبل اشرق (قلت) وهو سر فيحديث مرا واما سیم رياز مه 
ولا بت اهل الصر وو اعتذر يعض امالكية بنساد الزمان ونق ل القرطىعن بض اصحا م اسقاط الان ر 
5 د بان الم وف عن الفافى انه لا ضمان وكانه انتكس على القرطى 
الشافى وهو مشپور مدهب مالك ولعقب بان لمعر وف عن الشاهمی ۳ 
ْ قم از ن ران فان مقتضاها اجراء القصاص فى العضة 
رتنيه ) يكلم الووى عل اوقم او يي وي زونه سل ال ماس 
وی السك فيه مع التماص فى الطة بد بان . وقد يقال إن العض من اذن فه لتوصل 


۱ 


1 


هه نها نی و پاسیس ان" باس مش الأ امار سنا سم ن: 


| رع ۱ 
| أ رى الق عنة” أن ابن التظر لطمت جار به فسكسرات نيسا فأ تو | الى كلاق فار بالتصناص 


ق ظع السن لكن الجواب السديد فى هذا انه استفیمه استفهام انکار لا تقربر شرع هذا الذى بظهر ی والله اعلم وفى 
۱ هذه القصة من آلفوائد التحذير من الغضب وان من وقع له ينبغى له ان يكنظمه ما استطاع لانه ادى الى سقوط 
۱ ئذة الفضبان لان یل غضب من أجيره فضر به فدفع الاجير عن نفسه فعضه يعلى فنزع بده فسقطت ثذة العاض 
و لوالا الاسترسال مع الغضب لس من ذلك وفه استتجار الحر لاخدمة وكقاية مؤنة العمل فى الغزو لا لیقانل عنه 
كا تقدم تقریره ق الجهاد وفیه رقع الجناية الى الحا كم من اجل الفصل وان الرء لا يقتص لنفسه وان المتعدى 
بالجنائة يقط ماثيت له قله من جناية اذا ترتبت الثانية على الاول وفه جواز نشبه فمل الادی 
| مل الييمة اذا وقع فى مقام التفير عن مثل ذلك الفمل وقد حكى الکرمانی انه رأى مرس 
1 صحف قرله حكما يقضم الفجل بلجي بدل الحاء المهملة وحمله على اقل المعروف وهو تصحيف قبیح 
۱ وفه دقع الصائل وأنه اذا لم عکن الخلاص مه الاعنابة على تفه أو على بعض أعضائه ففعل به ذلك كان هدرا 
| وللعلداء فى ذلك اختلاف و تفصیل معروف وفه أن من وقع له أمر یأنفه أو حتشم من نسبته اليه اذا حکاه کی 
عن تفه بان يقول فعل رجل آوانسان أونحو ذلك كذا وكذام وقع ليعلى فى هذه ااقصة وکا وقع اعائشة حيث 
| قلت قبلرسولاقه بإ امرأة من‌نساته فقال لا عروة هله الاأنت فتبست » (قوله باس السن بالسن) 
| قال آن‌بطال أجمعوا على قلع السن بالسن فى العمد واختلفوا فى سائر عظام الجسد فقال مالك فبا القود الاما كان 
| يوا أوكان كالمأمو مة والمنقلة والحاشمة قفيها الدية واحتج بالاية ووجه الدلالة منها أن شرع من قبلا شرع نا 
اذا ورد على لسان نينا دغير إنكار وقد دل قوله السن بالسن على اجراء القصاص ف العظم لان الس عظم الا 
| ما أجمعوا على أن لاقصاص فيه اما وف ذهاب النفس واما لعدم الاقتدار على المائلة فيه وقال الشافعى والليت 
/ والحنفة لاقصاصق العظم غير السن لان دون العظم حائلا هن جلد ولحموعصب بتعذر معه المائلة فل و آمکنت 
| مکنا بالقصاص ولکنه لایصل الى العظم حتی ينال مادونه ما لایعرف قدره وقال الطحاوى اتفقوا على أنه 
۱ لاقصاص فى عظم الرأس فلتحق ا ساثر العظام ولعقب يأنه قياس مع وجود النص فان فى حدت الاب أنها 
کرت الثنة فامرت بالقصاص مع أن الكسر لانطرد فيه المائلة ( قوله حدئنا الانصاری) هو عمد بن عد الله 
وسماءالإخارى فى روايتهعنه هذا الحديث فى تفسير سورة البقرة (قوله ع ميد عن أنس) فى رواية التفسير حدثنا 
| مد أن آنا حدثه (قوله أنانة النضر ) تقدم فى التفسير ذا السند عن أنس أن الريع يضم وله والتشديد عمته 
وق تفسير الائدة من رواية الفزارى عن حميد عن أنس کسرت الرععمة أنس ولانى داود من طريق معتمر عن 
مد عن أنس كيرت الرييعأخت أنس بن النضر ( قوله لطمت جاربةفكسرت ثنیتها ) وفى رواية الفزارىجارية 
منالانصار وق رواية معتمر امرأة بدل‌جارية وهو بوضح أن المراد بالجارية المرأة الشابة لاالامة الرقبقة ( قوله 
فابوا التی يليت ) زاد والصلح ومله‌لان ماجه والنساتى من‌وجه آخر غن آنس فطلبوا الم العفو فابو؛ فعرضوا 
علهم الارش قابوا أى طلب أهل الربيع الى أهل التى كسرت تذتها أن يعفو عن الكسر المذكور مجانا أو على 
مال فامتنعوا زاد فى الصلح برا الا القصاص وف رواية الفزارى فطلب القوم اقصاص فاتوا النى بم ( قوله 
| فام بالقصاص ) زاد فى الصلح ققال أنس بن النضر الى آخر ما حكيته قربا فى باب القصاص بين الرجال والنساء 
| وقوله فبه فرضى القوم وعنوا وقع فى رءابة الفزارى فرذى القوم فقبلوا الارش وفى رواية معتمرفرضوا بارش 
| أخذوه وفى رواية مروان ن معاوية عن حميد عند الاسماعیل فرضى أهل المرأة بارش أخذو. فعفوا فعرف أن 


۱4۹ 


بے و 


O وو بش من‎ e E 
۱ 4ب دي مایم مش آدم حد نأ شعة عن 5 ده عن عکر مه عن ابن عناس عن‎ 


و 


الى" كلت قال هذه وَهلِم سواء یی الخنصر والإ نجام جيل رع محمد محمد بن بسار حا ابن 
أبى عدر عن شب عن تاد عن عکر نة عن ابن عباس قال سمعت التي" ولع تخره 


قوله فعفوا أى على الدية زاد مر فسجب أن النى عم وقال إن من عباد اه من لوأقسم على الله لابره أى لابر 


قسمه ووقعفى رواية خالد الطحان عن حيد ع نأنس فى هذا الحديث عند ابن أبى فى عاصم کم من‌رجل لواقم علىالله 
لابرهووجه تعجبه انأنس نن النضر أقسم على : نفى فعلغيره معاصرار ذلك ااخير على ايقاعذلك الفعلفكانقضيةذلك 
فى العادةان حنث فى عینه فألهمالله الغير العفو فبر قمی‌انس 0 بقوله ان من عبادالله الىان هذا الاتفاقاتماوقع 
| كراما من الهلا نس لبر ينه وانهمنجملة عبادالهالذن يجيب دعاءم هم ويعطيهمأر .مم واختلفقضبط قوله ياغ کتاب 
الله القصاص فالشبور انهما مرفوعان عییامها مدا وخبر وقیل منصوبانعی‌انه ما وضعفه المصدر مو ضع الفعل 
أى کتاب الله القصاص او على الاغراء والقصاص بدل منه فنصب أو ینصب بفعل محذوفو جوز رفعه‌بان‌یکون 
خبر متدا حذوف واختلف ارضاً فى الممنى فقيل الراد حكر کتاب الله القصاصن فهو على تقدیر حذف مضاف 
وقل الراد بالكتابالحكم ایحکم الله القصاص وقیل أشار ال‌قوله والحروح قصاص وتیل الى قولهفماقبوامثل | 
ماعوقتم به وقل الى قوله والسن‌بالسن فىقوله وکتبنا علهم فها با ٠‏ علىان شرع من قبلنا شرعلنامالويردفق شرعنا | 
| مابرفعه وقد استشكل انكار انس بن الاضر كسرسن الردح مع سماعه من النى َلآ الامر بالقماص ثم قال 
آنکس سن الریع ثم اقم | نبا لاتكسر وأجيببأنه اشار بذاك رانأ كد عل الى مَل فطلب الشفاعة الهم 
ان یعفو" عنها وقيل کان حامه قبل أن يعم إن القصاص حتم تم فظن انه على التخییر بينه وبين الدية او العفو وقیل لم 


برد الانكار احض والرد بل قاله توقعا یر ا الرضا حتى يعفو او يقبلوا الارش ‏ 


وا جزم الطيى فقال لیقله رداللحكم بل نفی وقوعه لما كان له عندالله من اللطف به فى اموره والثقة بفضله ان 
لاه فما 55 به ولاخیب ظنه فيا اراده بان يلبمهم العفو وقدوق‌الامر على ماأراد وفه‌جواز ال حف فما بظن 
وقوعه والثناء على من وقع له ذلك عند أمنالفتنة بذلك عليه واستحباب العفو عنالقصاص والشفاعة العفو وان 
0 فىالقصاص او الديةللسستحق على المستحق عليه واثبات القصاص بین‌النساء فى الجراحات وف الاسنان وفه 
صاح على الدية وجريان القصاص فىكسر السن و محله فمااذا امكن التماثل بانيكون المكسور مضبوطا فيرد من 
0 مايقابله بالبرد مثلا قال ابو داود فى السئن قلت لاحد کف فقال برد ومنهم من حمل الكسر فى هذا 
الحديث على 1-9 وهو بعيد من هذا السياق « (قوله اسب دية الاصابع )أىهل مستوية اومختلفة (قوله عن 
انعباسعن الى پر ثم قالهذه وهذه سواء يعنىالخنصر والامهام) ففروآءة النسائى منطريق يزيد بن زربع عنشعبة 
الامام والنصر و حذف 0 روايةعنهعثشر عشر ولع ع امعد من شد عر ياك نار الي 
الخنصر والامهام وللاسماعيل من طريق عاصم بن‌عل عن شعبة درتهما سواء ولانى داود من طريق عبد الصمد بن 
- عبد الوارث عن‌شعبة الاصابع والاسنان 8 الثنيةوالضرسسواء ولانى داود والترمذی منطريق يزيد الحوی 
عن عكرمة بلفظ الاسنان و الاصابع سواءوق لفظ أصابع الیدین والرجلين سواء اء واخر ج ابن أى فى عاصم من رواية 
حی القطان عن شعبة عن قتادة عن سعيد بن المسيب قال‌بعثه مر وان الىالنى ما فى اليد خمسين وکل اصبع عشر 
وگذای كان عرو ن جرم عدا واف م عر عشر وساذ کر سنده ولان ماجه من حديث عرو بن 
شعیب عن آبه‌عن‌جده رفعه‌الاصابع‌سواء ء کلپن ذه عشر عثر من الا بل وفرق! و داو دفی | لد ینو سنده‌جد( قو له مت 
انیس نحوه) نزلااصنف فهذا السنددر جهن اجل‌وقوع التصم یح‌فه بالسماع و اماقوله نحوه فقداخرجه‌این ماجه 


۱ 


ار یس" إا اماب مت جل حل هآ مره کل رد مرف عن 


2۶ 


| اي فى ركن عدا على رجل اس مله ققطنه على ثم جا بآ خر خر وقالا أخطأنا اش 


۱ والاسماعيل من رواية ان أنى عدى الد كورة بامظ الاصابع سواء واخرجاه من رواية ابن ای ع ارما لکن 
۱ موقو نا به غتدر والقعلان بلفظ الرواية الاول ولکن بتقدم الامهام على الخنصر قال الترمذی العمل عل هذا عاد 
6 آمل الط وبه يقول الثورى رالشافبی وأ- ند واسحق (قلت) وبه قال جميع ققباء الامصار وکان فيه خلاف قدیم 
| فاخرج ان انی شية من روأية سعید بن المسيب عن عمر فى الامبام خسة عشر وق السبابة والوسطی عشر عر 
وق النصر تسع وق ی الختصر ست ومثله عن جاه وق جامع الررى عن عمر نحوه وزاد قال سعيد بن المسيب 
| حتى وجد عبر فى كتاب الديات لعمرو بنحزم فى كل أصبع عشر فر جع اليه ( قات ) وكتاب عمروین حزم أخرجه 
| مالك فى الموطأ ععداله نن أنى ,كر بن تخد بن عمرو ان حزم ا أن فى الکتاب الذى كتبه رسول الله لتم 
لعمرو بن حزم ق العقول أن فى العشر مالّة من الابل وفیه وق اليد خمسون وق الرجل خسون وق كل ا ۶ 
هناك عشر من الابل ووصله 2 داود قاط راسیل والنسائى مز وجه آخر عن أبى کر بن مد بن عمرو بن حزم عن 
| أيه عن جده مطولا وصححه أبن حبان وأعله أبو داود والنسائى وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن هشام بن 
عروةعن أيه فى الاپام والی تليها نصف دية الد وق کل واحدة عثر وأخرج ان آی شمه عن عاهد نحو آثر 
| عمر الا انه قال البنصر تمان وف الختصر سبع ومن طریق الشعی كنت عند شر e‏ أله فقال ق 
4 كل أصبع عشر فقال سبحان الّه هذه وهذه سواء الابام والختصر قال و تمك أن ادم هت اس اتی ولا 
, تدع وأخرجه بنالمنقر وسنده حح وأخرج مالكوالموطأ ازمروان بعث أبا غطفان :۱ فى لابن عباس ماذا | 
. الضرس قال خس عن الابل قالفردقاليه اتجعل مقدمالفم.مثل الأضراس فقال لولم تي ذلك الا قالاصابع 
ٍ عملا سواء وهذا هتضى أن لاخلاف عند ابر ن عباس ومروان فى الآصا بع والا لكان فى القباس المذكور نظر َال 
۱ الخطانى هذا أصل فى كل جتاية لاتضبط كميتها فاذا فاق ضطرا من جپة المعنى اعتبرت من حيث الاسم فتتسارئ 
| ديتها وان اختلف جاطا ومنفعتها ومبلغ فعلپا فان للابهام من القوة مالیس للخنصر ومع ذلك فدیتبا سواء وه نله 
فالجنينغرة سواء كان ذكرا أوأنى وکذا القول فى الواضح ديت سواء ولو اختافت فالمساحة وككذلك الاسنان 
٠‏ نمع بعضبا آقو ی‌من‌بعض ودیتهاسواء نظرا للاسی فقط وما آخرجه مالك فالموطأ عن‌ريعة سالت‌سعید نالسیب 
کم نى اصبع المرأة قال عشر قلت فى أصبعين قال عشرون 0 ثلاث قال ثلاثون قلت فعى اربع قال عشرون 
| قلت حين عظم جرحبا واشتدت مصیتبا نقص عقلما قال ياابن آخی هی السنة فانما قال ذلك لآن دية المرأة صف 
ٌْ دية الرجل لكنها عنده تساويه فبا كان قدر ثلث الدية فا دونه فاذا زاد على ذلك رجعت الى حكر النصف » (قوله 
۱ باسیت اد ذا أصاب قوم من رجل هل يعاقب ) كذا للا کنر , وق رواية يعاقبون بصيغة ا مع وق أخرى حذف 
۱ النون وهی لفة ضمغة وقزله أو بقتص منهم كلهم أى اذا قتل أو جر حجماءة شخصا واحدا هل يحب القصاص على 
| اغيم آو تعين واحدا لقتص مه وبؤحذ من الثاقين الدية فالمراد بالمعاقة هنا المكافأة وكان لصف[ شار الىقول 
ان سيرين فين قتله اثنان يقتل آحدهما و نوخد من الاخر الدية فان کانوا أ کثر وزعت عليهم بقية الدية كما لر 
| قله عشرة ة قل واحد أخذ مش النسعة نسم الدية وعن الشعى يقتل الولى ما شاء منهما أو منهم انكانو! أ کر 
| من‌واحد ويعفو عبن بقی وعن بعض الساف يسقط القود ويتعينالدية حكى عن‌ريعة هلاه لاطبا 
| عن معا و ية ابن لز یر الزهرىمثلقول! ن‌سیر ین وح چ ةا پور آن‌النفس لا تقب عض فلا بكو ن زهو قبا بفعل بعضدونبعض 
| وكا نکل منهمةا تلاو ملاو شتركوا رفع حجر عل ر جل فقتل کان کل و احدمنهم رفم خلا _مالواشتركواىأ كلرغيف 
فان ار ف يحض حاومعى( قزله‌رقالمطرف‌عن‌الشعی فيرجلينشبدا علىرجل الخ ) وصلهالشافعىعن-فيان بن 


ينه 


ادما وأخذا بدي ال ول قال لو" امت نها مد ما لكا ۾ رغال ا نار ا 


۳ ڪي عن بيد الله عن نافع د عنما أن عْلَامَا قستل غيلة فقال 5 
عم ۳ اشر زد فها آهل صنعا . لقتسم وقال مغيرة بن حم عن أيه إن 1 ةه تلو : 
صا فقال" م وا آبو "کر واش یز وی سپ "مرن ۰ من" لطمّة . وأقاذ : 
عم" من ضراب بالدرة > وَأقادَ من و هن 


عدا عن مطرف بن طريق عن الشعى ان رجاين أنيا عليها فشهدا على رجل أنه سرق فقطع يده ثم أتياه 
فقالا هذا الذى سرق وأخطأنا على الاول فلم جز شهادتهما على الاخر وأغرمبما دية الاول وقال لو أعلى أن ' 
تعمدتما امطعتکا ول أقف عل الشاهدين ولا على المشبود علیبیا وعرف وله ولم بحر شبادتهها على الآ المراد 
بقوله فى رء.اية البخاری فابطل شبادتهها ففيه تعقب على من حمل الابطال على شباد تا معا الاولى لاقرارهما فما 
بالخطأ والثانية لكونها صارا متهمين ووجه التعقب أن الأفظ وانكان محتملا لكن الرواية الاخرى عبنت أحد 
الاحتالين ( قوله وقال لى ابن بشار ) هو مد المعروف بذدار وعی هو أاقط مظان وعد الله هو أبن عمر العمرى | 
( قوله أن غلاما قنل غيلة ) بكسر الغين العجمة ای سرا ( فقال مر لو اشترك فا ) فى رواية الكشميى 
وهو أوجه والتأنيث على ارادة النفس وهذا الاثر موصول الى عمر باصح اسناد وقد أخرجه أبن أنى شيه عن 
عبد الله بن عير عن حى القطان من وجه 1 خر عن نافع ولفظه ان عمر ل برجل الخ 
وأخرجه الموطأ بسند آخر قال عن يح بن سعيد عن مید بن المسيب ان عمر قتل خمسة أو ستة ستة برجل فقتلوه 
غبلة وقال لوتمالاً عليه أهل صنعاء لقتلهم جميعا ورواية نافع أوصل وأوضح وقوه غالا بههزة مقتوحة بعد اللام 
وتا توافق والاثر مع ذلك مختصر من الذی بعده ( قوله وقال مغيرة بن حكيم عن أبيه ا! بخ ) هو ختصر من 
الاثر الذى وصله أبن وهب ومن طريقه قاسم بن أصبع والطحاوى والببيقى قال ان وهب دی جرير ن حازم 
أن المغيرة بن حك الصنعانى حدئه عن أبيه أن امرأة بصنعاء غاب عنما زوجها وترك ی حجرها ابنا من غيرها 
غلاما يقال له أصبل فاتخذت المرأة بعد زوجها خليلا فقالت له ان هذا الغلام يفضحنا فافتله فان فامتنعت ماه 
فطاوعبا فاجت.م على قتل الغلام الرجل ورجل آخر والمرأة وخادمپا فقتلوه ثم قطموه أعضاء وجعلوه فى عببة 
بفتح المهملة وسكون التحتانية عم موحدة مفتوحة هی وعاء من أدم فطرحوه فى ركة بفتح الراء وكدر اللكاف 
وتشديد التحانية هیر التى لم نطو فى ناحية القرية لیس‌فها ماء فذكر القصة وفه فأخذ خليلها فاعترف ثم اعنر ی 
| الباقون فكتب يعلىوهو يومئذ امير بشأنهم الىعمر فكتب اليه عمر يقتلهمجميعا وقالوالته لوأنأه ل صاعاء اشتر كوا 
فى قتله لقتلهم أجمعين واخرجه أبؤالشيخ فىكتاب الترهيب منوجه آخر عنجرير بنحازم وفيه فكتب يعلى بن أمية 
عامل عر على اليمن ال ىعر فكدت ب اليه حوه وف اثرا ب نعم رهذ! اعقبعل‌انعبدالبر ق‌قوله يمل فيه اله تتلغياةالا مالك 
وروينا وهذهالقصةمنوجه اخر عندالدارقطى وق فوائد أنى الحسنن زتجويه بسندجيد الىأىالمباجر عبد الله ن 
عميرة منبنى قيس بن تعلبة قال كان رجل يسابق الناس كل سة بأيام فليا قدم وجد مع وليدته سبعة ر جال ل يشر:ون 
فاخذوه فقنلوه فذكر القصة فى اعترافهم وكتابه الى عر وف جوابه أن اضر بأعناقهم واقتلبا معیم فلو إن آهل صاعاء 
ایر کوا فى دمه لقتاتهم وهذه القصة غبر الاول وسنده جید فقد تکرر ذلك من عمر ول قف على اسم واحد 
من ذكر فیا الاعلى اسم الفلام فى رواية ابن وهب وحكيم والد المغيرة صنعانی لاأعر ف حاله ولا اسم والده وقد 


ذكره ان حيان فى ثغات التابعين ( قوله وأقاد ابو بكر وان الزبير وع وسويد بن مقرن فى اطمة وأقاد عر من 
تحت تا 


a 
5 


۱۹ 


۱ حدر سلا کیا نحي ' عن" سان تا مرس بن " أبى عالانة عن' عد ال بن 
ْ عبد اتال قالت عائشة لتا رسن قرف مره وج یمتا ٩‏ خلاو ىقال نا 
ک راھ الم يض بالدوای كَنَمَا آفاق قال اکم أن ٹاڈ ونی قان قاتا کر اھب للدوا, تال 
رسول اقم وَل لا ببق و منک اج إلا لك رت اف زاس ب اه بشبد کم 

| ضرجة نی اف لال جرا من وخوش) آما آثر أنى بي ر وهو الصديق ييه 
| 4 0 قط هتمه ولطمه فال له ا 0 يلبعهم 8 
| انلا أحله ثلاث مرات ثم قال له اقتص فعفا الرجل واما اثر ابنالزبير فوصله ان‌آنی شيبة ومسدد جيما عن‌سفران 
| ان عبينة عن عمرؤين ديتار ان ابن الزيير أقاد من لطمة وامااثر على الاول فاخرجه ابن أنى شيبة من‌طریق ناجية 
1 1 ۱ : 1 
ا انی الحسن عن ابه أن عليا اتى فى رجل لعام رجلا فقال للبلطوم اقتص واما اثر سويد بن مقرن فوصله ابن أبى 
۱ شيبة من طريق الشعى عنهوأما اثر عمر فاخرجهف الموطا عن عاصم بنعبيدالته عن عبر منقطعا ووصله عدالرزاق 
۱ عن مالك عن عاصم عن عبدالله ن‌عامر بن رببعةقال کات مع مر بطريق مكة فال تحت شجرة فناداه رجل فضر به 
| بالدرة ال عملت على فاعلاء الخفقة وقال اقتص فابی فقال لتفعان قال‌فانی اغفرها واما اثر على الثانى فاخرجه 
۱ ابن أبى شيبة وسعيد ن منصور منطريق فضيل بن عرو عن عبداقه ن معقل بكسر الهاف فإ ل كنت عندعل فجاءه 
رجل فساره قال ياقنير اخرج فاجلدهذا فجاء الجلود تقال انه زاذ على ثلاثة أسواط هقان صدق قال‌حذ السوط 
| وا جلده WN‏ ثة آسواط م قال ياقتير اذا جلدت فلا تتعد الحدود وأما أثر شریح فوصله ان سعد وسعيد بن منصور 
من طریق ابر اهم التخمى قالجاء رجل الى شربح فقال أقدنى منجلوازك ف ألهفقال ازدحموا عليك فضربته سوطا 


ابن أبى شية من طریق آبی اسحق عن شریح أنه أقاد من لطدة ومن وجه آخر عن أنى اسحق عن شریح انه أفاد 
۱ من لطمة وخموش والخموش بضع المعجمة الخدوش وزنه ومعناه والخاشة ماليس له ارش معلوم من الجراحة 
والجلواز بکسر اليم وسكون اللام وآخره زاى هو الشرطی سمی بذلك لان من شأنه حمل الجلاز بک سر الجيم 
وباللام ا خفغة وهو السير الذى يشد فىالسوطوعادة الشرطى أن بربطه فىوسطه قالاءن بطال جاء عن عبان وخالد 
ابن الوليد نحو قول أبى بكر وهو قول الشعى وطائفة من آهل الحنديث وقال یت وان القاسم يقاد من الضرب 
بالسوط وغيره الا اللطمة فى العين ففيها العقوبة خشية على العين والمشهور عن مالك وهو قول الا کتر لاقود نى 
اللطمة الا أن جرحت ففبها حكومة والسبب فيه تعذر المائلة لافتراق لطمتى القوی والضعیف فیجب التعزيز ز عا 
یلق باللاطم وقال ان ن القيم بالغ بعض الأخرين فتقل الاجماع علىعدم القود ف اللطمة وااضربةوانما بحب التعزير 
وذهل ذلك فان القول بحر بان القود فىذلك ثا بت عن الخلفاء الراشدين فهو أولى أن يكن اعاغا وهو يقتض 
اطلاق الکتاب والسنة ثم ذ کر الصنف حدیث عائشة فى اللدود وقد مضی القول فيه فىباب القصاص بين الرجال 
و النساء وانه ليس بظاهرف‌القصاص لكن قوله فىآخره الا العباس فانه لم يشهد فقدتمك به من قال فعله قصاصا 
لا تأدييا قال ابن بطال هو ححة ان قال يقاد من اللطمة والسوط يعنى ومناسبة ذکر ذلك فترججمة القصاص من 
اجماعة للواحد ليست ظاهرة وأجاب ان النير بان ذلك مستفاد من اجراء القصاص فالآهور الحقيرة ولا بعدل 
فيا عن القصاص الى التأديب فکذا ينبغى أن مجری القصاص على المشتركين فى الجناية سواء اوا أم كثروا ان 


لصيب 


۱۹ 
باص ب القتسامة وقال الا شعت بن فیس قال نی يق شاهدالة أو عي . وقال ابن أبى. 
ملیکة ۳1 يقد چا عاو یة" وكتب عمر بن عد لد E‏ إلى عد بن 0 راطاة E‏ 
على ابر فى ديل وج عن تبات من پوت الما نم ين ان و جد أصحابه ره فلا تظلم 


نصي ب کل منهم عظام معدو دمن‌الکتاثر فكي ف لام ر ی ف هالقصاصوااء لع عنداقهتعالىج ( فو ليا سيب القسامة ) بفتح 

القاف و تیف وهی مصدرأة سم قسماو قسامتو عى الا ان تق م على أولاءالقتيل اذاادعواالدمأوعل الماع 0 
وخص الق عل الدم لظ الق اما مار مین اله امةعندأ أدل الاغةاسمرلاةوم الذين.ة- مون وعنداافقباءاسم للا مان 
رتاک القسامة الجاعة ,ةسون عل‌ااشی. أر یشهدون به ومین ا 578 نوب الهم م اطلقت ت عل الا مان نفا 
( فوله وقال الاشعت بن قير قال الى , شاهداك أو ينه ) هو طرف من حديث تدم موصولا تاما فى 
کتاب اله دهادات ثم ‌کتاب الاعان ا حه وأشار المصنف بذکه ها الى ترجيح روآية سعيد بنعيد 
فى حدیث الاب ان الذى بدأ فى »ین القسامة اذدعی علیپم کا س سای بحث فه (قو وله رمال ان آ ف ملكة م قد( 
بضم أو وله و القاف, من آفاد اذا اقتص وقد و صله -ماد بن سلبة فى مصنفه ومن طريقه ان النذر قال حماد عن أن 
آی مليكة سأل عمر بن عبد العرب: عن القسامة فاخبرته ان عبد الله بن الزییر أقاد بها وان معاوية يعنى ان أنى 
سفيان ل يقد ما و هذا سند بح مد توقف ان بطال فى وه فقال اج عن متاو أ ذکر ذلك 
عنه أبو ال د فى احتجاجه على أهل العر اق (قلت) هو فى صحيفة عبد الرحمن بن أنى الزناد عن أيه ومن طريقه 
أن رجه البهيقى قال حدئی خارجة بن زد بن ثابت قال قتل رجل ۾ ن الانصار وجلا من بى السجلان ولم يكن على 
ذلك يينة ولا لطي فاجمم رأى اناس على أن عاف ولاة امقتول ثم يلم الهم فقتلوه فركبت الى معاوية فى ذلك 
فكتب الى سعيد بن العاص ان كان ماذكره حقا فافعسل ماذ كروه فدفمت الکتاب الى سعد فاحلفنا سین مما 
ثم أسليه الا ( قات ) ويمكن المع بان معاوية لم يقد بها لما وقعت له وكان الك فى ذلك ولا وقعت لغيره وكل 
الاس فى ذلك اله و نسب اليه أنه آقاد .با لمكونه أذن فى ذلك وقد مك مالك بقول خارجة ال ذكور فاطلق أن 
القود مها اجماغ و محتمل أن يكون معاوية كان بری القود ہا م رجم عن ذلك أو بالیکس وقد أخرج الكرابيبى 
فى أدب القضاء بسند صحيح عن الزهرى عن .عبد بن المسيب قصة أخرى قضى فما معاوية بالقسامة لكن لإيصرح 
فبها بالقتتل وقصة أخرى لمروان قضی فم! بالقتل وقضی عبد الملك بن مروان عثل قضا. أيه ( قوله وكتب عر 
ابن عبدالازيز الخ )وصله سعید بن منصور حدثنا هشیم حدثنا حمد الطو یل قال کتب عدی بن أرطاة الى عبر ن 
عبد العزيز فى قتيل وجد ق‌سوق ابصرة فكتب اليه عمر رحمه الله ان من القضابا e‏ الى يوم القامة 


وان هذه القضية لنهن و آخرج ابن المنذر من وجه آخر عن حميد قال وهو قتبل بين قشير وعانش نش فکتب وه 
عدى بن أرطاة الى عمر بن عبد العزيز فذكر نحوه وهذا آثر صحیح وعدئ بن أرطاة بفتح اطمزة وسكون الراء 
بیدها مهملة وهو فزارى من أهل دمشق ( قوله وكان أمره ) بالتهديد ( على البدرة ) ( قلت ) كانت 
ولاية عمر بن عبد العزيز لعدى عل إمرة البصرة سنة قسع وتمین وذحكر خليفة انه قتل سنة تين وماثة 
وقوله هن يوت السمامين بتشديد المي أى الذين يبيعون السمن وقد اختلف على عمر بتعبد العريز فى القودبالقسامة 
کا اختاف على معاوية فذكر ابن بطال أن فى مصتف حاد بن سلية عن ابن أي مليكة ان عمر بن عبد العزير أقاد 
بالقسامة فى إمرته على الدينة (قلت) ويجمع بانهكان بری بذلك )| كان أمير اعلى المدينة ثم رجع لا ول الخلافة 
ولعل بب ذلك مايأ فى آخر الباب من قصة أنى قلابة حيث احتج على عدم القود بها فکانه وافقه على ذلك 
وأخرج ابن المذر من طريق الزهرى قال قال لى عمر بن عبد العزيز إلى أريد أن أدع القامة يأنى رجل من 


(ه؟ - فتح البارى ‏ ثانى عشر ) 
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| ی کان هداب ی یه ال الفناعة وز بر شيم تنا ستید ب ی که 

1 | فير بن ن يسار زم ردي نار تال له" شل ب أ تحثمة آختره" أن قرا من 
به افوا إلى حبر روا فيه ووجوا حدم یلا وقلوا الى وجه فييم قت 
TE‏ من أرض كذ أ قنحلذون على مالا بر ون‌فقات انك انتتركها بوشكك ان‌الرجل بقتل‌عند بابك فيطل 
١‏ ختایتوان الاس ؤ, للقسامة لياة وسبق عمر بن عبد العزيز إلى انكار القسامة سالم بن عبد' الله بن عبر فاخرج ابن | 
هه انه کان يقو ل يالقوم لون عل امر روه ومحضر وه ولوكان أ رلعاقببم م 1 “قل لهم شهاذة 
١‏ وهنا يقد فى فى تقل اجماع أهل الدينة على القود بالةسامةفانسالماءن أجل فقبا. المدينة وأخرجاين المنذرأيضا عن ابن 
| لس ان القسامة لايقاد بها وأخرج ابن أنى شيبة من طريق ابراهم النخعى قال القود بالقسامة جور ومن طريق 
۱ المي بن عتية انه كان لايرى الةسامة شيئا ومحصل الاختلاف فالقسامة هل يعمل ما أولاوعل الاولفبل توجب 

1 بالقود أو الدية وهل بدأ بالمدعين أو الدعی علييم واختلفوا أيضاق شرطبا ( قو له سعيد بن عبيد ) مو الطائى الكوق 
: یکی أبا با هزیل روى عنه الثورى وغيره منالا كابر و أبونعم الرادى عنه هنا هوآخر منروى عنهوثقه أحمد وابن 
معين وآخرون وقال الاجری عن أى داود کان شعبة يتمنى لقاءه وق‌طبقته سعیدن‌عبید المنائى يضم الهاء وتخفيف 
النونوهمز و مد بصری صدوق آخرج له الترمذى و النسائی ( قوله عنبشیر ) با موحدة والمعجمة مصغر ان يسار 
بتحتانية ثم مبملة خفيفة لاأعرف اسم جدهوف رواية مسلم من طریق ابن ير عن‌سعیدن عد حدانا بشير بنيسار 
الأفصارى (قلت) وهو من موالى بى حارثة من الانصار قال ابن اسحق كان شخ يرا فقها آدرك عامة 
| الصحابة ووثقه نعی بن معين والنسائى وكناه عمد بن اسحق ف‌رواته أبا كيسان (قوله ذع ان رجلا من الا نضان 
| يقال له سبل بنأى حثمة)بفتح الهملة وسكون الثلثة وم بقع فى رواية أبن غير زعم بل عنده عن سبل بن أنى حثمة 

الاتصاری انه اخ ه وكذا لای نعي فى المستخرج من وجه آخر ع نأنى نعم شيخ الإخارى وا سم أفى حثمة عامر 

انساعة ن‌عامر ويقال اسم أيه عبدالته فاشتهر هو بالنسبة الىجده وهومن بی حارثة بطن من الاو س (قوله ان 
غرا من قومه)سمی بحى بزسعيد الانصارى فى روایته عن بشير ن يسار منهم اثنين فتقدم فى الجزية من طريق 
بشر بن المفضل عن حى ذا السند انطلق عبد بن سبل وخيصة بن مشتعود بنزيد وق الادب مزرواية مادن‌زید 
عن جى عن بشير عن سبلب نأنى حشمةورافع بن خديج انهما حدناه أن عبد الله بن سبل وعحيصة ن‌مسعود انطلقا 
وعند مس من زواية الب عن يحى عن إشير عن سبل قال حی وحسبت أنه قالورافع بن خدیج أنهما قالا خرج 
عبدافه بن سبل بن زيد ومحيصة بنهسعود بن زيد ونحوه عنده من رواية دشم عن نحى لكن يذ كر رافعا ولفظه 
عن بشيرجن يسار ان رجلا من الانصار من‌بی حارثة يقاللهعبدالته بن سبل بن زيد انطاق هو وابن عمله يقال له 
مخيصة بن مسعود بن زيد وأمنده فىآخره عن سبل بنأى حثمة به وثبت ت ذ کررافع بن خدیج هذا الحديث غير 
ی عند أنى داود من طريق أنى ليلى بن عبدالته بن عبدالرحمن بنسهل عن سبل ب نألى حثمة انه اخبرههوورجل. 

من گرا قومه وعند ابن ن أنى عاصم من طريق اسمعيل ؛ ن عياش عن محی عن بشير عن سبل ورافع وسويد بن 
۱ النعمان ان الفسامةكانت فهم فى ہی حارثة فذكر يشير عنهم ان عبدالته بن سبل خرج فذ كرالحديث وعيصةبضم 
| للم وقح المبملة وتشد دالتجانة مگ-ورةبعدها صاد مورا ضط اخبه حويصة وحک التخفف ق‌الاسمین 
| معاورجحه طائفة ( قوله انطلقوالی خير فتفرقوافها)فى رواية حى بن‌سعید انطلقا الى خيير فتفرقا وحمل رواية 
| الباب على انه كان معبما تابع ما وقد وق فيرواية مجدین اسحق عن بشير بن يسار عنابن أى فى عادم خر جعبد 
| الله بن سبل فىاصعاب له عتارون عرازاد سلمان بن بلال عند ملم فى روآنه عن تحى بن‌سعید فىزەن رسول الله 


۱۹۰ 


BD‏ ی 2 سول الله تال 
خی ويا تاقد فقال الکتر الک فقال ۸ ن بالبينة على من لَه ؟ قالوا 


ا وهى بومئذ صلح وأدلبا بهود وقد تقدم بان ذلك فالمغازى والراد أن ذلك وقع بعد فذحا فانپا لما تحت 
اقر النى يله اهلبافيها على ان يعملوا فى المزارع بالشطر مما مخرج منما کا تقدم انه وفى رواية ابن‌لیل بنعبداقه 
خرجا الى خيير ( قوله فوجدوا احدهم قلا ) فى رواية بشر بن الفضل وتى محيصة الى عبد الله بن سمل وهو 
يتشحط فى دمه قتبلا أىيضطرب فرغ فى دمه فدفنه وى رواية الليث فاذا محصة ج تا تس 
. وف رواية سلمان بن بلال فوجد عد الله بن سهل مقتولا فى سر به فدفنه صاحه وفى رواية و بى إلى فأخير محبصة 
أنعبدالله قتل وط ارح ق‌فقیر بفاء ٠‏ مقاوحة ة ثم قاف مكسورة أى حفيرة ( قوله وقالوا الذی و جد فہم قل صاحينا 
روا ب ا اك و ل قالوا والله ماقاناه ( قوله 
فانطلقوا الى الى ملك ) فى رواية حماد بن زد فجاء عبدالرحمن بن سبل وحويصة ومحصة ابا مسهود الى اى 
م تکلموا فى أمر صاحبیم وق رواية سليان بن بلال فأ ىأخو المقتول عد الرحمن ومحخصة وحويصة فذكروا 
لجو اله پل َل شأن عبد الله حيث قتل وفى رواية الليث ثم أقبل عيصة الى الى ن هو وحويصة وعدالرهن 

ابن سمل زاد أبو ليل فى روابته وهو أى حويصة أ كبر منه أى من عيصة (قوله فقال الكبر الكير ) بض الكاف 
وسكون الموحدة وبالتصب قیما على الاغراء زاد فى رواية حى بن سعيد فبدأ عبد الرحن :تكلم وكان أصفر القوم 
زاد حماد بن زيد عن بجی عند مسل فى أمر أحه وفى رواية اشير وهو أحدث القوم وق رواية الليث قذهب عبد 
الرحمن يتكلم فقال كبر الكبر الآولى آمر والآخرى كالآول ومثله فى رواية حاد من زيد وزاد أو قاليدأ الآ کر 
وق روابة بشر بن الفضل كير كبر تکرار الامر وکذا فى رواية آنی ليلى وزاد بريد السن وف رواية اللث 
فسکت وتكلم صاحیاه وفى ر واية بشر وتکلماً ( قوله تأتون بالببنة على من قله قالوا ما لنا نة ) كذا فى رواية 
سعد بن‌عبید ول بقع فى رواية حى بن سعد الا نصاری ولا فى رواية أنى قلابة الاة فى الحديث النی بعده للبينة 
ذكر وإنا قال حى فى رواية أتحلفون وتستحقون قاتلم أو صاحع هذه رواية بشر بن الفضل عنه آنتحقون 
aH‏ م أو صاحكم بأعان خمين منكم وفى رواية عاد مسل يقم خمسون منکم على وجل مم فدفع برمته 
وق رواية سلمان بن بلال تحلفون سین يتأ ولساحةون وق رواية أبن عيينة عن حى عند أبى داود ر کم 
موود خمسين يمينا نحلفونفبدأ بالدعی‌علیهم لكنقا لأ بو داود انه وهم كذا جزم يذلك وقد قال ااشافعى كان ابنعيئة 
لايثبت أقدمالتى سل ار ال نصار ق‌الاءان‌آوالهود فقالله أن فا میت أنهقدمالانصار فةولهوذاك ور عا حدت به 
كذلك 2 يشك وف رواية أوليل فال 4ويصة و محصة وعددالرحم نأتحلفون و تستحقون دمصاحبكم فقالوا لا وفى 
رواية ی قلابة فر[ الى اليهود فدعام ففالآتم 3 تم هذا فقالوا لا فقال آترنون نفل مين من الهود ما قتلوه 
ونفل بفتح اون وسكون الفاء اق شرحه وزاد يحى بن سمید کف حاف ول نشهد وم نر وق رواب اد عنه أمر 
م نره وف رواية سلمان ماشبدنا ولا حضرنا ( قوله قالفيحلفون قالوا لانرضى بأيماناليهود ) وق رواية الیل 
فقالوا ليسوا ءسلبين وق‌رواية 5 بن سعید فتبر ثكم موود مخمسین با أى مخلصو نکم من الأاعان بأنحلفوم فاذا 
حلفوا انتهتالخصومةفلم بحب عليرم ثىء وخلدتم من‌الاعان قالوا كفت أخذيا ماقو م کفار ور وايةالليث نقبل بدل 
تأخذ وق‌رواية أنىقلابة مادالون أنيقتلو نا أجمعينثم علفون کذا فى رواية سعيك بن عبيد لميذكر عرض الا عان‌عل 
المدعين کا لم يقع فى رواية حى بن سعيد طلب الينة أولا وطريق المع أن يقال حفظ آحدم مالم حفظ الآخر 
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| دعه فو داه ما من إبلالضد کم 


ی و رای ی و ایو بت 
عاب أ و أما قل بعضبم ان ذ کر البينة وهم لانه مل َل قد علم أن خريرحيئاذ لم يكن بها احد من السللن فدعوی‌نفی 


١‏ كل مردودة انآ مکی مع هد فا آحد من لین لكن فى نفس القصة أن جماعة من ال مين 


| خرجوا عتارون تمرا فيجوز أن تکون طائفة أخرى خرجوا لثل ذلك وان لم يكن فى نفس الامر كذلك وقد 
| وجدنا تطلب البينة فى هذه القصة شاهدا من وجه آخر 


آخرجه النسائی من طريق عبد الله بن الاخنس عن عرو 


| عزمن قلله أدفعه اليك برمته قال يارسول الله إنى أصبت شاهدین وآنما أصبح قتبلا على آبو ام قال فتحلف‌خسین 
| قامة قال قکف أحلف على مالا آعل قال فستحلف خسين منم قال كيف وهم يود وهذا السند صحيح حسن 
| وهو نص فى الحل الذى ذ کرته فتعين المصير اليه وقد أخرج أبو داود أيضا من طريق عباية بن رفاعة عن جده 
ا راقع بن خديج قال و رجل من الانصار خير مقتولا فانطلق أولياؤه الى الى ل فقال شاهدان يشهدان. 
| م قال لم یک إن ثم آحد من السللین واعاهم الود وقد >ترؤن على أعظم من هذا ) قوله فکره 
۱ سول الله س ۷ يطل ) يضم أو له وکسر الطاء رفتح اللام أى مدر ( قوله فوداه مائة : 2 رواية الكشمينى 
| ررق فرراة آن بل فوداه من عنده وی رواية يحى بن سعيد فعقله انی مت دی تدده ی أعطى ديتهوق 
1 أرواية حاد بن زد من .له بکسر اثقاف وقح ااوحدة أى من جهته وق رواية الات ع: -ه فلا رأى ذلك الى 
| مل لے أصلى نه ر قوف من ال ات ) زعم بعنيم أ قاط من سعيد بن عيد نمرج : ی بن سعيد بقوله من 
ا عندد وجع بعضهم بينالروايتين باحتهال أن يكون اشتراها من ابل الصدقة مال دفعه من عله أو الراد بقوله من 
1 عنده‌آی‌بیت‌الال الرصد لبصام وأطلقعليه صدقة باعتبار الاتفاع به مجانا لا فى ذلك من فطع المنازعة واصلاح 
ا | ذات البين وقد حمله بعضيم عل‌ظاهره قحى القاضی عياض عن به‌ض العلماء جواز صرف الركاة فى ااصالح العامة 
| واستدل ذا الحديث وغيره ( قلت ) وتقدم شىء من ذلك فى كتاب الوكاة فى ١١‏ کلام على حديث أنى لاس قال 
| جانا النى تي على ابل من ابل الصدقة فى الحج وعلی هذا فالمراد a‏ ت أمره وحكمه وللاحترازمن 
| جعل دته على الهود أ وغیرهم قال القرطی‌فی الهمم فل ی رز 
۱ | ودر للفدة ة عوسيل الک ولا-عا عند تذر الوصول الى استیفاء الق ورواية من قال من عنده آصح من 
| روايه من قال من ابل الصدقة وقد قل انها غلط والاولی ان لا 1 الراوی ما أمكن فحتمل 5 منها فذ کر 
ما تقدم وزاد أن یکون تسلف ذلك من ابل الصدقة ليدفعه من مال الفىء أو ان أولاء ااقايل کانوا مستحقين 
للصدقة خأعطام أو أعطاهم ذلك من هم انولفة استتلاقا لحم واستجلابا لهود انتبی وزاد أبو إلى فى رواتهقال 
سهلف رکضتی ناقة وف رواية ماد بن زيد عن عى آد رکته ناقة من تلك الابل فدخات مر بدا همف رکضتتی بر جلما 
| وق رواية شيبان بن‌بلال‌لقد ركضتني ناقةمن تلك انقرااض بالر بد وفىروابة مد مناسحق‌فواته‌ماانیناقة 9 
۱ حراءضر بان نا آحوزها وف حدیث البابمنالفوائد مش روعي القسامة قالالقاضیعیاض‌هذا الحديث أصلم نأصول 
۱ الشرخ وقاعدة من قواعد الاحکام ورکن من آرکان «صالح العاد و أخذ كافة الائمة والساف من الصحابة 
| والتابمین وعلاء الامة وفتهاء الامصار من الحجازبين والشاءیین والکوفین وان اختلفوا فى صورة الاخذ به 
| وروى التوتف عن الاخذ به عن طالفه فلم 0 فا با فى الشمرع حکیا وهذا مذهب الك بن عتية 


رهه وعدن سياستة وجل ماو 


وای 


وأنى قلابة وسالم بن عبد اه وسامان بن يسار وقتادة ومسل بن خالد وابراهیم بنءلية واليه نحو البخاری وروی 
عن عمر بن عبد المزيز باختلاف عنه ( قلت) وهذا ينافى داصدر به کلامه ان كافة الائمة أخذوا با وقد تقدم 
القل عمن لم يقل بمشروعيتها فى أول الباب وفيهم من لم يذكره القاضى قال واختلف قول مالك فى مشروعية القسامة" 
فى قال الخطا واختلف القائلون م! فى العمد هل يحب با القرد أو الدية فذهب معظم الخجازيين اجاب القود اذا 
كلت شروطها وهو قول الزهرى وربيعمة وأنى الزناد ومالك والليث والاوزاعى والشافى فى أحد قوله وأحد 
واسحق وأنى : ور وداود وروی ذلك عن بض الصحابة كاين الزییر واختلف عن عمر ن عبد العزيز وقال أبو 
الرناد قتلنا بالقسامة والصحابة متوافرون انى لارىأ نهم ألفرجلفا اختلف منهمائنان ( قات ) انما نقل ذلك أبو 
الرناد عن خارجة بن زيد بن ثابت کا أخرجه سعيد بن منصور البييقى من رواية عبد الرحمن بن ألى الزناد عنأبيه 
والا فأبو الزناد لا ثبت انه رأى عشرين من الصحاية فضلا عن آلف ثم قال القاضى وحجتهم حديث اللاب يعنى 
من رو اية حى بن سعيد الى أش ت اليها قال فان بجيئه من طرق صحاح لابدفع وفيه تبرئة المدعين ثم ردها حين 
أبرا عل ای لني واستجو محد.رث أنى هريرة الينة على الدعی عليه الا القسامة و يقول مالك أجمعت الائمة 
ف القدم والحديث على ان المدعين بدوین ق‌القسامة ولان جدة الدعی اذا قوبت بشهادة ا اوشهه ة صارت المین 
لد وهبنا الشببة توية وقالوا هذه سنة با وأصل قائم برأسه لحاة الناس وردع المعتدين وخالفت الدعاوى فى 
الاموال فبى على ماورد فما وكل أصل يتبع ويستعمل ولانطرح نة لسنة وأجا.وا عن رواية سعيد بن عبيد يعى 
المذكورة فى حديث هذا الباب بةول أهل الحديث انهومم من رواية أسةط من السیاق تبرئة المدعين باليمين لكونه 
لم يذكر فيه رد اليمين واشتملت رواية حى بن سعيد على زيادة من ثقة حافظ فوجب قبولها وهی تقضى على من لم 
یمرفبا ( قلت ) سای مزيد بيان لذلك قال القرطى الاصل فى الدعاوى ان البمين على الدعی عليه وحک القسامة 
أصل بنفسه لتعذر اقامة البينة على القتل فيها غالبا فان القاصد للقتل يقصد الخلوة ويغرصد الغفلة وتأيدت بذاك 
الرواية الصحيحة التفق علیبا وبقى ما عدا القسامة على الاصل ثم ليس ذلك خروجا عن الاصل بالكلية بل لان 
المدعى عليه اما کان القول قوله لقوة جانبه بشاهدة الاصل له بالبراءه عا ادعى عليه وهو مو جود فى القسامة فى 
جانبالمدعى لقوةجانبه باللوثالذى يقوىدعواهقالع,اضوذهيمنقال بالديةال ىتقدمالمدعى علييمفىاليمين الاالشافعى 
وأحمد فقالا بقول الجمبور دأ باعان المدعين وردها ان أبواعلى الماع عليبم وقال بعكه أهل الكوفة وكثير من‌أهل 
البصرة وبعض أه ل المدينة والاوزاعى فقال يستحاف من أهل القريةخم ونر جلاخسينا ميناماقتلناه ولاعلمنا من قتلهنان 
حلفوا |برؤاواننةصت قسامتهمعنعدد أو نكلو احلف المدعونءلى رجل واحدواستحةوافان نقصت قسامتهمة'دهديةوقال 
عمان ای من فقا ءالب صر ةم يبد أبالمدعىعلءهم بالا ان فان حاذوافلاثى.عليم مو قال الکو فیوناذاحلفو | وجبت عایہم الدية 
وجا «ذلكعنعمرقالواتففواكلرمعلى | نبالا ٠‏ يحب مجر د دعو ی الاو لياءحى يقترن سوا شببه يغلب على الظن الحم. ماواختلفوا 
فى تصوير الشهة على سبعة أوجه ف كزها و ماتيا ع الأول أن يقول از دم بعد قلان أو ما آشه ذلك 
ولو لم يكن به أثر أو جرح فان ذلك يوجب القسامة عند مالك واللشولم بقل به غیر ما واشترط بعض المالكية 
الاثر أو الجرح واحتج لمالك بقصة بقرة بى اسرائيل قال ووجه الدلالة متها ان الرجل سى فاخير بقاتله و تعقب 
خفاء الدلالة منها وقد بالغ ابن حزم فى رد ذلك واحتجوا بأن القاتل تطلب حالة غفلة الناس فتعذر البينة فلو لم 
يعمل بقول الضروب لادىذلك الىاهدار دمه لانها حالة يتحرى فبا اجتناب الكذب ويتزود فها مناليروالتقوى 
وهذا انما يأتى فى حال الحتضر ي الثانة أن يشبد من لا يكمل التصاب بشهادته كالواحد أو جماعة غير عدول قال 
بها الذ كوران ووافقبما الشافعی ومن تبعه » الثالثة ان يشهد عدلان بالضرب ثم یمیش بعده أياما ثم عوت منه 
من غير تخلل افاقة: فقال الذ کوران تجب فيه القسامة وقال الشافعى بل يحب القصاس بلك الشهادة يه الرابعة أن 


يوج مكتول وعنده أو بافقرب منه من يده آلة القتل وعله أثر الدم مثلا ولابوجد غيره فتشرع فيه القسامة عند 
عند مالك والشاضی ولتحق به أن تفترق جماعة ص قتيل » الخامسة ان نقتتل طائفتان فيوجد ,بينهها قتبل ففسه 
القسامة عند الجبور وق رواية عن مالك تختص القساءة بالطائفة الى ليس هو منما الا إن كان من غيرهما فعلى 
الاين و السادسة لول فى الرحمة وقد تقدم دان الاختلاف فه فى باب مفرد ۾ ااسابعة أن يوجد قتيل فىبحلة 
أو قي فبذا يوجب القسامة عند الثورى والاوزاعى وأنى حنيفة وأتباعهم ولا بوجب الةسامة عندهم سوى هذه 
الصورة وشرطا عندم الا الحنفية ان يوجد بالقتيل أر وقال داود لاتجرى القسامة الا فى العمد على أهل مدينة 
أو قرية کهرة وهم أعداء للقتول وذهب الور الى أنه لاقسامه فيه بل هوهدر لانه قد بقتل ويلقى ام ل2لتبموا 
وه کال الشاضى وهو رؤاية عن احمد الا ان يكون فى مثل القصة الى فى حدیث الباب فيتجه فيا القسامة لوجود 
العدلوة ولإ تر الحنفية ومن وافقیم لوا بوجب القسامة الا هذه الصورة وححة امور القياس على هذه الواقعة. 
والجامع أن یقترن بالدعوی ثى. ب ل على صدق المدعى فيقسم معه ويستحق وقال ابن قدامة ذهب النفية الى أن 
اتیل أذَا وجد فى محل فادعی وليه بل خمسين نفسا من موضع قتله فحلفوا خمسين ینا ما قتلناه ولا علبنا له قاتلا 
تان لم جد خسين كرر الاءان على من وجد وتجب الدية على بقية اهل الخطة ومن لم حاف من الدعی عليي حبس 
حى حاف أو يقر واستدلوا بائر عبر أنه أحلف خمسين نفسا خمسين ييا وقضى بالدية عليهم وتعقب باحتال أن 
| يكونوا اقزوا بالخطأ وانكروا العمد وبأن الحنفية لا يعملون بر الواحد اذا خالف الاصول ولو كان مر فوعا 
| فكيف احتجوا عا خالف الاصول عخر واحد موقوف وأوجبوا اليمين علىغير المدعى عله , 'ستدل به على القود 
فى القسامة ثقوله قتتحقون قاتلكم وف الرواية الاخرى دم صاحبكر قال ابن دقيق العبد الاستدلال بالرواية الى 
فها فدفع برمته اقوی‌نن الاستدلال بقوله دم صاحبكم لان قوله يدفع برمته لفظ مستعمل فى دفع‌القاتل للاولياء 
لقتل ولو أن الواجب الدية لبعد استمال هذا اللفظ. وهو فى امتماله ف تسليم القاتل اظبر والاستدلال بقوله دم | 
١‏ صاحبكر اظیر من الاستدلال بقوله قاتلكم أو صا بكر لان هذا اللفظ لابد فيه من أضمار فیحتمل ان يضمر دية 
صاحبكم احتمالا ظاهرا واما بعد التصريح بالدية فيحتاج الى تأويل اللفظ باضیار بدل دم صاحکم والاضار على 
| خلاف الاصل ولو احتيج الى اضمار لكان حله على ما يقتضى اراقة الدم اقرب واما من قال >تمل أن کون 
قرله دم صاحک هو القتيل لا القاتل فيرده قوله دم صاحكم أو قاتلكم وتعقب بآ القصة واحدة اختلفت 
۱ الفاظ الرواة فيا على ماتقدم يانه فلا يستقيم الاستدلال بلفظ منبا لعدم تحقق انه اللفظ الصادر من الی ل 

| واستدل‌من قالبالقود أيضا بما آخرجه مسل والنساتىمنطريق الزهری عن سلمانين بسار وأبى سلية ن‌عبدالرحن 
۱ عن أناس من أععابرسول اله ملم انالقسامة كانت فالجاهليوأقرها النى مإ على ما كانت عليهمنالجاهلية 
| وقضی بها بين ناس من الانصار فقتيل ادعوه عل‌ببود خیبر وهذا يتوقف على ثبو أنهم كانواق الجاهلية يقتلون 
| قالقسامة وعند أ داودمن طريق عبدالرحمن بن يجيد بموحدة وجیم مصفر قال ان سهلا يعنى ابن أبىحثمة وهرفی 
الحديث آن‌رسول الله يم كتب الى يبود انه قد.وجد بي نأظهرك قتيلفدوه فكتبوا تحلفونماقتلناه ولا علدنا قاتلا 
| قال فوداه من عنده وهذا رده الشافعى بانه مرسل ويعارض ذلك ماأخرجه ابن مندة ف‌الصحابةمن طريقمكحول 
۱ حدتی عمرو بن أنى خزاعة انه قل فيهم قنيل على عبد رسول الله بق فجعل القسامة على خزاعة باه ماقتلناولا 
۱ علناقاتلا فطف كل منهم عن نفسه وغرم الدية وعمرو مختلف فىصحبته وأخرج ابن أبى شية بسند جيد الى ارام 
| انخعى قال كانت القسامة فا جاهلية اذا وجد القتيل بين ظهرى قوم أقسم منهم غسون خمسين يمينا ما قتلنا ولا 
علمنا فان عجر تالا مان‌ردت‌علییم م عقاو | وتمسكمنقاللايحب فیباالا الدية ماخ رجه‌اللوری‌فی‌جامعه واءنأوشيية 
| وسمد ن منصوربسند يمال الشمی قال وجدقتيل بينحبين من العرب فقالعمرقيسوا مایینهیا فايبما وجد عزه اليه 
SRT‏ عت تت ست EST TET RF‏ 


أقرب 


اننا 


آقرب فأحلفرهم ین عینا وآغرموهم الدية وأخرجه الشافعی عن سفيان بن عييثة عن منصور عن المي | 
أن عبر كتب فى قتيل وجد بين خيرانرزادءةأنيقاس ما بين الفرقتين فال أبهما كا نأقرب أخرجاليهمنهم ون ۱ 
رجلا حتی بوافوه »که فادخلهم الجر فاحافهم “م قى عليهم الدية فقال حقنت امانکم دماءع ولايطل دم‌رجل | 
هل قال الشافعى ما أخذه الشعى عن الحرث الاعور والحرث غير مقبول انتهی وله شاهد مرفوع من حديث | 
أنى سعيد عند آحدآن قتيلا وجد بين حبين فأء ر النى يِل أن يقاس الى أيهم| آقرب فالقىديته عل الاقرب ولكن | 
سنده ضعيف وقال عبدالرزاق فیمصنغه قلت لدد الله ا أن رسول الله ب أقاد بالقامة قال ۱ 
لاقلت فابر بکرقاللاقلت فعمر قال لافلت فلم تحترؤوزعلها فسکت وأخرج البيبقى ءن 0 ۱ 
أن عمر قال القسامة توجب العقل ولا تسقط الدم واستدل به الحنيفة على جواز مماع الدعوی ف القتل على غير ۱ 
مین لان الانصار ادعوا على الیپود انهم قنارا صاحبهم وسمع الى بإ دعوام ورد أن الذى ذ كره الانصار | 
۱ 
۱ 
۱ 
1 
۱ 
۱ 


أولا ليس على صورة الدعوى بين الخصمين لان من‌شرطبا اذا لم معضرالدعی عليه آن‌تعذر حضوره سنا ولکن 
النى بر قد بين لحم أن الدعوى اما تكون على واحد لقوله تقدمون على رجل منهم فيدفع الیکم برمته واستدل 
بقو 7 رجل منبمعلى أن القسامةانما تكون على رجل وا<د وهو قول‌آحد ومالك وقالالجهور يشترط انتكون 
عل‌معین‌سواءکان‌واحدا أو أ کثر واختلذواهل ختص‌القتل بواحد او یقتل‌الکل وقدتقدمالحشفيهوقال آشهب‌طمآن 
تحلفوا على جماعة وختاروا واحدا للقتل ويسجنالباتوزعاماويضربون مائةوه وقول سبق اليهوفيه انالحلف ف القامة | 
لابكو ن الامعالجزم بالقاتل والبلريقالىذلك المشاهدةواخبارمن يوثق يهمعالقر بنةالدالةعلىذلكوفيهان من توجبت 
ل عنبا لايقضى عليه حتى برد المين على الاخر وه و الشپور عند الجبور وعندأحد والحنفية عقضی 
عليه دون رد اليمين وفيه ان أيمان القسامة دون عینا واختلف فى عدد الحالقين فقال الشافى لابجب الق حتى 
محلف الورثة خمسين عینا سواء قلوا أم كثروا ارا خالا العف E‏ مينا وان كانوا أقل أو 
نکل لعضوم ردت‌الا مان على الباقين فان لم يكن الاواحد حلاف خمسين ينا واستحق حتى لوكان منيرث بالفرض 
والتعصيب أو بالنسب والولاء حلف وامتحق وقال مالك ان كان ولى الدم واحدا ضم اله آخر من العصبة ولا 
یستعان‌بغیرم و ان كان الا لاولما. أ که حلف منبمخمسون وقال الليث لماسمع احدايقول انها تنزل عن ثلاثة انقس 
وقال الزهری عن سعيد بن المسيب أول من نقص القسامة عن خمسين معاوية قال الزهری وقضى به عبد الملك ثم 
رده عمر بن عبدالعزيز الى الامر الاول واستدل به علىتقدسم الاسن فى الامر الهم اذا كانت فبه أهلية ذلك لاما 
اذا کانعریا عنذلك وعلى ذلك حمل الامر بتقديم الا كير فى حديث الباب اما لان ولىالدم ليريكن متأهلا فاقام 
الام قريبه مقامه فى الدعوى وامالغير ذلك وفه ایس واللية لاولياء المقتول لاانه حكر على الغائبين لانه 
يعدم صورة دعوى عل غائب واعاوقع الاخبار ما ما وقع فذ كر لهم قصة الحم على التقدير بن و من م 9 
بعد.أن دار ينهم .اكلام المذكور ويؤخذ منه ان مجرد الدعوى لانوجب احضار المدعى عليه لان فى احضازه 
مشفلةعن اشغاله وتضيعا لاله منغيرموجب ثابت لذلك امالو ظبر مايقوى الدعوی من شبة ظاهرة فب ل يسو 
استحضار الخصم. -أولا حل نظر والراجح ان‌ذلك يختلف بالقرب والبعدوشدة الضرر وخفتهوفيهالا كتفاءبالمكاتة 
ويخبرالواحد مح‌امکان المشافبة وفيه ان اليمين قبل توجيبها من الحا لا أثر لا لقول البهود ف‌جواجم والته ماقتنا 
وق قوم لانرضى بايمان اليهود استعباد صدقبم لماعرفوه من اقدامیم علىالكذب وجراءتهمعلٍ الابما نالفاجرة 
واستدل به‌عی‌ان الدعوى فالقسامة لاد فبا من عداوة اولوث واختلف فى مماع ذه الدعوى واو لم توجب 
القسامة فمن أحمد روايتان وسماعبا قال الشافعى لعموم حديث اليمين على المدعى عليه بعد قوله لو يعطى التاس 
بدعواهم لادعى قوم دماء رجا أموالهم ولانها دعوىقحق آدمی فتسممع ویستحلف وقديقر فیثبت الحقفقتله 


۱ 
۱ 
1 
۱ 
۱ 
| 
۱ 
۲ 
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۱ 
۱ 
۱ 
1 
| 


(oo 


و عك 


اا ف و ده ۳۳1 إسمعيل” بن بر اهم 7 ال سدی حد تا الحجاج بن 
أبى مان د یی أبو رجا من آل أبى قلا حد ہی أبو قلابة ˆ أن عم بش عبد العرريز 
| سيره" يوم اس م أذن 7 ۾ فدخلواء فقال ما تقواون فى القسامة ؟ قال" تقول 


| ولاضّل رجوعه عنه فلو نكل ردت عل ٍالمدعى واستحق الةود فى العمد والدية قالطا وعن الحنفية لاترد اليمين 
وعى رواية ع نأحمد واستدل به على ان المدعين والمدعى عليهم اذانکلوا عن اليمين وجبت الدية يت المالوقد 
| تقدم ماه قريا واستدل به على ان من حلف فى القسامة لاشترط أن يكون رجلا لابالفا لاطلاق قوله سین 
متم وه قال ريمة والثورى والليث والاوزاعى وأحمد وقال مالك لامدخل للنساء فى القسامة لان الطلوب فى 
| اققسامة القتل ولایسمع من الن.اء وقال الشافی لاعحاف فى ال..امة الا الوارث البالغ لاما مین فدعوى حكمية 
۱ | قكانت کاثر الامان ولا فرق ف ذلك بين الرجل والمرأة واختاف فى القسامة هل هى 7 المعنى فيقاس 
۱ علبا آولا والتحقيق انها معةولة الممنى لکنه خفى ومع ذلك فلا يقاس عایما لانبا لا نفاير للا فى الاحكام 
| واذا قلا أن المدأ فبا مين الدعی فقد خرجت عن سأن القباس وشرط القباس ان لا بکون معد ولا به عن 
0 سان القاس كشرادة خرعة ( تنه ) نبه ابن المير فى الحاشية على السکته فى کون اابخاری لم .ورد فى هذا 
الاب الطريق الدالة على حلف الدعى وهی عا خالفت فه العسامة بقة الحقوق ذال مهب الخاری 
| تضعيف القسامة فلرد مدر الاب بالاحاديث الدالة على ان اليمين فى جانب المدعى عليه أو رد طريق سعيد بن 
عبد وهو جار على القواعد والزام المدعى البيئة ليس من خصوصية e‏ رن حديت القسامة الدال 
على خروجها عن القواعد بطربق‌العرض فى كتابالموادعة والجزية فرارا منأن بذکرها هنا فيغلط الستدل بهاعلی | 
اعتقاد الخارى قال وهذا الاخفاء مع صحة القصد ليس من قبيل كان ال (قلت ) النى : بر لى ان البخاری 
لا نعف القسامة من حيث هی بل يوافق الشافعی فى انه لا قود فيها وخاله فى ان الذى حلف فيا هو المد 
بل زى ان الروايات اختلفت فى ذلك فى قصة الانضار و مود خر فيرد الختاف الى المتفق عليه ٠ن‏ ان اليمين على 
دی عليه فن ثم أورد روايه سعيد بن عبد فى باب القسامة وطريق يحى بن سيدق باب آخر ولیس فى شی من 
من ذلك تضمف أصل القامة والله أعل وادعی بعضیم أن قوله تحلفون وتستحقون استفبام انکار واستعظام 
للجمعبي نالامرين وتعة ب بأ نبمليدؤوا بطلب‌الیمین‌حتی يصحالانكار علييم وانما هو استفهام تقرير وتشريع (قوله 
أبو بشر اسماعفی بن ابراهيم الامدی) بفتح السين الومله المعروف باین علية وم جده مقسم وهو الثقه المشبور 
وهو منسوب الى بى أسد بن خزيمة لان أصله من موالهم والحجاج بن أنى عمهان هو الدروف بالصواف وامم 
أي عمان ميسرة وقيل مالم وكنية الحجاج أبو الصلت وبقالغير ذلك وهو بصرى أيضا وهو مولى بى كندة وأبو 
رجاء اسمه سلیان وهو مولى أبى قلابة عدألله بنزيدالجرمى ووقع هنا من آل أبى قلابة وس جوز فانه منهم 
باعبار الولا. لا بالوصالة وقد أخرجه أحمد فال حدما اسمعيل بن ابراه حدثنا حجاج عن أبى رجاء مولى أبى 
قلابة وكذا عند مسل عن أبى بكر ن أبى شيبة ومد بن الصباح وكذا عند الاسماعيل من رواية أبى بكر وعهان 
أبنى ا بشيبة كلهم عن‌اسمعیل(قولهان مرن عبدالعزيز) يعنى الخليفة الشهور (أبرزسريره)أىأظهره وكانذلك فىزەن 
خلاقه وهوبالشام والراد بالسريرماجرتعادةالخلفاءالاقتصاص با لاوس عايه والمراد أنه أخرجه الى ظاهر الدار 
8 لاالالشارع ولذلك قال أذنللاس ووقع عند مسل من طريق عبدالله بن عون عنآی‌رجاء عنأبىقلابة كنت <لف 
| عمر بن عبد العزير ( قوله ماتقولون والفسامة ) زاد أجدينحرب عن اسمميل بن علية عند أبى نیم فالمستخرج 
: فاضبالنا سأىمكتوا مطرقين يقال اضيوا اذا سکتوا أو ضوا اذا :کلموا وأصل بت ما فى القلب ويقال 


أضب 


لس 


صرح رت 


ان 2 د 4 حور وقد أقادت با الفا .قال لى ما تقول يابا قلا به ۳ ناس , 


۱ 

ی فقلت نيا أ مر مير الم منین" عندله رهوس ال" جناد ور اف" لب 0 رات" لو أن سین ع 
ا على ربكل من برق أله قد زي فى لم دوم سا 
ارات لو أن ارين م 7 شهدوا على رجل مض أ حرق أكنت قطعة 


ول تروه ؟ قال لا ۰ قلت فَوَالله ما 07 الله ۾ كل أحن "!قد ال فى إحدى ثلث خصال: ۳ 
رحدل فتل جربرة تسه فقتل .أو رجل فى ينذا احضان .آو رجل حارب الله ورسوله 
وارك عن الاسلام . فقال" القوم ا e‏ س مالك أن رسول الله كلاق فطع 2 


أضب عل الثى. لزمه والاسم الضب #الحيوان اكمور وحتمل أن يكون اار اد أنهم علبوا رأى عمرين عبد العزيز 
ق اد کاراب فلا سک وا مضمرنخالفه م کلم بعضبم بماعنده فى ذلك کا وقع ف‌هذه الرواية الوا تقول 
القسامة الود م | حق وقد أقادت ما الخلفا. وأرادوا بذلك ماتقدم نقله عن معاوبة وعن عبد الله بن الز یر وکذا 
جاء عن عبد أالك بن مروان لکن عبد ا ملك آفاد ما ثم ندم کا ذکره أبو قلابة بعد ذاك فى رواية ماد بن زيد 
عن أيوب وحجاج الصواف عن أنى رجاء أن عمر بن عبدالعزيز استشار الناس فى القسامة فقال قوم هى حققضى 
مها رسول الله صلى الله عليه و وقضى بها الخلفاء أخرجه بر عوانة فى صحيحة وأصله عند الشيخين من طر بقه 
(قوله قاللى ٠‏ «اتقول) روا أمد بن‌حرب فقال یبا باقلا 2 2 مانقول (قولهر فصتي لناس) أى أبرز ىلناظرتهم 

آولکونه كان خلف اسر م فامره أن يظبر وق رواية ألى عوانة , أبو قلابة خاف آنسریر قاعدا فالتفت اله فقال 
ماتقول ياأباقلابة ( قوله عندك رموس‌الاجناد ) فتح المعزة وسكون المي إمدها نونجم جند وهی فى الاصل 
الانصار والاعوان “ماشتهر فى القاتلة وكان عمرقسم الشام بندموت أنى عبيدة ومعاذعلى أربعة آمراء مع كل أمير 
جند فکان كلمن فاسطین ودەشق و حص وقضر ان يسمى جنداباسے الجند! الذى زلوها وقل كان الرابم‌الاردن 
وانما أفردت قنسر بن بعد ذلك وقد تقدم شی. . من هذا فى الطب ف تزع یت الظاعزن ۷ جرح مر ان الشام 
فلقه أمراء ۳ وصححه ابن خز عة من طريق أنى صالح الاشعرى عن أنى عد الله الاشعری فى 
غسل الاعقاب قال أبو صالح فقلت لابى عبدالته من دك قال أمراء الاجناد خالد بن الولید وءزيد بن أنىسفيان 
وشرحیل بن <سنة وعمرو بن العاص (توله و أشراف العربة) فى روابة أحمد بن حرب وآشر 1 
ارات بت لوأن سین الخ ) وقع فى رواية حاد شبد عندك أربعة من أهل مص على رجل من آهل د مشق وزاد 
بعد قولد أ کنت تقطعه قال لا قال ياأمير MATES‏ صل الله عليه 
وس أحدا قط) فى رواية حاد لاوالله لاأعل رسول آنه م ير قتلاحدا مر ن أهل الصلاة وهو موافق لحديث ابن 
مسعود الماضى مرفرعا فى أولالديات لاعل دم امرنی. مل قوله الا احدی) فى روايةأحد بن حرب‌الاباحدی 
(قوله بحريرة نفسه ) ای منیا (قوله ققالالقوم أوليس قد حدث!نس) عند ملم منطريق این‌عون ققالعنيسة | 
قد حدما أنس بكذا وف رواية حاد المذكورة فقال عنبسة بن سعيد فين حديث أنسبن مالك فى المكليين كذاق 
هذه الرواية وتقدم فى الطبارة وغيرهابافظ العر نين وأوضحت أن بعضبم کان‌من عکل و بعضهم کان‌من عر ينقو يت 
كذلاك فى كثير من الطرق وعنبسة الم ذکور بفتح المبعلة وسكون التون وقح الموحدة بعدها سين مبملة هو 

الاموی اخو عمرو إن سعد المعرورف بالاشدق واسم جده العاص بن سعبك > بن العاص بن أمية وکان عنسة من 

خيار أهل بیته وکان عبداللك بن مرو ان بعد أن قتل اخاه عمروبن سعید یکرمه وله رواية واخبار مع الحجاجبن 


۲۰۱ س قح الاری ‏ ثانی عشر ) 


feo 


| ف ری وسمر اللاعين را نم قالشش» فسات نات ك7 حك يمشة أذ حد ای 
| آن را من عکل مانية قَدِموا على مل لله يكل فتايعوه على الاسلام سرا 
صقم تساك .وا ذلك إلى سول اله کو قال مد تخر ون مع 00 3 
م شَصدبون 2 ؛ ألبانها وآبزها قالوا بلی فخر جوا كر بوا م 7 ١‏ ألبَانها وأبْوَاًا فصو 
0 0 الهم كلل وأطردوا ال ف تغل رسول الله تقو فازسل 0 
۱ دروا قجی۔ ہم 1 | بد ند هم م فى شش حم ی 
1 انوا قل وأى' كو أشن ما مح هلا انوا عن الاسلام وقتلوا وسر قوا فقال عنسة 
8 ابن سعید واقه إن معت كاليئام_ قط ٠‏ فلت آترد علی" حتربی یا عن ؟ قال له وک 
| جشت با یه على وجهه .واه لا ال" هذا بل تير ماعاش هذا الح کین أظهر هم , 
قل وق كا اسهم رس هل 107 نالا نصار قحد لوا عند 
فرح وجل نهم تين أيدهم فقتل ی بصاحبیم / بش فى الم ۰ 
۱ فرجعوا إلى رسول اقم وكات فقالوا يار سول الله صاحسا كان e‏ ا نا فخرج بین آیدیتا 


| بوسف ووثقة أبن معين وغیره (قوله أا آحدنع حدیث أنس حدئی آنس) فى روابة مد بن‌حرب فایای حدیث 


آنس (قوله قایعوا) فى رواية أحمد بن حرب فبايعوه (قوله أجسامهم ) فى رواية أحمد بن حر بأجسادم (قولهمن . 
| البانبا وابوانها فى رواية أحمد بن حرب من رسلبا وهو بکسر الراء وسكون الهملة الان و بفتحتين المال من الابل 
| والغنم وقیل بل الابل خاصة اذا أرسلت الى الماء تسى رسلا ( قوله ثم نبذم ) بنون وموحدة مفتوحتين ثم ذال 
| ممجمة آی‌طر حبم (قوله قلت واىشىء اشد ماصنع هؤلاءارتدوا عن الاسلام وقتلوا وسرقوا) فى رواية حادقال 
۱ أبرقلاةفؤلاء سرقواوقنلواوكفروابعد إعانهموحاربوا اللهورسوله(ةولهفقالعند..ة)هوالمذكورة,لقوله آن‌سمعت 

کالیوم‌قط ) آنباتخفف وكلالهمزة ععنى ما النافية و حذ ف هنعو ل مدت التقدبرماسمعت قل الوم ثل ماسمعت منك 

الوم وى رواية ماد فقالعنبسة ياقوم مارأيت کالیوم‌قط ووقع فى رواية اعون قال آبوقلابة فلافرغت‌قال عنبسة 
سبحان اقه(قوله اترد عل‌حدینی ياعنبسة) فىرواية ان عون فقاتاتمءنى ياعنيسة وكذا فى رواية حادكأن أباقلابة 
فهم من کلام‌عنيسة ٍنکارماحدث به (قوله‌لا و لکن جثت با د یث»! یو جبه ) فد روا ةا بن‌عون قاللاهكذا حدثناأنس 
| وهذادال عل‌آن‌عنية كان سم ع حديث العكلينمن آنس‌وفه إشعار بانه كانغيرضا بط لهعلى ماحدشبهأنس فكان 
يظن أنخيه دلالةعلى جوازالقتلق المعصية ولولمرقع الكفر فا سای بوقلاية الحديث تذكر أنه هوالنی دشم بهأنن 
فاعترف لالى قلابة بضبطه م أثنى عليه ( قوله واه لایزال هذا الجند خير ما كان هذا الشيخ بين أظبرمم) المراد 
بالجند آهل اشام ووقع فى رواية ابن عون يا أهل الشام لا تزالون عخير ما دام فیک هذا أومثل هذا وفى رواية 
حماد والله لا برال هذا الجند عجر ما أبقاك الله ين أظبرم ( قوله وقد کان فى هذا سنة الى قوله دخل عليه نفر من 
| الانصار ) كذا أورد أبوقلابة هذه القصة مرسلة ويغلب علىلاظن أنها قصة عبد الله ن‌سهل ومحيصة فان كا نكذلاك 
| ظمل عبد آقہ بن سهل ورققته تحدئوا عن النی إل قبل أن يتوجبوا الى خيير ثم توجبوا فقتل عبد الله بن سول کا 


ادا نحن به يتسخط ت ف ال شرج ج رسول الله | بلي قال 2 وناو تروك له الوا | 
تری أن اليو لته فارمل إلى لبود قدعاهم . كان 1 ثم قتشم هذا + قالوا لا . قال ! 
راتوا قل " تسین من الود ما قتلوه” فقالوا ما یالون أن بتشلونا أجمعين . م يفون 
قال فة تون ۵ ال ی بأان at‏ اتحلف . فو داه من عنده » قلت 
وقد کات مدیل متخ | خلیعا ال فى الجاهدة . فطری أمل ینت من اليس بالبطحا, كانتة 


ر 


له رل منبم » هه اذك فقتل . فجاءت هديل > فأخذوا اليما ى رفوه إلى عمر 
بالومم وقالوا قتل ا . فقال بم قد تخلعوه. فقال قم شون من هد یل ما خلعوة 
قال قم منم تسغةة وأربتون رجلا ٠‏ وقدم زجل منهم من الشأم . فسألوه أن يقم . 
فافتدی یه منم ,ألف ؛ دهم ۰ فاذخلوا مكاتة زجلا آخر . قدفته إلى آخی المقثول . 


مورا , دزو 


فقر نت "يكو و وانطلقا والخمسون الذین" اف دا کانوا بتخلة خىز خذ مم 
تیان لد ختوا في غارف الجبل قانجم الما على سین الذين أقسموا 0 وات 
القر ینان واتسعهمًا در فک رجل آخی المقثول . قماش حولا ثم مات . قلت وقد كان 


تقدم وهو المراد بقوله هنا فخرج رجل منهم بين أيديهم فقتل ( قوله فخرج رسول‌اقه وَل ) لله ييه ْم لماجاءوه 
كان داخل بيته أو المسحد فکلموه فخرج الم فأجامم ( قوله فقال يمن تظنون | زر بتار عا هن 
( قوله قالوا نوی أن اليبود ةله ) كذا للا كثر بلفظ الفعل الماضى بالافراد وق رواية اذس:مل قله بصيغة 
السند ال المح المستفاد من الفظ الود لان ۱۱ راد قناوه وقد قدمت بان ما ! اختاف ويه من "اظ عذه القصة ف 
شرح الحديث الذى قله ( قوله قلت وقد کادت هذيل ) ای القبيلة المشبورة وهم ون الى هذل بن مدرك بن 
الياس بن مضى وهذا من‌قول الى قلابة وهیقصة «وصولة بالسند المد كور الى انى قلابه لکنبا مر..لة لان اباقلاة 
لم يدرك عر ( قوله خاءوا خليما ) فى رواية الكشمينى حلفا حاء مبدلة وفاء .د لالدين والخاعفعيل ععنى مفعول 
يقال تخالم القوم اذا نقضوأ أ الخاف غاذا قدا را ذلك م ال وا تاه ته فكائهم خلعوا اللبدين الى وا اوها ەه 
ومنه می الامير اذا عزل خلما و مخلوعا وقال ی موی ق این خلعه قومه أى حکه‌و 1 بأنه مفسد فتروا منهولم 
يكن ذلك فى الجاهلية ختص با خلیف بل كانوا رما خلموا الواحد م نالقبيلة ولو كان من صمیمبا اذا صدرت مه 
جناية تقتضى ذلك وهذا مما ابطله الالام من حم الجاهلية رەن م قده فى الخبر ره ق الجاع ول أقف على 
سم الخليع الذ كور ولا على اسم احد من , ذكر فى القصة ( قوله فطرق اهل بيت ) بفتح الطاء المهملة ای هجم 
1 ليلا فى خفية ليسرق منم وحاصل القصة أن القاتل !دي ان القتول لصوأن قومه خلعوه فآنكروا هم ذلك 
وحلفوا كاذيين فاهلكبم الله حنث القسامة وخاص, تالوم OL‏ ال ا 
خلموه ( قوله حتى اذاءكانوا بنخلة ) بافظ واحدة التخيل وهو موضغ على لله رس مک ( قول فانيجم 
الفار ) أى سقط علیبم بفتة ( قوله وافلت ) بفتح أوله وسكون الفاء E‏ والنی 
اکل سین ( قوله واتبعبما حجر ) أى يتشديد التاء وقع عليهما بعد أن خرجا من الخار ( قوله وقد کان عبد 
اللاك بن ءروان ) هو مقول أنى قلابة بالسند أرضا وهىءوصولة لان ابا قلابة اد ركبا ( قوله اقاد رجلا ) لمأتف 


رز 


عبد الملك بن مرتوان أقاد زجلا بالقساعة ثم" ندم بعد ماصتع اهر باگشین الكرينة 
| موا فوا من الدیران رتم" اشام 
| يسيب" من الل فى نت قوم فقوا یه تادوية لازن ابو مان حت قنا تماد بن یذ 
| عن عبد اله بن أ بكر بش عن أنس ر ضی ال عنه أن رجلا اطلع ف عض حجر الى" بلتم 


عل اسه ( قوله تم دم بعد ) بت ال( قوله ماصنع ) كانه ضمن زدم ) معنى كره ووقع فى رواية أحمد بن حرب 

1 عل اذى صنع ( قرلهفأءر با لخسين) أىالذن‌حلفو اووفعقروايةاحدن‌حربالذن اقسموا ( قولهو سيرم الالام ( 
۱ أى تاه وق رو اية!مدن‌حرب منالشام و هذه ولا 'ناقامة عبدالملككانت بالشامو يحتملأنيكو نذلكوقعلا کانعد 
| الك الع راق عند حار به مصعب بن از بر ويكو نو امن أه ل العر اق فنفام الى الشامقالالمبلب فیاحکاهان‌بظال الذى اعتر ض به 
۱ أبو خلا من قصة العر نين لايفيد مراده من ترك القسامة لجواز قيام الينة والدلائل الى لاندفع على تحقیق الجناية 

| فى حق العرنيين فليس قصتهم من طريق القساعة فى شىء لانها إنما تکون فى الاختفاء بالفتل حيث لابينة ولا دلیل 
| وأما العرنيون فانهم کشفوا وجوههم لقطع السبيلء الخروج على الم لمين فكانأمرم غير أمر من‌ادعی‌القتل‌حیث 
۱ لا بینه هتاك قال وءاذ كره هنا من انبدام الغار عليهم يعارضه ما تقدم من السنة قال وليس رأىأى قلابة حجة ولا 
| ترد بهالنن وكذا حو عد الملك آسماء الذين أقسموا من الديوان ( قلت ) والذى يظبر ان مراد أنى قلابة بقصة 


١ 
1 


ا ای فيا القسامة فل يفعلرا ای ی سب وانما أراد الاعتدلال ما 
| لا ادعاء من الحصر الذى ذكره فى ان النى لقع لم يقت لأحداً الا فى احدى ثلاث ذعر طن ارين وسعاول 
| العترض إثبات قم ر عفد عل پر تلا ما عا حاصله انهم انما استوجبو القتل بقتلی الراعی وبارتداهم عن الدين 
۱ وهذا بين لاخفاء فه واعا استدل على ترك القود بالقسامة بقصة القتيل عند اليبود فليس فما للقود بالقسامة ذ كر 
| بل ولاق أصل القصة الى هی عمدة لباب تصریح بالقود کا سأيينه ثم رأيت فى آخر الحاشية لانن المير نحو ما 

| أجبت به وحاصله توم المبلب ان أباقلابة عارض حديث القسامة حديث الم نين فأنكر عليه فوم وانمااعترض 
| أبو قلابة على القسافة بالحديث الدال على حصر القتل فى ثلاتة آشیاء فان الذى عارضه ظن ان ف‌قصة العر نبينححة 
| فى جواز قا من لم يذكر فى الحديث الذکور كان يتملك الحجاج فى قنل من لم ثبت عليه واحدة منالثلاثه وكان 
١‏ عنیة طقف للك عه فاهکان صدیقه فين أن ولا رة أنه ثبت علییم قل الراعی بغير دق الار نداد عن الاسلام 
| وهو چواب ظاهر فل يوردأبو قلابة قصه العر نیین‌مستدلا مها فىترك القسامة برد على من مسك ها القود بالقسامة 
وأما قصة الغار ۳ بهاالى أن العادة جرت ببلاك من حاف فى القسامة عن غير عل کا وقع فى حديث ابن عباس 
| فى قصة القتيل النی وقعت القسامة بسبه قبل البعثة وقد ضی فى کتاب المبعث وفه فا حال الحول ومن المانة 
و 00 تطرف وجاء عن ابن عباس حديت آخر ذلك أخرجه ااطبرانی منطريق أبىبكر بن 
ا أبى الجهم ء. ن عبيد الله بن عبد الله عنه قال کانت القسامة فى الجاهلية حسازا من الا س فکان من حاف على ام 
| أرمعقوبة من الله ينكل يبا عن الجراءة على ارام فكانوا يتورعون عن امان الصير و ما بونا فليا بعث الله مدا 
لدم كان الارن لما أهيب ثم انه ليس فى سياق قصة امزلرین تصريح مما صنع عمر هل أقاد بالقسامة أو حكم 
| بالدية هقول المبلب ماتقدم من السنة ان كان أشار به ال صنيع عمر فليس بواضح وأما قوله إن رأى أنى قلابة 
| ومحو عبد الملك من الديوان لاترد بالسنن فقبول لكن مام ی السنة التى وردت بذلك نع لم بظهرل وجه آستدلال 
| أنى قلابة بأن القتل لايشرع الا فى الثلاثة ارد القود بالقسامة مع ان القود-قتل نفس بنفس وهو أحد الثلاثة 
واعاوقع اللزاع فى الطريق الى وت ذلك ه ( قوله پاس من اطلع فى بيت قوم ففقوا عينيه فلادية له ) كذا 


ج ھ 
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اقام إلية مشق 7 تافص وجتل تله " لطته مش قحي" 86 TE‏ 


عنر ابن شاب أن 24 ۳ د اذام اح ه أن رجلا اطع فى حجر )8 اب رم مو ل الله 


وت سول الله ٠‏ طاو مذری حك : به رأسه. فشا راه رسون الل اه قال لو" 72 
۱ ن لظ رای لطعتت به فى عيتيك قال زسول اله ملق ما جعل > الاذن من قبل سر 


وش على بن عبد الله حدائنا فيان حا َو ال تاد عن الا عرج عن اج نع و 


وال أبو القاسم. لا لو أن ار 1 اطلع عليك بذسنیر إذن مخز یه بعصأ ۳ 
55 عاك + جاح 


۱ 


جزم بنفى الد ةو لیس ف الخير الذی‌ساقه تصر ج بذلكلكنه آشار بذللك الى ماوردفی عض طلرقه على عادته(فوله أن رجلا 
اطلع) أى نظر من علو وهذا الرجل لم آعرف اسء.ه صريحا لكن تقل ابن بشکوال عن آن الحسن .ن الخيث 
اه اک بن أن العاص بن أمية والد مروان و يذكر مستندا لذلك ووجدت فى كتاب عكة للفا کی من طرق 
أنى سفيان عن الزهرى وعطاءالخراساتى ا نأصحاب رسول الله مړ دخلوا عليه وهو بلعن‌ا لبن أنى العاصوهو 
يقولاطلع على وأنا مع توح فلا ناکم دج رما لبر رتا فى القصود هنا ووقع فى نن أبى داود 
من طريق هذل بن شر حبيل قال جاء سعد فوقف على باب انى بع فقام بتأذن على الاب فقال هكذا عنك 
0 أجل البصر وهذا اوت الاقف الى ال فى نی أحاديث الباب ولم بذسب سعد هذا 
رواية أنى داود ووقع فرواية الطبرانى أنه سعد بن عبادة والله عل (قوله من حجر وبع ض حجر ) تقدم ضبط 
ا (قوله مشقس أو مشاقص ) هو شك من الراوى وتقدم دانه وانه التصل العريض 
وقوله فى الذبر الذى بعده مدرى قد خالفه فصل عل تعدد القصة وعتمل أن رأس الدری كان عدا تأشه 
التصل وتقدم ضبط المدرى ف‌باب الامتشاط من‌کتاب اللباس وان ما قبل فى تفسيره حديدة كالخلال لها رأس 
محدد وقول لما سان من حديد ( قوله وجعل خاه ( بفتح أوله وسكون الخاء آذعجمه بعدها مثا مكدورة ثم لام 
من الختل بفتح أوله وسكون ثانيه وهو منالاصابة علىغفلة ( قوله لطءنه ) يضم العين الهدلة باء على ألشهور آن 
الطعن بالفعل يضم العين و بالقول بفتحبا وقد قل هما سوا. زاد أو الريع الزهرانى عن حاد عد .سل قذهب | 
أو لحقه فاخطأ وفى رواية عاصم ن‌علعن‌حماد عندأی نمی فا آدری آذهب أو كيف صاع ٭ الحديثلثانى (قوله | 
حدثنا ليث) هو ابنسعد (قوله ان رجلا اطلم حجر ف‌بابر سول ال ) فرواية الکشمینی من الموضعين 
قوله انهذه رواية الكشممى ان خفيفة (قوله فىعينيك ) كذا للستولى والسرخى ولناقين فى عينك بالافراد 
هذا ما يقوى تعدد القصة لانه ف‌حدیث أنس جزم بانه اطلع و اراد ان يطعنه وفى حديث سها علق طعنه على نظره 
(قوله انما جمل الاذن من قبل البصر) بکسر القاف وفتح الموحدة أى من جهة اللصر فى رواية الكشمينى 
النظر وقد تقدم فىالاسةئذان من وجه آخر عن الزهرى بلاظ آخر ۽ الحديث الثالت (قرله حدثاعلى ) هو ان | 
المدينى وسفيان هو أبن عبينة (قوله قال ابو القاسم يله ) فر واه مسل ان رسول اق يِل قال أخرجه عن ابن 
آی عر عن سفيان (قوله لو ان امرأ) ف را و اب ( ڌو و نكن علك جناع) عند ملم من غذا ۱ 


الوجه ما كان عليك من جناح وااراد بالجناح دنا الحرج وقد أخرجه ابن أبى عاصم من و جه آخر عن ١‏ بن عة 
بلفظ ما كان عليك من حرج ومن طريق ابن لان عن آبه عن الزهری عن ایی هر برة ما کان عليك من ذلك من 
شىء ووقع عند مالم من وجه آخر عن آن هر رة بلفظ من اطلع فى بوت قوم بغير اذنهم ققد حل لهم أن بفقزا 


fe 


| عته أخرجه من رو اة أنى صا عنه وفه رد على من حمل انا اح هناعلى الاثم ورتب على ذلك وجوب الدية 
0 أذ لابلزم من رفع الاثم رقا لان و جوب الدية من خطاب الوضع ووجه الدلا لة ان ابات الحل عنم بوت 
القصاص و ادية وورد من وجه آخر عن أبى هر برة أصرح من هذا عند أجدا و ان أبى عاد دم وال ای وصححه 
۱ آبن حبان والبيقى كلهم مق روایة إشير بن هك عنه بلفط من المع بدت قوم و ا نه ولا دید ۱ 
: ولا قصاص وق رواية من هذا الوجه فو ددر وق هذه الأحاديث من الفوائد إبعَاء ا وائخاذ 
| يزيل بيا عنه افوام حك ا لدفع الوسخ أو القمل وفه مشروعية الاستتذان على من يكون فى بيت مغلق 
۱ الاب ومنع التطلع عله من خلل اللاب وفیه مشروعية الامتشاط وقد تقدم كثير من هذا كله فى 
| اب تلاستذان وان الامتذان لا ختص بغير الحارم بل یشرع على من كان منکشفا ولو كان آما أو 
١‏ آختا واستدل به على جواز رمی من تجسس ولو لم يندفع بالثىء افیف جاز باثقیل وانه ان آضیست نفسه 
| لو بعضه فبو عدر وذهب المالكية الى القصاص وانه لا بجوز قصد العين ولا غيرها راعتلوا بان المدصية لا تدفع 
بالمعصية واجاب اخهوره بأن الأذرن قه اذائبی الاذن لاسمى معصية وان كان الفعل لو تجرد عن هذا السبب 
| يمت معصية وقداتفقوا على جوا: دفع الصائل ولوانی على نفس الدفرع وهوبغير السبب المذ كور معصية فپذاملحق ' 
نه مع شوت‌النص فه وأجابوا عنالحدرث أنه ورد عل‌سبل الغليظ والارهابووافقاجمبور منم م أبن نافع , وقال 
نب بن مر منهم لعل مالكالم ببلفه ابر وقال القرطى ف المفهم ماکان عليه الصلاة والسلام بالذى بهم ان يفعل 
| مالابحوز أويؤدى الى مالابحوزو امل على رفع الاثم لايم مع وجود النص برفع 1ج وليس مع النص قياس 
| واعتلبعض الالكة ايا بالاجماع علىان منقصد النظر الىعورة الاخر ظاهر اندات لا بیم‌فق, عينه ولاسقوط 
۱ | ضيانها عمن متها فكذا اذا كان المنظور فى بيته وتجسس الناظر الى ذلك ونازع القرطى فى ثبوت هذا الاجماع 
۱ وقال ان الخير یتناول كل مط مطلع قا قالواذ! ناول المطلع قالیت مع المغانة فتنار لد افو ق اوی( قا. )و فه‌نظر لان 
التطنع الى مافی داخل البيت لمینحصر ق‌النظر الى شىء معين کمورة الرجل مثلا ل‌شمل استكشاف ارم وما 
| صد صاحب البيت ستره من الامور الى لابجب اطلاع کل احد علیبا ومن م ثبت النبی عن التجسس و الوعید 
| عليهحتما المراد ذلك فلو ثبت‌الاجماع المدعى لميستلزم رد هذا الحم الخاص ومن العلوم ان‌العاقل بشتد عليه ان 
يت وجه زوجته وابته ونحو ذلك وكذا ف‌حال ملاعته اهله اشدما رأى الاجنى ذكره منکشفا والذى 
اه طی صحيح فىحق من بروم النظر فدفعه المنظور اليه وفی وجه للشافعية لا ,شرع فى هذه الصورة وهل 
تشترط الانذار قبل الرمی وجبان قل يشترط كدفع الصائل واصحمما لالةوله فى الحديث مختله بذلك وق حكم 
التطلم من خلل الاب الناظر من كوة من‌الدار وکذا مس وقف ف الشارع فنظر الى حرم غيره أو الى شی“ فى 
دار غيره وقيل المنع مختص من كان فى ملك المنظور اليه وهل باحق الاستماع بالنظر وجمان الاصحلالان النظر 
الى العررة اشد من !اع ذكرها وشرط القياس المساواة أو أولوية المقيس وهنا بااعکس واستدل به علىاعتبار 
قدر مایرمی به حصی الخذف المقدم بیانها فى كتاب الحج لقوله فى حديث الباب فخذفه فلو رماه تحجر يقثل او 
سهم تلق به القصاص وف وجه لانمان مطلقا ولولم يندفع الابذلك جاز ویستفی من ذلك من لهف تلاك الدارزوج 
رمتاع قاراد الاعلاع عله فيمتنع رمه للشببة ول لافرق وقيل بجوز ان لمكن فالدار غير حرعه فان 
١‏ كان ی غيم أظر فان اتهی والاجاز ولو لم يكن ق‌الدار الارجل واحد هو مالکپا اوسا کنا جز الرمی‌قبل 
الاذار ان كان مکشوف العورة وقيل جوز مطلقا لان من الاحوال »ایکره الاطلاع عليه كا تقدم ولوقصر 
۱ صاحب البار بان ترك الباب مفتوحا وكان الناظر جتازا فنظر غير قاصد لم مجز فان تعمد النظر فوجبان أصحهما 
در ذا من نر من سطع ينه فيه الان ری توسع اناب رد ع ق نظائر ذلك قال أبن دقیق العید 


اہ اه حدرخنا مدق بن الفضل أخبر نا ابن يت حدتنا مظرافت قال 7 
ی قال سمعت أ با فة قال سألت علیا رضی ان" ie‏ 7 و وه مالس 
وقاں مدي ما یعاس فقال‌والدی فاق الب وا له ما عندتا الا ما 91 
ای رجل "ی کتابه وما لى المحيقة قلت وما الضحيفة قال العقل وفكاك الا سير 
ا بل سل کار اجنین الأ ےآ رھت حبك اق لف تا ا ماد 
د تیا مالك" عن ابل شباب عن أبى سلمة بن عبد الرحن عن أبى مريرة 


وبعض تصرفاتهم مأخوذة من اطلاق الخير الوارد فى ذلك وبعضها من مقتضىفه- المعنى اللقصود وبضنهابالتياس 
على ذلاك واه أعلم » ( ترله اسب العاقلة ) بكار القاف جمع عاقل وهو دافع الدية وسميت الدية عقلا 
تسمية بالصدر لان الابل كانت تعقل بفناء ولى القتیل عم كثر الاستمال حتی اطاق العقل على الدية ولو | نکن 
إبلا وعاقلة الرجل قرابانه من قبل الاب وم عصبته وم ان کانوا يعقلون الال على باب ول القتول وحمل 
العاقلة الدية ثابت بالنة واججع اهل العلم على ذلك وهو مخالف الظاهر قوله تعالى ولانزر وازرة وزر أخرى لكنه 
خض عونا ا د الملل ان افاي رات بالدية لا وشك ان تأفىعلى جميع ماله لان تنابع الخطأ 
منه لا يؤمن ولو رك بترم لاد م تول ( قت )سل أن كرن اه لو ار باحق 
يفتقر لال الامر الى الاهدار بعد الافتقار فجعل على عاقلته لان احتال فقر الواحد أكثر من احتال فقر الماعة 
ولانه اذا تكرر ذلك منه وان تحذيره من العود الى مثل مثل ذلك من جاعة أدعى الى القبول من تحذيره نفسه والعلم 
عند الله تعالى وعاقلة الرج ل عشيرته فيبدأً بفخذه الادنى فان تجزوا ضم الهم الاقرب‌الهم وه على الرجال الاحرار 
البالغين أولى الیسار منهم ( قوله قالمطرف ) كذا لای SKS‏ تیان بعد ستة 
أبواب بهذا السند بعينه ولفظه حدثا مطرف وكذا هو فى رواية الميدى عن ابن عيينة ومطرف هو ان طريف 
بطاء مهملة ثم فاء فى اسمه وام أبيه وه وكوف ثقة معروف ووقع مذکورا باسم أيه فى رواية النساثى عن عمد بن 
منصور عن أبن عيينة ( قوله هل عندم ثىء ماليس فى القرآن ) أى ما کتبتموه عن النى بل سواء حفظتموه‌آم 

لا وليس المراد تعمم كل مکتوب ومحفوظ لكثرة ة الثابت عن على من مرويه عن الى بل مما ليس فى الصحيفة 
المذ كورة والمراد مایفیم من فوی لفظ القرآن ويستدل به من باطن معانبه ومراد على ان الذى عنده زائدا على 
وحم و جه ا يي من القرآن كانه كان يكتب مايقع له من ذلك لكلا یناه خلاف 
ما حفظه عن النى بل من الاحكام فانه يتعاهدها بالفصل والافتاء بها فل خش علیبا من النسیان وقوله الافیما 
بعطی رجل 0 الذ كورة الا أن يعطى الله عدا فهما فى كتابه و کذا فى رواية الناثى وقد 
تقدم فى كتاب الجباد من وجهآ خر عن مطرف بلفظ الافهما يعطيه الله رجلا فى القران ٠‏ ( قوله پاس جنين 
المرأة ) الجنبين بحم ونونين وزن عظم <ل المرأة مادام فى بطنها سمى بذلك لاستتاره فان خرج حا فبو ولد 
أو ميا فهو سقط وقد يطلق عليه جنين قال الباجى فى شرح رجال الموطأ الجنين ما ألقتة المرأة عا يعرف أنه ولد 
سواء كانذ كرا أو اتی مالم یستهل‌صارخا كذا قال ( قوله حدئنا عبدانته بن يوسف آخمر نا مالك وحدثنا اسمعيل) 
يعنى ابن أنى آویس ( حدثنا مالك ) كذا للا كثر وسقط رواية اسمعيل هنا لانى ذر (قوله عن ابن شباب عن) 
أبىسلة بن عد الرحن ) كذا قال عبد الله بن يوسف عن مالك وقان کا الباب إلذى يليه ع الیت عن ابنشياب 
. عن سعيد بن المسيب وكلا القولين صواب الا أن مالکا کان يرويه عن ابن شهاب عن سعيد مر-لا وعن أبىسلية 


TR 


۱ 7 2 ۽ رو 
| ر ضی اش ا نی من هد بل هت بح تا الله ری ی ع نراد 


ا eS.‏ 
الله ملق دبا بعر عبد أو أ ےل مومى بن إسمعيل و وهيب حدتتا هشتام 


| موصول' وقد مضی ف الب عن قتيبة عن مالك بالوجبين عند الليث ٠ن‏ رواية أى سلمة أيضا لكن بواسطة م 


8 تقدم ى المّب أيضًا عن سعيد بن عفير عن الت عن عبد الرجن بن خالد عن ابن شباب ورواه :ونس بن يزيد 
| ع ان كاب وتا عاق انات الى نهآ سا وروا معد عق ایج أله ری ار مد 

۱ و أخرجه أبو داود والترمذى من طر بق کد بن عرو عن أنى سلمة وذ كر فيه حديئين ه الحديث الاول ( قوله‌آن 
| مر آین‌من‌هذیل رمت احد هماالاخری ) و رز ای یو نسقتلت؛م رآنان‌من‌دذیل فر مت وف روایدحل‌الی‌سانه‌علبا 
أحداها الحياتية (قلت) بان عان‌من هذیل وهاناناار آنان كا اضر تين وكا تا تحت حمل نالا خة اذل فاخر جأبو 

| داودهنطر بان جر يعن عمر و بندينار عن طاو س عن ان عباس عن عير أنه أل عن قضة انی ل فقام لبن مالك ن 
۱ انامه فقال كنت بين امرأتين فضربت احداهما الاخرى هكذا ر واه موصلا وأخرجه الشافعی‌عن سفیان بن 
۱ عية عن ن عمر فلم بذکر أبن عباس فى السند ولمفله ان ع ر قاذ کر الله امرأ سدع من الى يله فى الجنين شيا 
وکذ؛هال عد الرزاق عن مععر عن ابن‌طاوس عن أيه ان عمر استشار و أخر ج الطبرای من طار یق أنى اللیح 
ان أسامة بن عمير اذل عن ابه قال كان فنا رجل يقال له مل بن مالك له امر أنان احداهما هذله والاخری 
NN‏ لیا فراع 1 رث من طریق أل البح فأرسله لم بل ع ن آیه وافله ان ہل 
نال بخة کا: ت له امرآنان مليكة وأم عفيف واخرج الطبرائى من طرق عون ابن عو م قل كانت أخىمليكة 


واه وت يقال لا أعفيف بنت مسروح تحت حمل بن الابثة فضر بت أم عفيف مايكة ووقع فى رواية عكرمة 
| تا ن عباس فى آخر هذه القصة قالابن عباس احداها مليكة والاخرى أم عطيف أخرجه ابو داود وهذا الذى 
وقفت علب منقولا وبالآخر جزم الخطيب ف البیمات وزاد بعض شراح العمدة وقيل أم مكلف وقیل أم مليكة 
۱ وأمأقرله رمت فرقع ق‌رواية يونس وعد الرحمن بن خالد فرمت احداهما الاخرى عجر زاد عبدالر حمن فاصاب 
۱ "بطنها وهى حامل وکذا فى رواية أ الللح عند الحرث لكن قال فخذفت وقال فاصاب قبلپا ووقع فى روابة آی 
۱ داود المذكورة من طر, تی حمل بن مالك فضربت احداهما الاخری عسطح وعند ملم من طريق عد ن نضيلة 
نون وضاد معحمة مصغر على المغيرة بن شعبة قال ضر بت امرأة ضرتبا بع‌ود فسطاط وهی حل فقتلما وکذا 
۱ ق‌حد با والمليم نأسامةعن آبه‌فضر بت الهذلة بطن العام ريةبع.ودف_طاطأوخباء وق حدیث عوحمضر ا مساح 
ينبأ وهن حامل وکذا! عندی‌داو دمن حدیث حمل يمالك به طح و من‌حدیث بريدةانامرأة خذفت اهر أا فاخری( و له 
۱ فطرحت جنینها) و. روایعد الرحمن بن خالدفعتات ولدهاق‌بطپاویرواية يونس فقتلتهاومانی بطنهاوق‌حدیث نحل 
۱ مالك مثله لفط تنبا و جنینهاونحوهقی روايةعوجم وکذافروایةآن اللحعن یه( قو له فقضی فيهارسو لا بغرة 
۱ عد أ رأمة) فبرواية عبدالرحمن بنخالد ویونس فاختص وا الى سول الله يله فقضی آن‌دية القتبل مافى بطنهاغرة 
عبدآو أمة ونحوه في رواية يو نس لكن قال أووليدة وق رواية معمر من طریق آنی سلة فقال قائل كيف يعقل 
1 وی رواية يون عند مإ وأبى داود وورثبا ولدها ومن معوم فقال حمل بن النابغة وق روايةعبدالر-من بنخالد 
للأضية ف الطب فقال ولى المرأة اتى غرمت ما :ما یف آغرم بارسول الله من لاشرب ولا کل ولانطق‌ولا 
اتل فل ذلك عل فال J‏ ی ل اما هذا . من اخوان الكبان وفى مرسل سعيد بن المسيب عند مالك قى 
فی اجون يقتل فى بطن . آمه بغرة عبد أو وايدة وفى روا الك من طریق سعید الموصولة وه عند ااترمذی 
| ولک كال ان هذا لقول بقول شاعر بل فه غرة وفه “مان المرأة اج ی قضى علما بالغ _ةتوفيت فقطی رسو [ألل 


يل بان مير انها لبنها وزوجبا وان العقلعلى عصبتها وفى رواية عکرمة عن ابن عباس فقالصمها انها قد أسقطت 
غلاما قد نبت شعره فقال أبو القاتلة إنه كاذب إنه واه ماا-تبل ولا شرب ولا أكل فثله يطل ففال النی ب 
اسجع كسجع الجالية وكباتها وفى رواية عبيد بن نضيلة عن المغيرة فجمل رسول الله صل الله عليه وس دية 
المقتولة على عصبة القاتلة وغرة لما فى بطنبا فال رجل من عصبة القاتلة أنغرم من لا أحكل وفى 
آخره إسجع کسجم الاعراب وجعل عليهم الدية وفى حديث عويم عند الطبرانی ققال أخوها العلاء بن مسروح 
بارسول الله آنفرم من لاشرب ولا أ دل ولا نطق ولااستهل فثل هذا يطل فقال اسجع كجع الجاهلية ونحوه 
عند آی على من حديث جابر لكن قال فقالت عاقلة القائلةوعند البيبقى منحديث أسامة بنعميرة ققالابوها اعا 
يعقلباً بنوها فاختص‌وا الى رسول الله ملم فقال الدية على العصبة وف الجنين غرة فقال ماوضع فحل ولا صاح 
فاستهل فابطله فثل يطل وبهذا جمع الاختلاف فكو نكل من أبها وأخها وزوجبا قالوا ذلك لانجم کلہم من 
عصيتها مخلاف المقتولة فان فى حديث أسامة بن عميرأن المقتولة عامرية والقاتلة هذلية ووقع قرواة أسامة فقال 
2 فى منأداجيد الاعراب وفى لفظ أسجاعة بك وىآخر أسجع كدجع ال جاهلية قل يارسول اللهإنمشاعر وق‌لفظ 
لسنا من أساجيج الجاهلية ىشىء وفيه فقال إن ار لدا هم سادة الحى وهم أحق أنيعقلوا ع نأمهم قالبل أنت أحق 
أن تعقل عن أختك من ولدها فقال مالى شی. قال حمل وهو يومئذ على صدقات هذیا لوحو زوجالمرأة وأبو الجنين 
اقبض من صدقات هذيل آخرجه الببوتى وف رواية ان أفى عاصم ماله عبد ولا أمة قال عشر من الابل قالوا ماله 
من‌ثی» الاان تعینه من‌صدةة بی لحان فاعا نه جافسعی حل علبا حتى استوفاها وىحدئه عند الحرث نأ اسامة 
فقضی ان الدية علعاقلة القاتلة وا نین غرة عبد اوامة وعشرمن الابل اومائة شاةووقعفى حديث آی‌هر برة من 
طریق مد بن عمرو عن أنى سلبة عنه قضی رسول الله عم یړ ى الجنين بغرة عبد إوامة اوفرس أو بفل وكذا وقع. 
عند عبدالرزاق فى رواية ابن طاوس عن أببه عن عمر مر ب وي انه يله بالدية فى 
المرأة وف الجنين غرةعبد اوامة أوفرس و اشار الیپقی‌الی‌آند كر الفرس فى المرفوعومموان ذلك ادر جمن بعض 
رواته على سيل التفسير للغرة وذ كرانه فی‌رو اية حماد بن زيد عن عمرو بن دنار عن طاوس بلفظ فقضی آن فى 
الجنين غرةقال‌طاوس الفرسغرة( قلت) كذا اخرج الاسماعبلى من طرءق ٣اد‏ بنزيد عنهشام بنع روةعن آیه‌قال 
الفرسغرقوکا نبا ربا آن‌الفر ابا اقا قمن‌الادمی وتقلابنالمنذر والخطاىعن طاوسو جاهدوعروةن 
الزبير الغرة عبد أوامة أوفرس وتوسع داود ومن تبعه من أهل الظاهر تقالوا يحزىء کل ما وقع عليه اسم 
غرة والغرة فى الاصل البياض يكون فى جمهة الفرس وقد استعملللا دمىف الحديث المتقدم فى الوضو. أن امتى 
يدعون يوم القيامة غرا وتطلق الغرة علىالثى. النفيس آدمیا كان أوغيره ذ كرا كان أو نی وقیل اطلق على الادمی 
غرة لانهاشرف الحيوان فان عل الغرة الوجهوالوجه اشرف‌الاعضاء وقوله فىالحديث غرة عبد اوامةقالالاسماعبل 
قرأه العامة بالاضافة وغيرم بالتنوين وحکی القاضی عياض الخلاف وقال التتوين أوجه لانه يان للفرة ماهى 
وتوجه الاخر ان الثىء قد يضاف الى نفسه لكنه نادر وقال الباجى تحتمل أن تکون أو شكامن الراوى ق‌تلك 
الواقعةالمخصوصة و محتمل أن تنكو نالتنويع وه والاظېروقيلالمر فوع منالحديثقوله بغرةواماقولهع,دأوامةشك من 
الراوىفالمراد بهاقال وقال مالكالخران اولىمن السودان فىهذا وعن انی-عمرین العلاء قال الغرة عبد أبيض اوامة 
بیضاء قالفلايحزى فدية الجنينسوداء اذلولم يكن فى الغرة معنی‌زائدا لا ذكرها ولقال عبد أواممويقالإنهاتفردبذلك 
4 الفقبا.على الاجزاء فمالوأخرج سوداء واجابوا بانالمعنى الرائدكو نهتفيسا فلذلك فسرءبعبد أوامة لان الآدمى 
أشرف الحيوان وعلىهذا ا روايةجمد ين عرو عن أب ساءةعن أنىهر برةمنزيادة ذ كرالفرسف هذا الحديث 


وم ولفظه غرة عبد أوامة أوفرس أو بغل وبمكن إنكان محفوظا أن الفرسهى الآصل ف الغرة 6 تقدم وعلى 


( ۲۷ - فتح البارى ‏ ثانى عشر) 


: ا و شعبة عن عم رضى الله" عنه أنه استشسارَهم فى ملاس ارام قال 
E ۹‏ م فشهد محمد بن مسلمة أ َه شبد الني يلل قضی بد 


| قول المهور فاقل مامجزی من العبد والآمة ماسلم من العیوب الى یثبت بها الردفالبيع لان المعيب لیس منالخيار 
واستنط الشاضى من ذلك أن يكون منتفعاً به فشرط أن لاينقص عن سبع سنین لان من لم يبلغها لا يستقل غالبا 
| مه فيحتاج الى التعبد بالتزية فلا يحبر المستحق على أخذه وأخذ بعضهم من لفظ الغلام أن لا يزيد على خمس 
۱ عشرة ولا تزيد الجارية على عشرين ومنهممن جعل الحد مابين السبع والعشرين والراجح كا قال أن دقيق العيد 
| إنه يحرىسولو بلغ الستين وأ كثر منها مالم يصل الى عدم الاستقلال باغرم واه أعل واستدل به على عدم وجوب 
| اقصاص ف القتل باشقل لانه یم لم ,أمر فيه بالقود وانما أمر بالدية وأجاب من قال به بأنعمود الفسطاط 
| حتاف بالكبر والصفر حیث یقتل بعضه غالبا ولا يقتل بعضه مالیا وطرد المائلة فى القصاص انما یشرع فیا اذا 
| وقصت الجناءة عا يقتل غالا وفى هذا الجواب نظر فان الذى بظهرانه انما لم بوجب فيه القود نبا لم بقصد مثلها 
۱ وشرط القود العمد وهذا انما هو شبه‌العمد فلاحجة فيه للقتل بالمثقلولا عكسه الحديثالثاق (قوله حدثناوهيب ) 
ا هو ان خالد وصرح ' أبو داود فى روایته عن موسی بن اععیل شيخ البخاری به (قوله عن هشام) هو ابن عروة 
| وصرح الاسماغيل من طريق عفان عن وهیب به (قوله عن أبيه عن المغيرة ) قرو اية الا-ماعیل‌من‌طریقان‌جریج 
۱ حدثنى هشام بن عروة عن أيه أندحدثه عن المغيرة بن شعبة انه حدثه قال آبو داود عقب رواب وهيب رواه‌جاد 
| ابن زيد وحماد بن سلية عن هشام عن أببه أن عمر يعنى لم يذ كر المغيرة فى السند (قلت ) وهی رراية عبيد اله بن 
1 مومى الى تل حديث الباب وساق الاس‌اعیل من طريق حماد بن زند وعبد ان المبارك وعبيدة كلهم عن هشام 
۱ تحوه وخالف الميع وكيع فقال عن هشام عن أيه عن السور بن مخرمة أن عبر استشار الناس فى إملاص المرأة 
| قالالفیرةآخر جهمسل (قوله‌عن عمررضی‌انه عنهانه استشارم) ف‌روایةالاسیاعیل من‌طریق‌سفیانن عيينةعنهشام 
| عن أيه عن المنيزة ان عر ( قوله ف‌املاص المرأة ) ف‌روامه الصنف ف الاعتصام‌من طریق أبى معاويةعن هشام 
| عن أيه عن المغيرة سأل عبر بن الطاب فى [ملاص المرأة وهی التى تضرب بطنها فتلقی‌جنیبا فقال أب و سم من 
| النىيَيكع فيه شتا وهذا التفسير أخص من قول أهل اللغه ان الاملاص أن ترلقه المرأة قبل الولادة أى قبلحين 
الولادة هكذا تقله أبو داود فى الستنعن أنى عبيد وهو كذلك ف الغريب له وقال الخليل أملصت المرأة والناقة 
اذا رمت ولدها وقال أبن القطاع آماصت الخحامل القت ولدها ووقع ق‌بعض الروايات ملاص بغير الف كانه اسم 
| فعل الولد فضف الضاف وأقم المضاف اله مقامه أو اسم لتلك الولادة كالخداجووقع عند الاسماعيلى منرواية 
أبن جریج عن هشام الشار الها قال هشام ألملاص الجنین وهذا بتخرج أيضا على الحذف وقال صاحب البارع 
الاملاص الاسقاط واذا قبضت على شىء فسقط من يدك 7 رل اد من یهار سا رو 
رواية عبيداقه بن موسی الى تل‌حدیت الاب آنععر نشدالناس‌من سمم‌النی ل قضی ق‌السقط ( قولهوةالالمغيرة) 
کذا فى رواية عبدالله بن موسی وق رواية ان عيينة فقام المغيرة بن شعبة فقال بللأنا يا أمير المؤمنين وفه 
۱ تخريد وكان السیاق يقتضى ان یقول فقلت وقد وقع فى رواية أنى معاوية الذ كورة فقلت آنا ( قوله قضى 
| الى صل انه طبه وسل بالغرة عبد | و أمة ) كذا فى رواية عفان عن وهیب باللام وهو يويد رواية التون 
۱ وسائر الروایات بغرة ومنها رواية أنى معاوية بلفظ سمعت النى بل يقول فيبا غرة عبد أو وأمة ( قواه فشبد 
۱ مد سلة ید الو جو کوب | كذا ق رواة رهب عتصر ون روا أن مید ققال عر من يديد دك 
| فقام مد فش.د بذلك ونی رواية وكيع فقال اثنى يمن يشبد معك فجاء ء جمد بن مسلبة فشهد له وفی رواية أنى معاوية 


ملف 


ل ع عبید الله بن موسی عن هسام عن' أبيه أن عم تد الاس من سمح الى إلا 
كش ف افع وتا المغيرة أنا . 9 سَمعته قضى فيه بشرة عبر و ام قال انت من بشبنه مغك على 
هذا ؟ فقال محمد بن مسلمة أ تنعل الو لام عذل هذا ری محل بل عبد الله حداننا 


e‏ ور مت و 


زر بن ساب دنا زائدة حدتتا هشام بن عراوة عن آبه أنه سمح 7 المغيرة بن شعة بحد ث 


عن عم ی استشارم" فى إملآص المرأة مه 


فقال لاتبرح حتی تجى. بالخرج ما قلت قال فخر جت فوجدت عمد بن مسلبة فجت به قشهد معى أنه سح الى 
جيعد قضى به ( قوله حدثنا عبيد الله بن موسی‌عن هشام ) هو ابن عروة وهذا فى حم الثلائيات لان‌هشاما ا 
کا سبق تقريره فى رواية عبيد الله بن موسی أيضا عن الامش فى أول الديات ( قوله عن آبه أن عمر) هذاصورته 
الارسال لكن تبين من‌الرواية الابقة واللاحقة أن عروةحمله عن المغيرة وان لم يصربه فى هذه الرواية وی عدول 
البخاری عن رواية وکم إشارة الى ترجيح رواية من قال فيه عن عروة عن المشيرة وم الا کنر ( قوله ققال 
الغيرة ) كذا لانى ذر وهو الاوجه واغيره وقال المغيرة بالواو (قوله انب عن بشید ) كذا للا كثر بصيغة فعل 
الامر من الاتيان وحذفت عند بعضمم الباء من قوله عن وقع فى رواية أنى ذر عن غير الكشمينى بألف عدودة 
ثم نون ثم مثناة بصيغة استفهام المخاطب على ارادة الاستبات أى أأنت تشد ثم استفبمه ثانيا من يشهد معك 
( قوله حدثتى عمد بن عبد الله ) همم بن يبي بن عبد ته هل فس به الى جده وقد أخرجه أبونعم فی 
المستخرج. من طريق ابن خزيمة عن عمد بن يحى عن عمد بن ابق وكلام الاسماعلى يشعر بن البخاری 
آخرجه عن عد بن سایق تفه بلا واسطة ( توله أنه استشارم فی إملاص المرأة مثله ) يعنى مثل رواية وهيب 
قال ابن دقيق العيد الحديث أصل قی(ئبات دية الجنين وأن الواجب فه غرة إماعبد عبدوإما أمة وذلك‌اذ ألقتهميتا 
يسبب الجناية وتصرف الفقهاء بالتقييد فى سن الغرة وليس ذلك منمقتضى الحديث كاتقدم واستشارة عمرق‌ذلك 
أصل ف‌سوال الامام عن اک اذاكان لايعله أوكانعد شك أواراد الاستثبات وفه ان الوقائع الخاصةقد تخفی 
على الاكابر ویعلمپا م دونهم وق ذلك ردعلى المقلد اذا استدل عليه مخبر مخالفه فيجيب لوكان صحیحا لعلبه فلان 
مثلا فان‌ذلك اذا جاز خفاؤه عن مثل عمرقخةفاؤه عمن بعده آجوز وقدتعلق بقول عر لتاین عن شهد معك من 
رى اعتبار العدد فى الرواية ویشترط انه لایقبل اقل من اثنين کاف‌غالب الشپادات وهو ضعيف كا قال ابن دوق 
العيدفانه قدثبت قبول الفرد فىعدة مواطن و طلب العدد ‌صورة جزئية لايدل علىاعتباره فى كل وقعة لجواز المانع 
الخاص بلك السورة أو وجود سبب يقتضى التثبت وزيادة الاستظبار ولا سما اذا قامت قرينة وقريب من هذا 
قصةعمر مع أبى موسی ف‌الاستتذان (قلت )وقدتقدم شرحها مستوق فى فكتاب الاستذان وبسط هذه المسئلة اا 
هناك وبأ ايضآى باب إجازة خبر الواحد من کتاب‌الاحکام وقدصرح عر فىقصة اى موی بأنهأراد الاستثات 
وقوله فى إملاص المرأة أصرح فى وجوب الانفصال ميتا من قوله فى حدبت أنى هر ره ة قضی ف اجنين وقد شرط 
الفقباء فهوجوب الغرة انفصال الجنين ميا بسيب الجناية فلوانفصل حا مات وجب في هالقود اوالدية کاملة ولو 
ماقت الام ولم ينفصل الجنين لم يحب ثی. عند الشافعية لعدم یقن وجود الجنين وعلى هذا هل المتبر تقس | 
الانقصال أو تحقق حصول اجنين به وجهات أصحبما الثانى ویظبر أثره فيا لو قدت نصفين او أ 
شق بطنها فشوهد المنين وأما اذا خرج رأس النين مثلا بعد ماضرب وماتت الام ول ينفصل قال ابن 
دقيق العيد ويحتاج من قال ذلك الى تأويل الرواية وحملبا على انه انفصل وان لم يكن فى اللفظ مايدل عليه 


۳ ۱ 
السب جنين آلر اة أن الم ل" على ارال وج اوالد لا على الولد مرش عبد الم بن 
| سق ْنَا الع عن ابل شباب ن" سعيد بن اسب عن أبى هررَة أن سول الم 
۱ 3 قضی فى اجنین امز من ۽ ب لحان بعر عبد أوا مه , 2 إن اار 2 الى قضى علا 
۱ ار مت ی رل لتر ین یربا لیا وزجهاء أن ال على یا 
| زر ات" ب صالح حداننا ابن وهب سنا يون عن ابن شاب "عن ابن السب 
| وان نت نع حل أن أب هربز رض هه عنة قال اقلت ام آتان من هند يل فرمت 


ہے عه 


| إحداضًا الاأخزى عجر تتا وما نی بشما احتصرا إلى ای ل SEET‏ 
ا اوه و فضی دا ار على عاقلتها 


۱ (قلت) وقع فى حديث ابن عباس عندانی داود فأسقطت غلاما قد نات شعره متا فپذا دم ربح فى الانفصال ووقع 
۱ محموع ذلك فى حدیث الزهری فقى رواية عبد الرحمن بن خالد بن مسافر الماضية ق‌الطب فاصاب‌بطنها وهی حامل 
قمتل ولدها فى جطبا وق رواية مالك فى هذا الاب فطرحت جنینبا واستدل به على ان ای ی 
| الحرة لان القصة وردت فى ذلك وقوله فى إملاص المرأة وان كان فيه عموم لکن أ رى ذ کر أنه شهد واقعة 
| خصوصة وقدتصرف الفقباء فى ذلك فقا لالشافعية الواجب‌فی جنين الامة عشر قيمة امه ك أن الواجب فى جنین 
| المرةعشر دیا وعلى ان الحك المذكور خاص عن يحم باسلامه (۱) ول بتءرض ین محكوم بتهوده 
| أو تصرء ومن الفقبا. من قاسه على الجنين امحكوم باسلامه تبعا وليس هذا من الحديث وفيه أن القتل: 
| المذكور لابجرى مجرى العمد وله عم واستدل به على ذم السجع فى الكلام ول الكراهة اذا كان ظاهر 
اتکلف وكذا لو کان منسجما لكنه فى ابطال حق او تحقيق باطل فاما لو کان مندجما وهو فى حق أومباح 
۱ فلا كراهة بل ربماكان فى بعضه مايستحب مثل أن يكون فيه اذعان مخالف للطاعة کا وقع لال القاضى الفاضل فى 
بعض رسائله أوإقلاع عن معصية کا وقع لثل أنى الفرج بن الجوزى فى بعض مواعظه وعلى هذا تحمل ما جاء 
عن الى عه وكذا عن غيره من النلف الصالح والنی بظبر لى أن الذى جاء من ذلك عن‌النی بب لم يكن 
| عن قصد إلى النسجيع واعا جاء اتفاقا لعظم بلاغته واما من بعده فقد يكون كذلك وقد یکون‌عن قصد وهوالغالب 
ومراتهم فذلك متفاوتة جدا والته أعلم * (قوله ياص جنين المرأة وان العقل على الوالد وعصبة الوالد لاعلى 
الولد ) ذكر فيه حديث أنى هريرة المذ كور فالباب الذى قبله منوجبين قال الاسماعيل هکنا ترجم أن العقل 
على الوالد وعصة الوالد ولیس فى ابر |جاب العقل على الوالد فان اراد الوالدة التى كانث هى الجانية فقد يكون 
الحكم عليها قاذا مانت أو عاشت فالعقلعلتصبنها انتبىوالمت دماقال ابن بطال مراده أن عقل المرأة المقتولة على 
والد القاتلة وعصبه ( قلت ) وآبرها وعصبة أبيبا عصبتها فطابقلفظ الخ الاول فى الباب وأن العقل علىعصترا 
| وین لفظ الخر ان فى الاب نی بضا وقضى ان ديةالمرأة على عاقادپا وأتما ذكره بلفظ الوالد للاشارة الى ماورد 
فىبحض طرق القصة وقرله لاعل الولد قال ابن بطال بريد ان ولد المرأة اذا يكن من عصیترا لا يعقلعنبا 
لان العقل عل العصبة دون ذوى الارحام ولذلك لايعقل الاخوة من الام قالومقتضى ابر أن من برها لايعقل 
| (۱)قوله ولم يتعرض الخ كذا فوبعض النسخ وفبعضما قبل قوله ولتەرض ولاسلامة تبعاولءلفيهسقطاوتحريفا 


2 1|102 1|101 1 |1 | | |ز|ز[زذز و 
ات شنت تس تسب تسس تسس تست سس سس تس سس سس سس 


۳ 
پاس من استعان عدا أوا صبًا منیا . وید کر 5 لیم عشت : إلى معدم الكثاب بت 
غنائا شون عزنا ۳ تبعت ال حر" ری عزاو بن زرارة آخترنا اسمعیل ب 
اناعم تعن" عبد العزيز نس تاد لا قدم رسول وا رف 
فانطلی 95 1 ر اه او تا تيارسول الله إن ن أنا غلام كيس فليخدمك . قال 
2 ينمه فى المقتر واشفر ٠»‏ قوالله عاقال لى لیر صنعته ۸ صنت هذا هكا » ولا لمیر 


1 صنعه ۸ 1 تصتم هذا مكدر 


£ 
1 


عنها اذا لم يكن من عصبتبا وهو متفق عليه بين العلماء ج قال ابن النذر (قلت) وقد ذ کرت قبل هذا أن فى رواية 


أسامة من‌عير فقال أبوها انما يعقلها نوها فقال النى مر الدية على العصبة (قولهياسب مزاستعانعبدااوصيا) 


. گذا للاكثر باون وللنسفى والامماعيلى استعار بالراء قال الكرماق و مناسة الاب للكتاب أنه لو و هلك وجبت 


قيمة العبد أودية ار (قوله ويذكر آن‌ام سلم بعشت الى معلل الكتاب)فى رواء: ب الاسة ی معا کتاب بالتكير (قوله 
ابعث الى غليانا بنفشون ) هو يضم الفاء و بالشين المعجمة ( قوله صوفا ولاتبعت الى حرا) كذا للجمبور بکسر 
الممزة وفتح اللام الخفيفة بعد باء ثقيلة وذكره ابن بطال بلفظ الا حرف الاستئناء وشرحه على ذاك وهو 
عکس معنی رواية اشاعة وهذا الائر وصله الشرری فى جامعه وعد الرزاق فى مصنفه عنسه عن مدن 
المكدر عن ام سليم وكانه منقطع بسن ان اشکدر وآم سلبم ولذلك لم بجزم به ثم ذکر حديتث آس 
فى خدمته انی يله فى اضر والسفر بالتماس أنى طلحة من الى بز رابا راو طخ يان زوج ام انس 
وعنرأ مها فعل ذلك وقدبينت ذلك أو لكتاب الوصايا قال ابن بطال ا اث شترطت ام سليم احرلان جمهور العلاء 
يقولون من استعان حرا بياغ أوعبدا بغير اذن مولاه فهلكا من ذلك العمل فبوضاهن لقيدة العبد وأمادية ار 
فهى عل عاقاته( قلت )وف الفرق من هذا التعلیل نظر و نقل أبن التينماقال اینالم نقل عن الداودى انهقال حمل 
فعل ام سايم على انها امهم قال فعلى هذا لافرق ين حر وعد ونقل عن غيره انبا انما اشترطت ان لا يكون حرا 
لانها املنا فالناكاها وعبيدنا كعبيدها واما آولادنا فاجت جتيتهم وقال الکرمانی لعلغرضها من منع بع تالحر ١‏ كرام 
الحروايصال الموض لانه على تقدیر هلا كه قذلاك لاتضمنه عخلاف العبد فان ااضیان عليها لو هلك به وفه دليل 
علىجواز استخدامالاحر ار وأولاد الجبران فا لا كير مشقة فيه ولاخافمنهالتلف كا حديث الباب و قدتقدمت 
الاشارة الىذلك فى ,واخر الوصایا ( قول عن عبد العزيز )هوان صبيب وقد تقدم مذو با فىهذا الحديث بعينه فى 
کتاب الوصایا و مناسبة اترام سام لقصة انس أن فى کل منبما اس خدام الصفیر باذن وليه وهو جار على العرف 
السائغ ق‌ذلك واعا خصت ام سیم العبيد بذاك لان العرف جری برضا السادة باستخدام عبيدم فى الامر السير 
الذى لامشقة فيه خلاف الاحرار فلم بجر العادة بالتصرف فم بالخدمة كا یتصرف فالعيد واما قصة انس فاته 
كان فى كفالة آمه فرأتله من المصاحة أن مخدم الى يلك 1ا فى ذلك هن تحصيل التقع العاجل والاجل فأحضرته 
وكان زوجبا معبا فن بالاحضار الباتارة واليه اخرىوهذا صدرمن امسلم اول ماقدم الى مه المدينةكاسبق 
فى باب حسن الخلق من کتاب الادب واضا وکانت لای طلحة فى احضار ان قصة اخری 1 عند ار ادة 
الى 9 الخروج الى خبیر کا آوضحت ذلك هناك آبضا وتقدم فىكتاب الغازی قوله سل لانى طلحة لا آراد 

الخروج الی‌خیبر التمس لى غلاما مخرج معى فاحضر له انسا وقد بینت وجه المع لمذكور فى کناب الادب اسا 

قال الکرمانی مناسبه الحديث لاترجة ان الخدمة مستلزمه للاعانة وقوله فى آخر الحديث فاقال, لى لثیء صنعته لم 


4 


اب ال معدن" مار 1 والببكر جبار شا عبد الله ۳ ۳۹ سف وی اللي با 
۱ شهاب عن' سيد ابن الب وأبى سلمة بن عد امن عن أبى هرب أن رسول ال او 
| قال تاه جرا جبار وال جار والعدن جیار وق اژکاز افش 


| صنعت هذا مكذا ولا لثىء أصنمعم لم تصنع هذا هكذا كذا وقع بصيغةواحدة فالاثيات والنفى وهوق‌الائات 
و تق ای کی مر ام انق ول ا فعله ناقصا عن ارادته #وزا عنه وحليا | 
ولا لامه فى الشق اثانی على ترك شىء ليفعله خشية من انس ان يخطىء فيه!وفعله والى ذلك اثار بقوله هذا مكذا 
لاه کاصفح عنه فما فعله ناقصا عن إرادته صفح عنه فما لم بُعلدخشية وقوع الخطأ منه ولو فعله ناقصا عن ارادته 
لصفم عنه اتتبى ملخصا ولاخفی تكلفه وقد اخرجه الاسماعيل من طريق ان‌جریج قال|<برنى اسمعيل وهوابن 
ابراهم المعرو فيان عليةرواية فى هذا الباب بلفظ ولالشىء لمافعله لم تفعله وهذامن رواية الاكابر عن‌الاصاغر 
فان ان علية مشپور بالرواية عن ابن جریج هنا عن تلیذه(قوله اس العدن جبار وال جبار ) كذا ترجم 
بعض الخير وآفرد بعضه بعده وترجم فى الرکاة البقبة وقد تقدم فى کتاب الشرب من طریق انی صالح عن آی 
هريرة امه وبدأ فه بالعدن وئی بالر وآورده هنا من طریق الليثقال حدثتى ان ام ۱9 مات معه 
الث عن الزهرى وهو كثير الرواية عنه بواسطة ويفير واسطة ( قوله عن سعد ن السیب وای سلة ) 
كذا ججعبما الث ووافقه الا كر واقتصر بعضهم على أ , سلبة وتقهم “ف الركاة ا 
| شهاب فقال عن سعيد بر السیب وعن ی سل ىن عد الرحن وهذا قد يظن أنه عن سسعيد 
مرسل وعن أنى سلبة موصول وقد آخرجه ملم والنسانى من رواية یرس بن يزيد عن ابن شباب عن سعيد بن 
السیب وعبد الله بن عبد الته عن أنى هريرة قال الدارقطى الحفوظعن ابن شهاب عن سعيد والى سلبة وليس قول 
| يونس عدفوع ( قلت ) قد تابعه الاوزاعى عن الزهرى فى قوله عن عبيد الله لكر ن قال عن ان عباس بدل أى 
| هريرة وهو وم من الراوى عنه يوسف بن خالد کا تبه عليه ان عدى وقد روى سفیآن بن حسين عن الزهرى 
| عن سعيد وحده عن أنى هريرة شيا منه وروی بعض الضعفاء عن عبد الرزاق عن معمر عن اازهری عن أنس 
بعضه ذ کره ان عدى وهو غلط وأخرج مسل الحديث بعامه من رواية الاسود بن العلاء عن ألى سلبة وقد رواه 
عن أنى هريرة جماعة خی من ذ کر میم د بن زیاد کا فى الباب اذى بعد وعمام بن هبه أخرجه أحمد وأبوداود 
والنانی( قوله العجماً. ) ب بفتح المهملة وسكون الجم و بالمد تانيث أعجموهى الهيمة ويقال أيضا لكل حيوانغير 
| الانسان ويقال لمن لا يفصح والراد هنا الاول ( قوله جبار ) بضم.الجيم ونيف الموحدة هو المدر الذى لا 
ثىء فه كذا أسنده این وهب‌عن‌ابن شپاب وعن‌مالك مالا دبة فيه آخر جه‌الترمذی واصله ان العرب تسم ىالسيل 
۱ 
۱ 


جبارا أى لاثى. فيه وقال الترمذى فر بعض أهل العلم قالوا العجماء الدابة المنفلتة من صاحبها فا آصابت من 
انغلاتما فلا غرم على صاحببا وقال ابو داود بعد تخرجه العجماء الى تکون منفلتة لا يكون معا أحد وقدنکون 
بالنبارولا نكر نبالليلووقع عندابنماجهفى آخر حديث عبادة ب نالصاهت العجاء البييمية منالانعاموغيرها والجبارهو 
اهدر الذى لا ور ا I‏ وذكر ابن ن العرنى ان بناءمج ب ر 
لارفم والاهدار من‌باب‌السلب‌وهو کثیریانی | ام الفعل واافاعل لسلب معناه كا يأتى لاثيات معناه وتعقه شيخنا 
ف شر حالترمذى,أ نهلارة فع على با ‌لاناتلافاتالادمی‌مضمو نةمقهورة متافپاعل‌ضما نپاوهذا اتلاف قد ار تفع عن 
أن يؤخذ به أحد وسبأنى بقة ما تعلق بالعجاء فى الباب الذى يليه ( قوله والبر جبار ) فى رواية الاسود بن 
الملاء د سل واا جرع جار اما ار فی بكر الوحدة ام پاساکنة مهموزة ویکوز راا وهی نون 


وقد 


° 


پا المجماه جیار » وقال ابن سير ين : کائوا لا يضمتون من اه » ویضتمنون من رَد 


وقد تذكر على معنى القليب والطوى والمع أبؤر وآبار بالد والتخفيف ESO‏ 
عبيد المراد بالبئر هنا العادية القدعة التىلا يعم ما مالك تكون فى البادية ليقع فيبا انسان أو دابة فلا شىء فذلك 
على احد وكذلك لوحفر برا ف‌ملکه‌آر.فی موات فوقع فما انسان أو غيره فتلف فلا ضیان اذا لم يكن منه تسبب 
الى ذلك ولا تفربر ‏ وکذا لو استأجر انسانا ليحفر له البثر فانهارت عليه فلا ضیان وأما من حفر برا فى طريق 
السامین وكذا فى ملك غيره بغير إذن قلف ہا انسان فاته يحب ضانه على عاقلة الحافر والکفارة فى ماله ون 


تلف بها ید آدمی وجب يانه فى مال اطافر ویلتحق با کل حفرة على النفصيل المذكور والمراد رحبا وهی 
بفتح اليم لا غير کا نقله فى النهاية عن الازهرى ماحصل بالواقعم فها من الجراحة ولیت ال جراحة مخصوصة 
بذاك بل کل الاتلافات ملحقة بها قال عياض وجاعة انما عبر بالجرح لانه الاغلب أو هو مثال نبه به على ماعداه 
واک فى جیع الاتلاف ہا سواء سوا ء کان على نفس أو مال ورواية الا كثر تتاول ذلك على بعض الاراء 

و لمكن ال راجح النی‌متاج لتقدير لاعموم فيهقال ان بطالوخالف الحنفية ىذلكفضمنواحافر الثر مطلقاقياساعلي را کب 
الا تولا قياس معالنص قال ابنالعربىاتفقت الروايات المشبورة على التلفظ بالبتروجاءتروايةشاذة بلفظ التار جار 
بنون و الف‌سا کنةقیل الراء ومعناه‌عندم‌ان من است وقدناراعاجوزله فتعدت حتى اتلفت شيا فلا ضبان عليهقال وقال 
. بعضیم صحفا بعضبم لان اهل الیمن يكتبو نالنار بالياءلا بالا لف فظن بعضهم ایثر|لوحدة النار بالنون‌فرواها كذلك قلت : 
هذا التأويلنقله أن عبد البر وغیره عن يحى بنمعين وجزم بان‌معمرا صحفه حيث رواه عن هیام عن آی هريرة 
قال ابن عبد الر وم بات ان معين على قوله بدليل ولیس ہذا ترد أحاديث اثتقات ( قلت ) ولا يعسقرض على 
الحفاظ الثقات بالاحتالات ويؤيده ما قال ابن معين اتفاق الحفاظ من أصحاب أى هريرة على ذ کر البتر دون 
النار وقد ذ كر ملم أن علامة المنكر فى حديث احدث آن يعمد الى مشبور بكثرة الحديث والاصحاب فيأق عنه 
ما ليس عندم وهذا من ذاك ويؤيده أيضا أنه وقع عند امد من حديث جابر ب بلفظ وا جب جبار يحم مضمومة 
وموحدة ثقبلة وهی الب وقد اتفق الحفاظ على تغليط سفيان بن حسين حيث روى عن الزهرى فى حديث الباب 
الرجل جار بكسر الراء وسكون اجيم وما ذاك الا أن الزهری مكثر من الحديث والاصحاب فتفرد سفیان عنه 
ذا اللفظ فعد منكرا وقال الشافعى لایصح هذا وقال الدارقطى رواه عن أنى هريرة سعيد بن المسيب وأبوسلة 
وعبيد اله بن عبد الله والاعرج وأبو صالم ومد بن زياد ومد بن سيرين فلم يذ كروها وكذلك رواء أصحاب 
الزهرىوهو المعروف ني الحكم الذى نقله ابن العرنى حح و يمكن أن يتلقى من حیتالعنی من الا لحاقبالعجاء 
رت بنط جاء فى أن تسام فوقع رأسه فى جدار قات أو انکر لم بحب على صاحب الجدار ثیء 
( قوله والمعدن جبار ) وقع فى رواية الاسود بن العلاء عند مسل والمعدن جرحبا جبار والحكم فيه ما تقدم فى 
الب لكن الثر مؤئثة والعدن مذ كر فكانه ذ كره بالتأنيث للمؤاخاة أو للاحظة أرض المعدن فلو حفر معدنا فى 
ملکه وق موت قوقع فيه شخص. فات فدمه هدر وكذا لو استأجر أجيراً يعمل له فانبار عليه قات وبلتحق 
بالبئر والمعدن فى ذلك كل أجير على عمل كن استؤجر على صعود نخلة فسقط منها فات (قوله وف الركاز اخس ) 
تقدم شرحه مستوف فى كتاب الركاة ه ( قوله پاس العجماء جبار ) أفردها يترجمة با فما منالتفاريع الزائدة 
عن الس والمندن وتكديت الاثارة الى ذلك ( قوله وقال ابن سيرين کانوا لا یضمنون ) بالتشديد ( منالنفحة) 
بفتح النون وسكون الفاء ثم حاء مهملة أى الضربة بالرجل يقال نقحت الداية اذا ضربت برجلبا وتفح با مال رمی 

عن الا ولاق وداه ( قوله ويضمنون من رد العنان ) بکسر الهملة ثم نون خفيفة هو ما يوضع 
فى فم الدابة ليصرفها الرا کب کا عار الس أن اب اذا كانت مرکو بة فلفت الرا كب عنانها فاصابت برجلبا 


بس مس 


لرن 


را هم گر 
تصن 


اسان . وقال حاد : له يضمن التفحة إلا أن بخ إاسان الب : وقال" شرح : ل 
| عاعقت أن يضر بها فرب بر جلبا . وقال الک واد إِذَا ساق السکاری حنارا علي 
انك تا کر عل بر هی نا سایق دا ما مد سای نا اماف ون 
| کان ها مترسلا ین لو سل دهع مب زياد على هریزج 
| ری هر و التجناد شا .رازه ات ٠‏ والمعطين با وى 


| شا ضته راکب واذا ضربت برجلبا من غير أن کون له فى ذلك تسبب لم يضمن وهذا الاثر وصله سعيد بن 

۱ منصور عن هشیم حدئنا أبن عون عن عمد بن سيرين وهذا سند حیح وأسنده ابن أنى شيبة من وجه آخر عن ابن 
| سهرین نحوه (قوله وقال ابن حاد لانضمن اللفحة الا ان ينخس) بنون ومعجمة ثم مبملة أى يطعن (قوله إنسان 
۱ الدابة ) هو أعممن أن ون صاحبا آوآجنیا وهذا الائر وصلبعضه ابن ألى شيبة من‌طریق شعبة سالتالحكم 
| عن رجن وأقف على دابته فضر بت برجاپا فقال يضمن وقال اد لابضمن ( قوله وقال شریح ) هو ابن الحرث 
| القاضى الشبور (قوله لاتضمن ما عاقبت) أىالدبة (أنيضربها ) فتضرب برجلبا وصله ابن ألى شيبة من طريق 
۱ مد بن سيرين عن شريح قال بض ن السائق والرا كب ولا تضمن الدابة اذا عاقبت قلت وما عاقت‌قال اذا ضر با 
| رجل‌فاصابته واخرجه سعد بن منصور من هذا الوجه وزاد اوراسپا الا أن يضرا . جل فتعاقه فلا ضمان 
| ( قوله وقال الحكم ) آی ابن عتيبة مثناة وموحدة مصفر هو الكوفى احد فاليم ( وحماد ) هو 
| ابن أنى ملیان أحد فقباء الكوقة آیضا ( قوله اذا ساق المكارى ) بکسر الراء ويفتحبا أيضا ( قوله 
| حارا عليه إمرآة خر ) بالخا. المجمة أى تقط ( قولدلا ثى. عليه ) أى لاضیان ( قوله وقال الشعی 
| اذا ساق دابقفاتعبها ہر ضامن لا أصابت وان كان خلفها مقر سلالم يضمن) وصلبا سعيد بن منصور وان أىشيبة 
| من طريق اسمعبل بن مالم عن عامس وهو الشعى قال اذا ساق الرجل الدابة وأتعبها فاصابت انسانا فروضامن فان 
| كان خلفرا مترسلا أى عشی على هينته فليس عليه ضمان فما آصابت قال ابن بطال فرق الحنفية فيا أصابت الدابة 
| يدها أورجلباقالوا لايضمن ما أصابت برجلبا وذنها ولوكانت بسبب ويضمزماأصابت يدهاو فما فأثارالیخاری 
الى الردعا قله عن أَة آهل الکوفة ما مخالف ذللكوقد احتج لم ااطحاوی بانه لايمكن التحفظ من الرجل‌والذنب 
مخلاف الیدوالفم واحتجبرواية سفيان بن حسین الرجل جبار وقد غلطه الحفاظ ولوصح فاليد أيضا جبار بالقیاس 
| على الرجل و کل‌منهما مقيد ما اذالميكن لمن هی‌معه مباشرة ولاتسبب و محتمل أن يقال حدیث الرجل‌جبار مختصر 
| من حدیث العجماءجبار لانها فرد من‌آفراد المجماء وهم لا بقولون بتخصیص العموم بالمفبوم فلاحجة فرفه وقد 
وقع فى حديشالباب زيادة والرجل جبار آخرجه الدارقطنى من طربق آدم عن شعبة وقال تفرد آدم عن شعبةهذه 
| الربادة وهی وهم وعند الحنقية خلاف ققال أ كثرهم لایضمن الرا كب والقائد فى الرجل والذنب الاإن أوقفبا فى 
| ‌الطریق وأماالسائق فقيل ضام طا آصابت بیدها أو رجلبالان النفحة بمرأى عینه فیمکنه الاحتراز عنپاوالراجح 
عند لايضمن النفحة وان كان براها اذليس على رجلپاما منعبا به فلايمكنه التحرز عنه خلاف الم فاته متعم باللجام 
| وكا قال الحنابلة (قوله حدثنا ملم ) هو ابن ابراهيم ومد بن زياد هو الجحى والسند بصريون (قوله عن أنى 
| هريرة) فى رواية الاسماعبلىمن طريق على بنالجعد عن شعبة عن مد بن زياد سمعت أباهر يرة(قوله العجما.عقلبا 
| جبار) فى رواية حامد البلخى عن أنى زيد عن شعبة جرح العجا. جبا رأخرجه الاسماعيلى ووقع فى رواية الاسود 
0 این العلا. عند مسل العجاء جرحبا جار وكذا فى حديث كثير بن عبداله المزتى عند ابن ماجه وفى حديث عادةبن 


1¥ 


ذ کر ال ر ےةدا وانعا الراد به إتلافها بأى وجه کان عو اکان 
حرح وغيره والراد بالمقل الدية أى لادية فيا تلنه وقد استدل بپذا الاطلاق من قال لاضیان فم أتلفت البييمة 
سواء كانت منفردة أومعبا أحد سواء كان را كما أو سائقبا آوفاندها وهو قول الظاهرية واستوا ما اقاکان 
الفمل منسوبا هن حلبا على ذلك الفمل اذا کان را کا کان ياوى عانبا فتلف تيتا جلا مثلا آر ینب 
أو يزجرها حين يسوقها أو يقودها حتى تتاف مامرت عليه وأما مالا ينب اليه فلا ضمان فيه وقال الشافعة اذا 
كان مع البييمة انسان فانهيضمن ماأتلفته من نفس اوعضو أومال سواء كان سائقا أورا کا أرقائدا سواءکان 
مالکا أو أجيرا آوستأجرا أومستميرا أوغاءساً وسواء أتلفت بيدها آورجلبا أوذنبها أورأسهبا وسواء كان ذلك | 
ليلا أونبارا والحجة فى ذلك أن الاتلاف لافرق فيه بين المه‌د وغيره ومن هو مع البييمة حاک علیبا فبى كالالة | 
بيده تفعلیا موب اله واء حلبا عليه أملا سواء عل به آم لاوعن مالك كذلك إلاإن رمحت بغير أن بفعل با 

آحدشیا رمح سیه وحكاه ابن عبدااير عن الجرور وقد رقم فى رواية جابر عد أحد البزار بافظ الساتمة جار 
وفه إشعار بان اراد العجراءالبيمة الی‌ترعی لا کل يمة لکن ااراد بالامة هنا الى لیس معا أحد لان الغالب 
على السائمة ولوس المراد ما الى لاتعلف کا فى الركاذ فانه ليس مقصودا هنا واستدل به على أنه لافرق فى إتلاف 
المويمة لازروعوغيرها فى الليل والنبار وهو قول الحنفيةوالظاهرية وقال الجررر انما یسقط الضمان اذا كان ذلك 
تیار[ وأما بالل فان عله حفظبا فاذا انفلنت بتقصير منه وجب عليه ضمان ماأتافت ودليل هذا التخصيص 
ماأخرجه الشافعى رضى الله عنه وأبو داود والنائى وان ماجه كام من رواية الاوزاعى والضای أيضا وان 


الصامت عنده وقال شخا فى شرح اأترمذی ولد 


سس 


ماجه من روایة عدالله بن عبی والنسائی آیضا من رواية مد بن میسرة و اسمعیل بن أمية كليم عن الزهری عن 
حرام بن محبصة الانصارى عن البراء بن عازب قال, کان له ناقة ضارية فدخات حائطا فافسدت فيه فقضی رسول 
انه ملز أن حفظ الو ائط بالنهار على آهلها وأن حفظ الماشية بالايل على أهلبا وان عل أهل المواثى ما صابت 
ماشيتهم بالليل و أخرج ابن ماچه أيضا من رواية الليث عن الزهری عن أبن محصة أن ناقة للبراء وم يسم حراما 
وأخرج أبوداود عن رواية معمر عن‌الزهری فزاد فيه رجلا قال عن حرامن عبصة عن أيه وكذا أخر جهمالك 


والشافعی عنه عن الرهرى عن حرام بن سعد بن حيصة أن ناقة وأخ_ جه الشافعى نی رواية المزنى فى الختصر عه 
عن سفیان عن الزهرى فزاد مع حرام سعيد بن المسيب قالا إن ناقة للبرا. وفه اختلاف آخر آخرجه الببيقى من 
رواية ان جربج عن الرهری عن ألى أمامة بن سبل فاختلف فيه على الرهری على ألوانوالمند منها طريق حرام 
عن البراء وحرام عبملتين اختلف‌هل هو ان محصة شسه آوان سعدین محيمة قال ابن حزم ودو مع ذلك حبول 
یروعنه الزهریول بوثقه (قلت) وقد وثقه ان‌سعد وان حان لکن قالإنه لم يسمع من البراء انتبى وعل هذا 
فيحتمل أن يكون قول من قال فيه عن ار أى عن قصة ناقة البراء فتجتمع الروايات ولامتنع أن ,کون ازهری 
لاه أشياخ وقدقال ابن عبدالير هذ! الحديث وان كان مرسلافبو مشبور حدث به الثقات وتلقاه فقباءالحجاز 
بالقبول وأما إشارة الطحاوى الى انه منسوخ بحديث 0 0 000 ِ 
بالتاريخ وأقوى من ذلك قول الشافى اخذنا بحديث اد رجاله و ات 0 
لانه من العام المراد به الخاص زا قال العجماء جبار وقعنى ذما أفسدت المجاء بثی. فى حال دون حال دل ذلك 
عل أن ماأصابت المجماء من جرح وغه فی حال جیار وفى حال غير جبأر ثم تقض على النفية أنهم یروا 
على الاخذ بی‌ومه فى تضمين الرا كب متمسكين عدیت الرجل جبار مع ضیف راويه کا تقدم ولعفب ۴۳۰ 

2 5 عادةقو م ارسال الوا للا وحيسبا نمارا انكر الحم على الاصح وأجابوا نهم 
على الشافعيةفوطم انه لوجرت دةقوم ارس 5 0 


ما ای ذلك ونظيره القسم الواجب لمر أة لكان تدب ليلا ويأوى الى أهله نرار! لانعکی الحم ف حت 


( ۲ - قح الباری- ثانى عشر ) 


A 


| ازكاز 1 1 نم من ل دس ر بغر جرم شا فیس بن حفص سورتفا | 
فر انا م جام ع د ر بن حمر و تعن الى" ا قال من کل 
۱ 2 

۱ 


۰ 


ا نمسا ماما ۶ 2 رح رائحة الجن » وان رها بوجد من مسيرة أ بعينة عامًا 


| معآن عاد القسم ايل فعم لواضطر بت العادة فى بعض‌اللاد فکان بعضهم يرسلباليلا وبعضهم برسلب نهازا فالظاهر 
1 | أنه يقضى با دل عليه الحديث » (قراه پاس الم من قتل ذميا بغیر جرم) يضم اليم وسکون الراء ۽ وقد ینت 
۱ | فى الجزية حكة هذا القيد وأنه وإنم بذ كر ف ابر فقد عرف من قاعدة الشرع ووقع نضا فى رواية ی معاوية 
عن الحسن بن مرو عتد الاسماعيل بلفظ حق وللهقی من روا ة صفوان بن سلیم عى ثلاثين من أبناء اصحاب 
| رسول لقصل الله عليه وسلم عن آبائمهمعن رسول الله صلی الله عليه وم بلفظ من قتل معاهدا له ذمة اللهورسوله 
ولاف داود والشای من حديث أى بكرة من قتل معأهدا فى غير کنبه والذمى منسوب الى الذمة وهی العبد 
| ومنه ذمة السلین واحدة (قوله عبد الواحد) هو ابن زياد ( قوله حدثنا الحسن ) هو ان عمرو الفقیم, بفاء ثم 
۱ قاف مصفر وقد بينت حاله فى کتاب الجزية ( قوله جاهد عن عبد الله بن عمرو ) هکذا فى جميع الطرق بالعنعة 
وقد وقع فى رواية مروان بن معاوية عن الحسن بن رو عن مجاه سد عن جنادة بن ألى أمية عن عبد الله بن 
| عمرو قزاد فيه رجلا بين مجاهد وعد الله أخرجه النسائى وان أنى عاصم من طريقنة . وجزم أبو 4 ر البردنجى 
| ف ؟ تايان المرسل أنمجامدا یسمع منعدالته بنعمرو (قوله من‌قتل‌نفا معاهد! ) كذ ترجم بالنمی وأورد 
الخيرفى المعاهد وترجم فى الجزية بلفط من قتل معاهدا يا هو ظاهر ابر والمراد به من له عبد.مع المسلين سواه 
ْ كان يعقد جزية أو هدنة من سلطان أو آمان من سل وكأنه أشار بالترجمة هنا الى رواية مروان بن معاوية 
المذكورة فان لفظه من قتل قبلا من أهل الذمة وللترمذى من حدیث أنى هريرة من قتل نفسا معاهدا له ذمة الله 
وذمة رسوله الحديث وقد ذكرت فى الجزية من تابع عبد الواحد على إسقاط جنادة ونقلت ترجیح الدارقطی 
آرواه مروان لاجل الریادقویشت‌آن جا هدا ليس مدالساوسماعهعزعبدالله بن عمروئابث فترجح رواية عد ااواحد 
لانه توبع واتفرد مروانبالزيادة وقوله لم يرح تقدم شرحه في الجزبة والمراد بهذا الفی ون كان عاما اتخصیص 
بزمان ما لما تعاضدت الأدلة العقلة والنقلية إن من مات مسلما ولو كان من أهل الكبائر فهو حکوم باسلامه 
غير مخلد فى النار وما له الى الجنة ولوعذب قبل ذلك (قوله لیوجد) کذا للا کثر هنا وق‌رواية الکشمینی حذف 
اللام (قرله أربعين عاما) كذا وقع للجميع وخالفیم عمروين عبد الغفار عن الحسن بن رو عند الاسماعیی فقال 
سبعين عم ومثلهنی‌حدیآی‌هربرةعندالترمذی من طريق من لان عن أيه عنهوافظه وان رعپا لیوجد من مسيرة 
سبعينخريفاوشلهؤيروايةصقوان بن ملم المشار الهاو نحوهلاحمدمن طريقهلا لبنسيا ف عن رج لعن انی يلغ سیکون 
قرم هم عبدفن قل منم رجلال ير ح انح جنةوإنر يحباليوجدمنمسيرةسبعينعاماو عندالط را نین الا وسط من‌طر بق مد 
آن‌سیرین عن ألوهريرة بلفظ من مسیرةمائةعا موف اط یرای عن ایک رةخسماتةعامووةع قال وطاقحد بث‌آخران‌ر عا 
يوجدمنمسيرةخمسماتعام وأخرجهالطير نیف المج الصخير من حديث أده ريرقوفحديث لجابرذ کر صاحب لفردوس 
ریما نةیدر دمن مسيرة أ لفعامو هذا اختلاف‌شدید وقد تکام ابن بطال علىذلك فقال الاربعون هى الاشد فن 
بلخها زاد ععله ويقينه ومه فکانه وجدریح الجنة التى تبعئهعلى الطاعة قال والسبعون آخرالمعترك ویعرض عندها 
اندم وخشية هجوم الاجل فترداد الطاعة بتوفيق- الله فيجد رحبا من المدة الذ كورة وذ كر فى الخسمائة كلاما 
| متكلفا حاصله آنا مدة اافترة الى بين کل نی ونی فن جاء فىآخرها وآمن بالنيين يكو نأفضل من غيرهفيجد ربح 
۱ الجنة وقال الکرمانی يحتمل انلا يكونالعدد مخصوصه مقصودابل المقصود ام النة والتكثير و ذا خص الاربعين 


ان والسبعين 


۱ 


۱ ۱ ۳۹ 
ا هد اش انا وق اسن پزد بر شر- سا حجر يننا خاو أن 
۳ جحيفة قال قات لعلى” رخا مق بن sS‏ 


حدأنا مظر ف" ممعت 20007 قال مات با جَفة قال سألت علا رضی الله عن 
هل" عند که شىء عا ليس ق‌القر آن وقال ابن عبينة ا ما لیس عند لاس قال وَالّذَى. 
والسبعين لان الاربعين شتمل على ج ع أنواع العدد لان فيه الاحاد وآحاده عثرة والمائة عشرات ت والالف 
مثات والسبع عدد فوق المدد الكامل وهو ستة اذا جزاؤه نهر UE E‏ 


نقصان وأما الخسمائة فبى مابين السما. والار ض(قات)والذى يظبرلى فاجع أنيقال إن الاربعين أتلزمن يدرك : 
به ريح الجنة من فى الموقف والسيمين ف فرق ذلك أوذكرت للبالغة والنمائة ثم الآلف أ کنر «ز ن ذلك وتتلف ١‏ 


3 
ا 
4 
1 
۷ 
۱ 
1 
1 
: 
1 
۱ 
1 


1 
ذلك باختلاف الاشخاص والاعمال فن آدرکه من المسافة البعدىأفضل من آدره من المسافة الترى وبين داك ‏ 
وقد آشار الى ذلك شیخنا فى شرح الترمذى فال المع بين هذه الروايات ان ذلك مختلف باختلای الاشخاص | 
بتفاوت منازلهم ودرجاتمم ثم رابت نحوه فى کلام ان ۱ اعرنى ققال ربح الجنة لايدرك بطبيعة ولاادقوا تدرك | 
ما ضاق اللهمن ادرا که فنارة ید رکه من كنا اه م اسمن تازه م برة خمممائةو:قل ابن بطال انالمبلب 1 
احتج بهذا الحديث على أن المسلم اذا قتل الذمى أي المعاهد لايقتل به للاقتصار فى أمره على الوع.د الاخروى | 
" دون الدنوی وسأّی انحث فى هذا او بمدهد ( توله پاس لا بقتل السل بالكافر )عقب 
هذه الترجة بالتى قابا للاشارة الى أنه لا بازم من الوعید الشديد على قال الذمی أن بقتص من السل اذا قله عمدا 
وللاشارة الى أن الم اذا کان لابقتل بالكافر فلین لقنل كل كافر بل عر م عله‌قتل الذمی والمداهد بغير استحقاق 
( قوله حدثنا صدقة بن الفضل ) ثبت فى بعض النسخ هنا حدثنا اعد بنيوس حدثنا زهير حدثنامطرف ان عامرا 
حدثهم: عن آنی جحبفة ح وحدثنا صدقة بن الفضل الخ والصواب ما عند الا كثر وطريق احد بن يونس تقدمت 
فى الجزية ( قوله مطرف ) ؟هملة وتشديد الرأء هو ابن طريف بوزن عظيم كرفى مشبور ( قوله مألت علا ) 
تقدم فى کتاب العلم بان یت هد وال درطالسی ر كتاب العلم من وجه آخر عن مطرف 
قالءاحد عن سفيان بن عبينة بوذا السند هل عندم ثىء عن رسول اله لی غير القرآن ول يتردد فقال لا والذى 
فاق الحبة ويرأ النسمة إلا فهم يۇ تبه لله رجلا فى القرآن وما ى هذه الصحيفة فذكره وقد تقدم منوجه آخرعن 

مطرف ف العم وغيره مع شرح ح افدیت وبیان اختلاف ألفاظ نقته عن على ویان اار اد بالعتل وفكاك الاسر 
واماترك قتل اس باللکافر فاخذ به اجمبور إلا انه يازم عن تول مالاك و فى قاطع الطررق ومن ف معتاه اذا قل 
غيلة ان يقتل ولو كان المقتول ذميا استثناء هذه الصورة من منع قتل ال بالكافر وهی لانستتی فى الحقيقة لان 
فيه معنى آخر وهو الفساد فى الارش وخالف ال حنفية فتالوا يقتلن المل بالذمی اذا قتله بغير استحقاق ولا يقتل 

بالمستأمن وعن الشعى والاخمى بقتل باليهودى والنصرانى دون الجوسى واحتجوا ما وقععند أنى داود من طريق 
۹ سن عن قیس بن عباد عن على بلمظ لا يقتل مؤمن بكافر ولاذو عهد ف عهده واخرجه أنضا من رواية عر 
ابن شعیب عن آبيه عن جده وأخرجه أبن ماجه من حد.ث أبن عباس والبهقى عن عائشة ومعقل بن يسار وطرقه 
كلا ضعيفة الا الطریق الاولى والثانية فان سند کل منهما حسن وعل تقدير قبوله فقالوا وجه الاستدلال منه أن 
تقديره ولا نقتل ذو عهد ق عهده بكافر قالوا وهو من عطف الخاض على العام فيقتضى تخصيصه لان الكافرالذى 
يقتل به ذوالعهد هو الحرنى دون ال-اوىله والاعل فلا يبقى من يقتل بالمعاهد الا الحرنى قيجب إن يكون الكافر 
الذى لایقتل به اس مواطرقآسوية بين ا معطو SEES KE‏ ولو كانت فددلالة عل : نفى قلالمم 


اند 


ل 2 وب عة ما را ما فى الزن اد 3 هم ۳ یذ ˆ فى وا 
1 او را 
قح 2 قلت وماق الشحيقة مة قال العقل و فکاله ال سير وأن لا يقل ملم بكافير 


0 


O E ETRE FT ۱‏ والنی ی لا باحن فلا له لم يكن كذلك 
1 علا أن دااامپد هو المعى بالقصاص فصار التقدير لا بقتل مؤمن ولاذو عبد فى عبده بکافر قال ومثله فى القرآن 
كلاق سن من أنحيط من ناکم إن ارتیم وعدترن ثلاثة أغبر واللانی ۸ عضن فان ۳ و اللای #سن‌من 0 
ايض و اللائی لم عضن وتعقب أن ن الاصل عدم التقدير والكلام مستقيم بغيره إذا جعلنا اجلة مستأنفة و يؤيده 
اقتصار الحديث الصحیح على الح الا ول ولو سل أنباللمطف فالمشاركة فى أصل النفى لامن کل وجه وهو كةو 5 
انیم ررت بز یدمنطلقاو عمرو فا نه لاء وجب ان یکو نبعمر ومنطلقا أيضايل المشاركةفى أصلالمر وروقالالطحاوىاً. عب 
لایس حل عل ام المستأتفةلآنساق الحديث فمايتعلق بالدماء الى بسقط بعضرا ببمض لاانبه‌ض طر قه!1سلون تتکافاً 
ملع واعقب بأن هذا المصر دود فان فىالحديث أحكاما كثيرة غير هذهو قد آیدی الشافجى لهمناسيةذقال شه 
أن یکو تونلا آعلهم أن لاقود یو أعلهم أن دماء أهل الذمة والعرد عرمة عليهم بضیر حق فقال 
لایقتل مل بكاف' ولا يقتل ذو عبد فى عرده ومعنی الحديث لا يقتل سام بكافر قصاصا ولا يقل من له عرد مادام 
عم بايا وال ابن البيعماق وأما حلهم الحديث على المستا دن ن فلا يصح لان العيرة بعمرم اللفظ حتى يقوم دليل 
عل التخصيتس ومن حبث المعنى أن الحكم الذى یبن فى الشرجٌ على الاسلام والتكفر العام ر اشرف الاسلام أو | 
أ لقص الکفر il‏ الاسلام ينبوع الكرامة والکفر ینبوع الموان وأيضا (.حذ دم الذمی شبهة قائمة 
لوجود الکفر المح للدم و الذمة إنما هى عبد عارض منع الفتل مع بقاء العلة فن الوفاء بانعپد أن لايقل الم 
ذميا فان اغى القتل لم يتجه القول بالقود لان الشبة الميحة لقتله موجودة ومع قيام الشمهة لایتحه القود ( قلت ) 
وذ کر أبو عبيد بسند صحيح عن زفر آنه رجع عن قول حاب فاسند عن عبد الواحد بن زياد قال قلت لرفرإنكم 
تمولون تدرأ الحدود بالشبيات فجثتم الى أعظ الشات فأقدمتمعليبا امسر يقتل بالكافر قال فاشہد عا آنی رجعت 
عن هذا وذ كر ابن العربى أن بعض المنقية سأل الشاشی ع عن دلیل ترك قل الل بالكافر قال وأراد أن ندل 
بالعموم فقو ! ل أخصه بالحرنى فعدل الشاثى عن ذلك فتال وجه دليل السنه والتعلل لان ذ کر الص: و اش 
قتضى التعايل عى لابقتل الل بالکافر تفضیل الل بالاسلام فاسکته و عااحنج به الحافية ١ا‏ أخرجه الدارقطی 
من طريق عمار بن مطر عن اب براهيم بن أنى حى عن ربيعة عن ابن الیلای تن ابن عمر قل قتل ر.ول الله ما 
مسلا بکافر وقال آنا أولى من وق بذمته قال الدارقطنى ۱. راهم ضیف ول به وه موصولا غيره والمشبور 00 
| ليلا ىء رسلا وقال . البيقى أخطأ راویه عمار بنمطر على ابراهيم فى سنده واا يرويه | برأهيمعن مد : بن ال کف 
عن عد الرهن 5 اللاصا وله الات ور و للم ورا تعره ثقة كذلك أخرجه ااشافی 
20017 براهيم بن سن ن فى ی ( ( قلت )لم ينفرد به 1. راهییکا بو هه کلامه فقد آخرجه أو داود 


۱ 


أ الى اسيل رالد اریم 0 ن ن لا ل‌عنربعة عن‌این! أبيليانى ران ا يليالى ضمفه جماعة وو ىفلا تج عا ينفرد 
| بد اذا وصل فكيف اذا أرسل فکف اذا حالف قاله الدارقطنى وقد ذ کر أبو عد بعد أن حدث به عن ابر اهم 
بلفی أن ۱ يراهم قال آنا حدئت به ریعة عن ابن المدكدر عن أبن البلمانى فرجم الحديث على هذا الى ابراه 
و براهي ضعيف أيضا قال أبوعيد و عثل هذا ور رفن عار يا 
فى سنده وذ کر الشافعی فى الام کلاما حاصله أن فى حدیت ابن البلمانى أن ذلك كان فى قصة الستأمن الذى قله 
تمر بن أمية قال فعلى هذا لو ثبت لكان منسوخا لان حديث لايقتل ملم بكافر خطب به النى بإ يوم الفتح 


کا 


۳۱ 


اسب إا لط المسلم تهودیا عند الب رَوَاه وه عن ای يلق مق فرشا أب تم 
دا 1 سین عن" عار و ب عي “عد ي أبيه عن ١‏ ألى سید 0 الو عق ل ترس 


٠ ۳۳ 7‏ حرشن علب E‏ عن عم و 9 س ي الما زا عن آي 

ن أبى سكيد الخدارئى قال او من : ایرد إلى الى عل 5 ا و قال بام Je‏ 

ay‏ الا تصار اطر “فى وجهی قال ادعوه فدَعراه قال ۰ ۸ لطمت وجهة” 
ی ووو رو 7 


قال با سول الله إنى مرت باليوود قسمعته :قول َالى املق مو سى على لیر قال قله 
و على محمد كلل قال فاخ تى غضبة فاطمته 7 قال ب ا ١‏ بين ال نبيا, ان الا 


سلس چ 


تصعقون بوم القيامة فأ کون أوّل من “يفيق اذا أنَا بموسى آخذ بقتائمة من قرام العراش 
ا أذرى آفاق قبلى أم جر ی بصعقة الطور . 
کا فى رواية مرو بن شعيب وقصة رو بن أمية متقدءة على ذلك بزءان ( قلت ) ومن هنا يتجه حمة التأء ويل 
الذى تمده عن الشافعی فان خطة يوم الفتح كانت بسدب القتيل الذى قله خز'ءة وكان له عهد فلب الى لز 
فقال لو قتلت مؤمنا بكافر لقتلنه به وقال لابقتل مؤمن بكافر ولاذو عهد فى عهد فاشار سکم الاول الى ر 
اقتصاصه من الخزاعى بالمعاهد الذى قله وبالحكم انیا النبى عن الاقدام علىمافعله القاتل ال كور وق 
ومن حجحبم قطع المسلم بسرقة مال الذمی قلوا والنه س أعظ تمد ن وأجاباين بطال بأنه قاس حسن لولااللص 
وأجاب غيره بأن القطع<ق لله ومن ثم نو أعيدت الدرقة بعينها لم يقط الد ولوعفا والقتل مخلاف ذلك أيضا 
القصاص یشعر بالمساواة ولا م-اواة للکافر والمسلم والقطع لاتشترط فيه الساواة » ( قول يسبب اذا لطم 
المسلم مهوديا عند الغضب ) أى لم يحب عليه قصاص کا لو كان من أهل الذمة وكانه رمز بذلك الى أن احالف رى 
القصاص ف اللطمة فلا لم بقتص النى بي للدمى من المسلم دل على أنه لايحرى القصا ی لکن ليس كل الکوفین 
بری القصاص ف اللطمة فختص الابراد عر ن يول منهم بذاك ( قوله ره واه أبو هر برة عن النى وَل ) تقدم 
موصولا مع شرحه فى قصة مومى دن أحادءث الانبياء وف بعض طرته 5 کا بينته هناك فقال البو دی إن لى ذمة 
وعهدا( قوله حدئنا ابو نے حداً سفيان عن عمروبن کی عن ابه عن أنى سعيد عن ال نی از للانضخيروا ین 
الانیاء حدنا عمد بن يوسف حدثنا سفيان عن عمر بن تحن المازنى عن آیه‌عن أنى سعید الخدرى قال جاء رجل 
من اليهود الى رسول الله يله قد لطم وجه الحديث ) کذا ١‏ اقتصر ف أل ند ارو ل على بعض الان وماقه تاما 
بالسند الثانى وكان سفيان وهو اائوری عدث به تاما ومختصر! فقد اخرجه الاسماعيلىءن رواية عبد الرحمن بن 
مردی عن سفيان بلفظ لات یروا بين الانياء وزاد قان الله بعثهم کا بعتی قال الاسماعییی لم بزد على ذلك ورواه 
تى القطان عن سفيان تاما ( قلت ) ولیس فه فان الله بعثهم م يعثتى ) قرله جاء رجل ) تقدم القول فى أسمه 
وق ام الذى لطمه فى قصة موسی ( تولهلطم‌قو جبی) فى رو اية ااسر خسی قد تم وجبی ( قوله فقال الطست 
وجبه ) کذا للا كثر بهمزة الاستفهام وق‌رواية الکشسپیی لم لطمت ( فوله أم جوزی ) ق‌رواية الکشبی 
جزی بغير واو والاول أولى وفى الحديث استعداء الذمى على الم -لم ورفعه الى الحا ع وسماع الجا ج دعوامو تمل من 
لم يعرف السك ما خفی عليه منه والا كتفاء بذلك فى حق ال و وأن الذمى اذا أقدم من القول على مالا عل له به 
جاز للل العروف بالعل تعزيره على ذلك وتقدمت سائر فوائده فى قصة موسی عليه اللام بإ خاعة که اشتمل 


ش (سم الله ارهز الرحم ) : 
کتاب استتابة الر دين و الاي و تام وإثم من آشر اله باقر 
۱ وعفرته فى الدانيا والاخرة 


۱ ال امه تعلق : ان الشر لد از عظ لین أشر "کت ليحبطن عمكك ولتکوان من 
| يرن ییا قم 26 شعي ابره عن ال عمش عن باهم عن" علقم 
0 عن عبد اه رضی r e‏ ا الآبة” الذي آمنوا و1" یلسو | اماب لم . 


شق ذلك على آصتحاب ای ل كلل وقالوا أينا ۸ پلبس زان بل فا رل انه لا 7 


كتاب الدیات والقصاص من الأحاديث المرفوعة عل ار بعة وخمسين حدبثا المعلق منبا وماق‌معناها من المتابعات 
سعة أحاديث والاق موضول المكرر منها فه وفع مضى أربعون والخالص متا أربعة عشر حدیا وافقه سلعل 
تخرجبا سوی حديت أبن عمران من ورطات الامور وحديث ان عباس ابغض الا 00 ثلاث ماجد ق 
۱ الحرم الحديث وحديث أنى لو اطلع عليك وحديث ابن عباس هذه وهذه سوأ. وحديث أن قلابة المرسل ماقتل 
| أحد قط الا فى احدی ثلاث وحدیثه اارسل دخل على نفر من الانصار الحديث فى .امه وفيه من الاثار عن 
الصحابة فن إعدم ثمانية وعشرون آثرا بعضبا موصول وسائرها معاق والله سبحانه وتعنی عز 

0 ع قوله بسم اتتہالر جنال ر حم که 

۱ علا کتاب استتابة المرتدين والمعاندين وقتاهم ¥+ 

| كذا ؤروايةالفربرى ومقط لفظ کتاب من رواية الستمل وأما النسفی‌ققال کتاب اطرتدین ثم سمل عم قال داب 
| استتاية المرتدينو ال عإندينوةتالهم و ثم من آشر كا وقولهوالعاندین كذا للاكثر با لون وفروايةالجرجانى,الحاءبدل 
| نون والاول الصواب ه ( وله پاسیت الم من أشر ك بالله تعالى وعقوبته فى الدنيا والآخرة قال اله عر وجل 
| إن الشرك لظ عظيم ۰ :لذن أ* شرکت ليحبطن عملك ولتکونن من الخاسر ان ) فى رواية القاببى بعد قرله وقتالهم 
وام من أشرك الى آخره وحذف لفظ باب والواو وف قوله ولئن اش ركت لعطف آية على آية والتقدرر 
| وقال تن أشركت لانه فى اتلاوة بلا واو قال ابن بطال الاية الاولى دالة على انه لام أعظم من الشرك وأصل 
0 ال وضع الثى. فى غير موضعهفالمشرك أصل من وضع الثى. فى غير موضعه لانه جعل ان خر جه من العدمالى 
| الوجودمساويا فنسب النعمةالى غير المنعم بهاوالايةاثنية خوطب بها الى َي والراد غيره والاحبإط الذکور 
مقيد بالموت على شرا اقول تال فیک وهو كاف نو حبعلت اعام وذ كر فيه أربعة أحاديث ن الحديث 
| الاولحديث أبن مسعود فىتفسير قوله تعالى الذ, ن آمنواوم يليوا انم بل وقد مضى شرحه فى كتاب الامان 
فى أوائ ل الکتاب وآشرت هناك الى ءاوقع فى أحاديث الانیاء فى قصة [ براه عليه السلام من طريق حفص بن 
غيات عن الاعمش ببذا الاسنادوالمن وفى آخره لیس کا يقولون لم بلبسوا ابمانهم بظلم بشرك الحديث وقد أرسل 
۱ النفسير المذ كور بحض رواته فعند ابن مردويه من طريق عيسى بن يونس عن الامش مختصرا ولفظه عن الذى 
| 


ماھ فى قوله الذين آمنوا ولم پیسوا إعانهم بظلم قال بشرك ومن طریق أنى أحمد الزبيرى عن سفيان الثورى عن 
| الاعمش مثله سواء وقدأخرجه الطبرى من طريقمنصور عن ابراهي فى قوله ولم يلبسوا بانیم بظلم قال لم مخلعطوه 
| بشرك هكنا أورده موقو على أ برآهیم ومن وجه آخر عن علقمة مثله وأخرج من طريق الاسود بن هلال عن 


أبى 


۳۳ 


۳ 


لیس بداله آل تون إلى قول لقمان : إن رل لش عظم مرها مد دنا | 
بش بن المفضل دنا الجر يرى' وحداتی فیس بن" حقص انا غيل بل راھ آخترن 
تسعيد ابر ی حدائنا عبد امن بن أبى بكرة عن أبيه رز ضی اه عنه قال قال ا کل 
أ كير الكبائر : الاشراله بالله > وعقو ق لین 1 رها الزثور “ونام الود دا أو 
ول الزاور تا ال مي دما حوقلنا لته" سكت ری عمد بن المختين بن [براهم 
حبر نا ی الله آختر نا شان عن فراس عن الشفي عن عبد الله بل عمر و رحی ان عنما 
قال جاء 1۳ الى" كله فقا يا رس ل الله ما الکیاثر؟ قال : ار له باق قال م 
ماذًا ؟ قال ثم عقو ق الوَالدین . قال ثم مادا ؟ قال این العه‌وس ءفتات وما یمین الفموس؟ 
قال" الى ينطع مال آمری, لم هر فها كاذب ویش خلا ہن نی تدكا سفن 
عن" منصور وال عش عن" أبى وائل عن ابن مود ری الق عة قال قال جل يا رتسول 
اله اتاخ ما عبتا نامه ؟ قال من أحشن فى الإسأدم رباع با لف لامر 


ومن اسا فى الاسلام أخد بالاوّل والاخر 
أنى بكر الصديق مثله موقوفا عليه وعن عمرأنه قرأ هذه الاية فغزع فسآل أبى بن کمب فال نما هو ولم بلیسوا 
إيمانهم بشرك ومن طريق زيد ن‌صوحان أنه قاللسلمان آية قد بلغتمنى كل مبلغ فذ كرها فقال سلمان هوالشرك 
فسرزيد بذلك وأوردهمن طرق جماعةمن الصحابة ومنالتابعين مثل ذلك ثم أورد عن عكرمة قولا آخرانهاعاصة 
من لم مماجر ومن وجه آخر عن على آنه‌قال هذه الاية لابراهم خاصة ليست غذه الامة وسندهما ضعي فوصوب 
الطبرى القول الاول وانها علىالعموم تیم المؤمنين قال الطبىردا على من زعم أن لفط اللبس با , تفسير الظلهنا 
بالشرك معتلابان اللبس الط ولايصح هنا لان الكفر والامان لامجتمعان فاجاب بأن المراد بالذين آمنوا اعم 
من المؤس الخالص وغيره واحتج بأن اسم الاشارة الواقع خبرا للبوصول مع صله يقتضى أن مابعده ثابی لمن 
قبلهلا.كتسبابه ماذ کرمن الصفة ولاريب انالامن الذ كور أولا فجب أن يكون الظلم عينالشرك لانهتقدم قوله 
وكيف آخاف‌ماآشر کم ولاتخافون‌الی قولهأحق بالامن قال وأمامعنى إللبس فلبس‌الامان بالظلم ان یصدق‌بوجزد 
اللهو مخلط به عبادةغيره ويؤيده قوله تعالى ومایمن ‏ کشم باه الاوهم مش ركون وعرف بذلك مناسبة ذ کرهانی 
آبواب الرتد وكذلك الایة اتی‌صدرما وأماالاية الاخرى فقالواهى قضية شرطیهو لا تلزمالو قوع وقیل ا لطاب 
لهوالمراد الامقوالقه أعلم ه الحديث الثایحدیث أنى بكرة فى أ كب رالكبائر وقده‌ضی شرحه فى الشبادات‌وفی عقوق 
الوالدينءن كتا ب الادبهوالحديث الثالك حديث عبدالله بنعمرو فى ذ كرالكبائرأيضا وقدتقدم شرحهقياباليمين 
الغموس‌من کتاب‌الاعان و اانذور (قوله جاءاعر ای) ماقف عل اسمه ( قولهقلت ومااليمين الغموس)السائلعن ذلك 
قد بياتهعند شرح الحديث الذ كور وممدن‌المحسين تاراهم ففأول السنده‌و العروف بابن اشکاب اخوعل وهو 
منأقران البخاریو لكنهسمعقبلهقليلاو مات بعد وعبيداللهبن مو سی شرخه‌هومن کبازشیو خ البخاریالشپورین‌وقد 
| کثرعنه بلاواسطةوأقرب ذلكماتقدمفى أواخرالديات ق‌باب جنينالمرأة ورعاروی عنه‌بواسطة كبذا » الحديث 
الرايع حديث ابن مسعود ( قوله سفران ) هو الثورى ( قوله قال رجل) لم أقف عل اسمه(قولهومن أساءف الاسلام 
أخذ بالآول والآخر ) قال الخطانى ظاهره خلاف ما أجمعت عليه الامة أن الاسلام يحب ما قبله وقال تعالى قل 


TE OY‏ ند والمر دة وقال ابن عمر والزهز ی وإي اهم ف المر ده واستتابتبم» 


و 


۱ لذن كفروا روا إن ينتهوا 0 لم ماف سف و ووم هذا تدرف أن الکافر إذا اسل لم بو اخذ ها مد ااا 
2 غابة الاساءة و رک ب اشد العاصی وهو ماهر عل الالام وانه إنما رو اخذ ما جناه من ااعصية فى 
۱ الاسلام ویک كت e‏ کان مله الكة كان قال ل ألمت فعلت كذا وأنت كافر قبلا متعك | -لامك عن معاودةم له 
| إتهى ماخصا وحاصله أنه أول ان خنة فى الأول بالتبكيت وق الاخر بالعقوبة والأولى قول غیره إن ااراد 
| بالاساءة انکغر لل » غاية الاساءة وأشد ااعاصی فاذا أرتد ومات على کفره كا نكن لم يلم فيعاقب على جنيع ما 
| قدمه عه وال ذلك آشار الإخارى راد هذا الحديث بعدحديث أ كبر الكبائر الشرك وأورد كلا فى آبواب الرنددن 
هَل ان بطال عن المهلب قال معنى حدرث الباب من أحسن ق الاسلام بالتمادى على محافظته والقيام بشرائطه 0 
: ا ال ق الجاهلة ومن آساء فى الاسلام آی فعةيد”ه ترك التوحيد أخذ كل ماأسلفه قال ابن بطالف رضته 
| على جماعة من الملا ققالوا لامعنى هذ الحديث غير هذا ولا تکون الاساءة هنا إلا الكفر لاجاع عل آرا! در 
۱ لا ی ان ( قات ) وه جزم الحب العامری و نقل ابن التين عن لداردی معنى من أحسن مات 
ا على الاسلام وءن اساء مات على غير الالام م وءن أبى عبد الك البولى معنى من حسن فى الاسلام أى سل 
| إسلاما صحدا لا أق نهر لاشك وهن اسای الاسلامأىأسلوريا. .وسمعة ومهذاجزمالقر طى ولغيره معنى الاحسان 
الاخلاص -ين دخلقهودارم عليه إلىمو ته والاساءة هد ذلك فانه‌ان / خلصإسلا مەكان منافقافلا هدم عنهماعملقى 
الجاهلية ضاف تناة الأخر ل كفردالماضى فعاقب على جع ذلك (قات)و راهن اد مل قله الاسلامعل صفة 
| خارجه عزماهة الاسلام وحملهغيرهعلمصفةق نفس‌الاسلام وهوأوجه(7 تبيه ) حد بٿ أبن معو ودهذایقابل حديثا فى 
| معیداناضوقی كتاب الا زمعاة! عز مالكفان ظاهر هذا أن من ارتكب العاصی بعد أن أسلم يكتب عله‌ما عمله 
| من العاصی قبل أن م وظاهر ذلك أن من عمل الحسنات بمد أن أسلم یکتب له ماع له هن الخيرات قبل أنيم 
وقد مضی امول فى توجنه آثانى عند شرحه وحتمل أن بحى. هنا بض ماذ کر هناك كقول من قال إن مع ىكتاية 
| ما عمله من اير فى الکفر أ هكان سيا لعمله لخير فى الالام ثم وجدت فى كتاب السنة لعبد العزيز بن جعفر 
| وهو من ر بوس الخال مایدفع دعوة الخطانى وان بطال الاجماع الذى نقلاه وهو ما نقل عن الیمونی عن أ 
1 | آنه قال بلنى ! أن آباحنيفة يقول إن منأسم لاتواخذما كاز الجاهلةثمرد عليه تعديث ان مسمود ففيه أ ا 
" لى كن الکافر غمابا فى جاهله إذا أصر علبا فى الاسلام اله بۇاخذ ما 4 اا لا یکون تاب م ما واعا 
| تأب من الکفر فلا يسقط عته ذنب تلاك ااعصية لاصراه عليها والى هذا ذهب الحليمى من‌الشافعیة و تاول بض 
| الحنابلة قوله قل للذين کفروا إنيتتهوا يغفرهم ماقد ساف عل‌ان ااراد مالفا انتبوا عنه قالو الاختلافق هذه 
الستلمبی على أنالتويةهى الندم علالذ نب مع‌الاتلاع‌عنهوالمزم لى عدم العود اليه والكافر إذا تابمن‌الکفروم 
بعزم على عدم المود الى الفاحشة لايكون تاتا دنها فلا ةط عنه المطالبة مما والجواب عن الجور أن هذا خاص 
ال وم الكافر فاته يكون باسلامه کوم ولدته أمه والآخبار دالة على ذلك كحدءه نك أسامة لا أنكر عله 
4 قل الذىقال لا(لمالا الله حتى قال آخره حی نیت آتی کات آملست يومئذ ( قوله پاسب >§ امريد 
۱ . والرندة) أى هل ها سواء ملا قول واستابتهم) کنا لای ذر وف روابة اقابمى واستاتهما حذف الاقین 
* لکنہم ذ کروها كأبى ذر عد ذکر الانار عن ابن عمر وغیره وتوجیه الآولى انه جمع على [رادة الجذى قال ابن 
الحذر وقال اجمبور تقال الرندة وقال على ترق وقال عمر بنعبداله یز تباج بأرض آخری وقال الثوری حبس 
| ولات لى وأسنده غن ان عباس قال وهو قول عطاء وقال أبو حنيفه تحبس الحرة و یم مولى الامة أن تیر ها 
(غوله وقال ان تمروالزهرى وا عد سرع تقال الرندة آماتول انعر فاسبه مغاطاى الى تخریح ابن ا نی 


Ye 


SENE UTE o‏ بعد ماج وَستهدُوا آن ارس ل حي وجايعم” 
تاد ود ی لقم لا مین ولتك جوم أن لهم لعتة اقه واللا ثكم رالاس 
ا ا فيا لآ ف نهم م العذ اب ولا هر" يترون الا" الذين توا دك 
و رحم .إن الدین کفروا بعد ابانمم 4 [ ازدادوا كفا لن بل 
وم وأو يس مر اون . رتال :اما تین" آمنوا إن تنطيعوا فر یا من ال 01 
الکِتاب برذوك” 5277 كافر ین وقال. این آمتوا ثم کرام آمنوام كفرتوا مم 
اْدَادُوا کف یکن اق يعفر لم ولا ليد يهم سيلا ٠‏ قال :من ترا منک“ عن وينه 


ت 


قرف باق اف يقوم سم وَيحبوة له على المنین أعزاة على الكافرين .ونکن 


۳ 


شية وأما قول الزهرى وار براهم فوصله عبد الرزاق عن‌معمر عن الزهری فى المرأة تکفر بعد اسلاماقالتستتاب 
فان نابت والاقتلت وعن معمر عن سعيد بن أنى عروبة ع نأنى معشر عن ابراهم مثله وأخرجه ابن آنى شية من 
وجه آخر عن‌حاد ن‌آی‌سلمان عن! براهم وأخرج سعيد بنمنصورعن هشم عن عيدة إنمغيث عنابرأهم قالاذا 
ارتد الرجل أو المرأة عن الاسلام استیا فاننابا ترکا وانأييا تلا وأخرج ابنأنى شية عن‌حفص عن عبيدة عن 
ابراهم الا بقل والآول أقوى فان عييدة ضعيف وقد اختاف تقله عن آبراهم ومقاپل قول هؤلا. حديث ابن 
عباس لاتقتل النساء اذا هن ارتددن رواه أبو حنيفة عن عاصم عن أن ررين عن ابن عباس أخرجهاين أنى ية 
والدارقطنى وخالفه جماعة من الحفاظ ق‌لفظ الن وأخرج الدارةطنى عن ابن المتكدر عن جابر أن امرأة ارتدت 
فامر النى لھ بقتلباوهو یعکر عل مانقه أبن الطلاع فى الاحكام أنه لینقل عن النى مریم انهقتلمر تدة(قولهقال 
الله تعالى كيف جدی الله قوما كفروا بعد امام وشبدوا أن الرسول حق الى قوله غقور رحم إن الذين کفروا 
المآخرها ) كذا لانى ذر وساق الابة الى الظال مون وق رواية الابسی بعد قوله لن‌تقبل توبتهم وأولئكمالضالون 
وؤرواية النسفی کف مدى الله قوما کفروا بعدايجاتهم الابتين ! إلى قوله كافرين كذا عنده وكأنه وقع عنده‌خلط 
هذه بالتى بعدها وساق وق‌رواية كريمة والاصیل ماحذف من الاية لای ذر وقد آخرج النسائى و صحه ان‌حبان 
عن ابن عباس كان رجل من الا نصار أسلم ثم ارتد ثم ندم وآرسل الى قومه فقالوا ارد ول الله هل له من توبة 
ب و اس د و و وت آمنوا ان تطيعو! فريقا من الذين 

او توا الکتاب پردوم بعد إيمانكم كافرين)قال عكرمة نزلت فشاس بن قيس المبيودى دسعلل الا نصار من ذكرم 
بالحروب ای كانت ينهم تاد بقتون فانم النى يِل فذ کرم فعرفوا آنا من الشيطان فعائق بعضهم بعضا تم 
انصر فوا سامعين مطيعين فنزلت آخرجه اسحق فى تفسيره مطولا واخرجه الطبرانىمنحديث ابن عباس موصولا 
وق‌هذه الآبةالاشارة الى التحذير عن مصادقة أهل الكتاب اذلا يؤمنون أن یفتتوا عن صادقهم عن دينه ( قوله 
وقال إن الذين آمنواءم كفرو ١‏ الى سيلا) كذا لانى ذر وللنسفى ثم کفروا ثمآمنوا ثم كفروا ثم ازداد واكفرا 
الي وساقبا كلها فى رواية كريمة وقد استدل بها من قال لاتقبل توبة الزند.ق کاسیأنی تقريره (قوله من‌برند منک 
عن دنه فسوف يأنى الله بقوم مهم ويحبونه ) وساق فى رواية کر ممة الى الكافرين ووقع فى رواية أفى ذر 
من برتدد بدااين وهی قراءة ان عامر وناقع للباقين من القراء ء وروأة الصحيح من برند بتش ديد الدال 
ويقال ات الاد 0 * عم والاظرأر لعَة لجاز وهذا قلإ وجد ف مصحف عان بدالين وقل 


( ۲۹ س فتح البارى ‏ ثا عشر ) 


نقذ 
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الحاةَ انا على الآخرة ون اه لا دی ار الکافر ر بن أولئك الدین طبع الله على 
قوب و عنم وآضارم 10 وليك م العَافلون لا جرم بقول حقا آم ىالآخرة م الختاسرون 


| إل قوله : م إن ربك من بعدها لور رحم ولا ترلون ا + حو بردو عن“ 
| دش إن استطاعوا وم رده منک عن" دينه يمت وهو كافر “ناو لتك حطت اعمالهم 


Nd |‏ والآخرة وود اصحاب انار هم . 2 فبا خالدون 
| ڌر أب لمان علا بن الفضل حداتا حاد بن زید عن آیوب عن عكرمة قال تى على 


| بل واقق كل قاریء مصحف بلده فعلى هذا فهى فى مصحفى المدينة والشام بدالين وق القية بدال 
| واحدة (قوله ولكن من شرح بالكفر صدرا الى وأولئك ثم الغافلون ) كذا لانى ذر وساق فى رواية 
| كرعة الآيات كلها وهی حجة لعدم المؤاخذة ما وقع حالة الا کراه كا سيأنى تقريره بعد هذا ( قوله لا جرم ) 
| هول ما ( أنهم فى الاخرة هم الخاسرون الى لغفور رحم ) والمراد أن معنى لا جرم حقا وهو كلام أنى 
| عيدة وحذف من رواية النسفى ففيها بعد قوله صدرال تین الى قوله غذور رح وف الآبة وعيد شديد لمن ارتد 
| 


| تاره لقوله تعالى ولكن من شرح بالکفر صدراً یآ (٠‏ قوله ولا بزالون بقاتلو:< حتى بردوم عن دينكم 
| إن استطاعوا الى وله وأولئك أصحاب النار مم فيبا خالدون) كذا لانى ذر وساق فى رواية کرعة أيضا الایات 
| كلا والفرض منیا قوله إن استطاعوا ومن برندد منک.عن دینه فيمت وهو كافر الى آخرها اه يقيد مطلق ماق 
۱ | الآية السابقة من پرتدد من عن دينه ضوف يأنى الله بقوم بحهم الى آخرها قالان بطال اختلف فاستتابةالمرتد 
| فقيل يتاب فان تاب والا قتل وهو قول امور وقیل بحب قتله فىالحال جاء ذلك عنالحسن وطاوس وه قال 
۱ | أهل الظاهر ( قلت ) وتقله ان المنذر عن معاذ وعبيد بن عمير وعليه بدل تصرف البخارى فانه استظبر 
۱ | بالآبات التى لاذ كر فیها للاستتابة والتى فبا أن اتوبة لا تفع وبعموم قوله ین بدل دنه فاقتدوه وقصة معاذ 
۱ الى بدا ولم يذ كر غير ذلك قال الطحاوى ذهب هؤلاء إلى.أن حك من ارند عن الاسلام حك الحرنى الذی 
۱ بلفته الدعوة فانه يقاتل من قبل أن يدعى قالوا وانما تشرع الاستتابة لمن خرج عن الاسلام لا عن بصيرة أا 
من خرج عن بصيرة فلا ثم نقل عن أنى پوسف موافقتهم لکن قال إن جا. مبادرا بالتوبة خلیت سبیله وو کلت 
آمره الى الله تعالى وعن ابن عباس وعطاء إن كان أصله مسلاً لم يستتب والا استتیب واستدل ابن القصار لقول ' 
اپور بالاجماع يعنى السكوتى لان عم ركتب فى أمر المرتد هلا حبستموه ثلاثة أيام وأطعمتموه فى كليومرغيفا 
ی الا و ادو ا LEUR‏ 
5 ی إن لم برجم وقد قال تعالى فان تابو! وأقاموا الصلاة وآ توا الركاة فخلوا سيلهم واختلف القائلون بالاستتابة 
هل يكتفى بالمرة أو لا بد من ثلاث وهل الثلاث فى مجلس أو فى يوم أو فىثلاثة أيام وعن على يستتاب شهرا وعن 
| النخعى يستتاب أبدا كذا تمل عنه مطلقا والتحقيق أنه فى من نکررت هنها الردة وسأى مزيد لذلك فى الحديث 
الاول عند ذ کر الزنادقة ثم ذ كر فى الباب حديثين ‏ الأول ( قوله آيوب ) هو السختيانى وعكرمة هو موی ابن 
۱ عباس ( قوله أنى على ) هو ابن أنى طالب تقدم فى باب لا يعذب بعذاب الله من كتاب الجباد من طريق سفيان 
7 ن عينه عن ن أيوب بهذا المند أن عليا حرق قوما وذ کرت هناك أن الميدى رواه عن سفیان بلفظ حرق 
0 ام أنى شية كان أناس يعبدون الاصنام فى السر وعند الطبرانى فى الاوسط من 


1 طریق 


YY 


و عله برتاداقه تمغ ذلك ان با سس ان ”تنه آنا EEE‏ 
طرق سويد بن غنة آن علا بلقه أن قوماً ارتدوا عن الاسللام قت اليم فاطعمیم تم دعاهم الى الاسلام قابوا. الاسلام فابدط | 
فحفر حفيرة ثم أتى بهم فضرب أعناقهم ورماهم فيا م التي علي الب ب فأحرقهم ثم قال صدق اله ورسوله ۱ 
وزعم أبو الظفر الاسفرابى فى الملل والتحل أن الذين آحرقرم على طائفة من الروافض ادعوا فيه 6 
السبائية وكان کیرهم عبد الله بن سباء يبودياً ثم آظبر الاسلام وابتدع هذه القالة وهذا يمكن أن يكون 


امك نا رت اباك الاك ل ديك أن خر افش من طريق عبد اله بن شريك العامرى عن || 


أبيه: قال قيل لعلى إن هنا قوما على باب المسجد بدعون أنك رمم فدعاهم فقال لمم وبل ما تقولون 
قالوا أنت ربنا وخالقنا ورازقا فقال ويلك إا آناعد ملک آ کل الطعام کا تأ كلون و آشرب کا تشربون إن 
أطعت الله أثاببى إن شاء وان عصيته خشیت أن یعذبی فانقوا الله وارجعوا فآبوا فلبا کان الغد غدوا عليه فجاءقتر 
فقالقد والله رجعوايقولون ذلكالكلام فقال أدخلبم فقالوا کذلك‌فلا کان الثااث قاللئن قلتوذلك لاقتلکیأخیت 
قتلة فابوا الاذلك فقال ياقنبراثتى بفعلةمعيم مرورم فخدهم أخدودابين باب المسجدوالقصر وقال احفر وافابعدوا 
فى الارض وجاء بالحطب فطرحه بالنار فى الاخدود وقال إنى طارحک فہا أوترجعو فأبو ١‏ أن رجعوا فقذفم 
فا حتى اذا احترقوا قال 
١‏ اف اذا رأيت آمرا منکرا * أوفدت نارى ودعوت قنيرا 
وهذا سند حن ان ماأخرجه ابن أى شيبة من طريق قادة أن علا نی بناس من الزط يعبدون وا فإحرقهم 
فسنده منقطع فان ثبت حمل علىقصة أخرى فقد أخرج ابن أنى شيبة أيذا من طريق أيوب بن النمان شبدت علا 
فى الرحبة فجاءه رجل فقال إن هنا آهل بیت یرون فى دار يعبدونه فقام عثی الى الدار فأخرجوا اليه عثال‌رجل 
قال فاب علهم على الدار (قوله بزنادقة) بزای ونون وقاف جمع زندیق بكر وله وسکون تایه قال آبو حاتم 
السجستانی وغيره الزندیق فارسی معرب أصل زنده کردای يقول بدوام الدهر لان زنده اياة وکرد العمل 
ویطلق على من یکون دقيق النظر فى الامور وقال ثعلب ليس فى کلام العرب زندیق وإما قالوا زندق لمن یکون 
شديد التحيل واذا أرادرا ماتريد العامة قالوأ ملحدى ودهرى بفتح الدال أى يدو لبدوام الدهر واذا قالوها بالضم 
أرادوا كبر السن وقال الجوهرى الزندیق من الثنوية كذا قال وفسرهبعض الشراح بأنه الذى بدعی أن مع اقا 
آخر وتعقب بأنه لم مه نا عل كل مشر والتحقيق ما کره من سفق الل ان آمل ان أباع 
دیصان م مالى * م مزدك الاول بفتح الدال وسكون المثناة التحتانة بعدها صاد مبملة والثانى بتشديد التون وقد 
تخفف والیاء خفيفة والثالك بزای سا كنة ودال مبملة مفتوحة ثم كاف وحاصل مقالتهم ان النور والظلبة قديمان 
وأنبما امتزجا فحدث العالم كله منبما فن كان من أهل الشر فو من الظلمة ومن كان من أهل الخير فبو من النور 
وأنه بحب السعى فق تخليص النورمن الظلمةفيلزم إزهاق کل نفس والى ذلك أشار النتی‌حبت قال قصيدته المشهورة 
و لظلام اليل عندك من بد » تخير ان الانوية تكذب 

وکان برام جد کسری تیل على مانی حى حضر عنده وأظهر لد أنه قبل مقالته ثم قتله وقتل أحابه وبقيت 
منهم بقایا اتبعوا مزدك المذ كور وقام الاسلام والزندیق يطلق على من يعتقد ذلك وأظهر جماعة منهم الاسلام 
خشية القتل ومن ثم أطلق الاسم على كل من 1 سر الکفرو آظهر الاسلام حتى قال للك الزندقةماكان عليهالمناققون 
وكذاً أطلق جماعة من الفقهاء الشافعية وغيرهم أن الزنديق هو الذى بظهر الاسلام وخفی الكفر فان أرادوا 
اشترا کہم فى ن الح فهو كذلك والا فاصلهم ماذ کرت وقد قال النوویف‌لغات الروضةالزنديق الذىلايتتحلديناوقال 


۳۸ 


رول اقه ‏ لقنتم لقوال رسول الله لاو من بل دینه فافتاوه ےل ر ماه 
| حد بن معن فالتنقيب عل المبذب الرنادقة من النوية بقولون ببقا. الدهر وبالتناسخ قال ومن الزنادقة الباطنية 
.| وعم قوم زعموا أن اه خلق شيتا تم خلق منه شيئا آخر فدبر العالم بأسره ويسمونها العقل والنفس وتارة 
| العمل الأول والعقل الثاتى .وهو من قول الثنوية فى النور واللبة إلا آنبم غيروا الا مين قال وم فقالات 
| سخيقة قالبوات وتحرية الآيات وفرائض العبادات وقد قبل ٍن‌سبب تفسيرالفقباء الزندیقعا بفسر به الافق‌قول 
۱ الشاضى ف الختصر وأى كفر ارئد اليه ما بظهر أو يسر من الزندقة وغيرها ثم تاب سقط عنه الفتل وهذا لابلزم 
| منه اتحاد الزکدیق والمناقق بل کل زنديق منافق منغير عكس وکان من أطلق عليه فى الکتاب والسنة النافق يظهر 
| الالام ویطن عبادة الوئن أو المودية وأما التوبة فلا حفظ أن أحدا منبم أظهر الاسلام فى العهد النبرى والله 
| آعم وقد الختلف القلة ق‌الذین وقع لم مع على ماوقع‌عی ما سأيينه واشتهر ق‌صدر الاسلام الجعد بن درم فذبحه 
| خاقد القسرى فى بوم عيد اللأضحى ثم کنروا فى دولة التصور وأظهر لبعضهم معتقده فابادم بالقتل م ابه المبدى 
| فا كثر من تتبعهم وقتلهم م خرج فى آبام الأمون بابك بموحدتين مفتوحتين ثم كاف عنففة الخرى يضم المعجمة 
| وتشديد الراء قغلب على بلاد الجبل وقتل فى المسلدين وهزم الجيوش الى أن ظفر به المعتصم فصلبه وله اتباع يقال 
۱ لم الخرمية وقصصهم ف التواريخ معروفة (قوله فلغ ذلك ابن عياس) ۸ أقف على اسم من بلغه وابن عباس كان 
| حتذآمیراً على البصرة من قبل على (قوله لنبى رسول الله ملق لا تعذبوا بعذاب الله) أى لنهيه عن القتل بالنار 
| لقوله لاتعذبوا وهذا يحتمل أن يكونما سمعه ابن عباس من النى بم وحتم ل أن بكو سمعه من بعض الصحابة 
| وقد تقدم باب لايعدب بعذابالته منكتاب الجهاد منحديث أبىهريرة بعثنا رسولانه يج فقال إن و جدتمفلانا 
| وفظاءا فاحرقوهماالحديت وففهانالنار لايعذببما الاالقهو بینت‌هنااسمهماو ما بتعا يشرحالحديشوعندأبى داودعن 
ا أبنمسعودفىقصةأخرى, نلا ينی أن يعذب بالنازالارب الار(قو لهو لقتانېم لقو لر سول ام )ف رواية!سمعي ل ينعلية 
١‏ عند ند اودق!لوضین‌فانر سول همقل( قولهمن بدلدينهفاقتلوه ) ز اداسمعيل بنعليةفروايتهفبلغذلكعليافقال 

۱ بخ آم ابن عباس كذا عند أنى داود وعند الدارقطی محذف أم وهو محتمل أنه 1 برض ما اعترض به ورأى أن 
؟ الهى لتنزيه کا تقدم يبان الاختلاف فيه وسيأتى فى الحديث الذى يليه مذهب معاذ ذلك وأنالامام إذا رأى 
| اتغلظ بذلك فعله وهذا بناء على تفسير وبح بانها كلمةرحمة فتوجع لهلكونه حمل الى على ظاهره فاعتقد التحر.م 
مطلقا فانکر و حتمل أن يكون الها رضا با قال وإنه حفظ مانسيه بناء على أحد ماقيل فى تفسير ويح أنها تقال 
| ععنی الماح والتعجب کا حکاه فى النهاية وكأنه أخذه من قول الیل هی فى موضع رأفة واستملاح كقولك الصى 
ونحه ماأحسنه حکاه الازمرى وقوله من‌هوءام تخص‌منه من بدله ف‌الباطن ول ثبتعلیه ذلك ف الظاهرةالتجرىعليه 
أحكام الظاهر ویستتیمنه من بدل دينه فالظاهر لکن‌مع‌الا کراه کا _.أتىىكتا بالا كراه بعد هذا واستدلبه على 
قتلالمرندة کافرند وخصه الحنفية بالذكر وتمسكوا نحديث الى عنقت النا. وحمل امور النهىعلى الكافرةالاصلية 
| إذالم تباشر القتال ولا القتل لقوله فى بعض: طرق حديث الهی عن قتل النساء لما رأی المرأة مقتولة ماكانت هذه 
| ثقاتل ثم نهى عن قل النسا. واحتجو أيضا بان مالشرطية لا تعم الونت وتعقب بأن ابن عباس راوى الخبر 
| قد قال تقتلا مردة ول أبو بكر فىخلافته امرأة ارندت والصحابة متوافرون فل ينكرذلك عليه أحدوقد أخرجذلك 
كله ابن المنذر وأخرج الدار قطى أثر أبى بكر من وجه حسن وأخرج مثله مرفوعاً فى قتل المرتدة لكن 
| سنده ضعيف واحتجوا من حيث النظر بآن الاصلية تسترق فتكورن غنيمة للمجاهدين والمرتدة لا تسترق 
| عند فلا غنم فيها فلا يترك قتلها وقد وقع فى حديت معاذ أن النى صلى الله عليه وسلم لما أرسله الى اليمن قالله 
| أيما رجل ارد عنالاسلام فادعه فان‌عاد والا فاضرب عنقه وأبما امرأة ارتدت عن‌الاسلام‌فادعبا فان‌عادت والا 


فاضرب 


۳۷۹ 


تحدائنا نی عن قرو بل خالد خد تخت هلال حدتنا آبو بر دة عن أبى موسی قال 


فاضرب عنقها وسنده حسن وهو نص ق‌موضع‌النزاع فيجب الصیر اليه ويؤيده اشتراك الرجال والنساء فى الحدود 
كلما الزنا والسرقة وشرب الفر والقذف ومن صور الزنا رجم احصن حى بموت فاستتی ذلك من البى عن‌قتل 
النساء فكذلك یستلو, قت لالمرتدة وتمسلك به بعض الشافعية فى قتلمناتقل من دين كفر الىدين كفر سواءكان من 
يقر أهله عليه بالجزية أولا واجاببءض الحنفية بانالعموم ف الحديث ف المبدل لاف التبد يل فأما التبديل فهو مطلق لاعموم 
فبهوعلی تقدير الد لم فبو متروك الظاهر اتفاقا فى الكافر ولوأسل فأنه يدخل فى عمومالخبر وليس مرادا واحتجوا 
أيضا بآن الکفر ملة واحدة فلو تنصر الیپودی ‏ خرج عن دين الکفر وكذا لو تبود الوثنى فوضح أن المرادمن 
بدل دين الاسلام بدين غيره لان الدين فى الحقيقة هو الاسلام قال الله تعالى ان الدين عند الله الاسلام وما عداه 
فهو بزعم المدعى وأما قوله تعالى ومن يبتغ غير الاسلام :ينا فلن یقبل‌منه قفد احتج به بعض الشافعية فقال .و خذ 
منه أنه لابقر على ذلك وأجيب بأنه ظاهر فى أن من ارتد عن الاسلام لابقر على ذلك سانا لكن لا ازم م نكو نه 
لايقبل منه أنه. لايقر بالجزية بل عدم القبول والخسران إما هو فى الآخرة سلننا أن.عدم القبول يتفاد منه عدم 
التقرير فى الدنيا لكن المستفاد أنه لايقر عليه فلو رجع الى الدين الذى كان عليه وكان مقرا عليه بالجزية فانه یقتل 
إن لم يسم معامكان الامساك بانا لانقبلمنه ولا نقتله ويؤيد تخصيصه بالاسلام ما جاء فى بعض طرقه فقدأخرجه 
الطبرانى من وجه آخر عن عكرمة عن ابن عباس ورفعه من خالف دينه دين الاسلام فاضربوا عنقه و استدل به 
على قتل الزنديق من غير استتابة وتعقب بانفى بعض طرقة کا تقدم آن‌علیا استتاهم وقد نص الشافعی کا تقدم على 
'القبول مطلةا وقال يستتاب الزنديق کا یستتاب المرتد وعن أحد وأنى حنيفة روايتان إحداهما لايستتاب 
والاخرى إن تکرر منه لم تقبل توبته وهو قول الليث واسحق وحک عن أنى !سحق المروزى من أمة الشافعية 
ولا يثبت عنه بل قبل إنه تحريف من اسحق بنراهويه والاول هو الشپور عند المالكةوحكى عن مالك إنجاء 
تابا بقبل‌منه والا فلا و به قالأبويوسف واختاره الاستاذان أ بواسحقالأسفراينى وأبو منصور الغدادی وعن بقية 
الشافعية أوجه کالذاهب المذ كورة وخامس يفصل بين الداعية فلايقبل منهوتقبلتوبة غير الداعية وأقىابنالصلاح 
بان الزنديق اذا تاب تقبل تو بته و يعزرفانٍ عادبادر ناه بضرب عنقه ولعبل واستدل من منع بقوله تعالى الاالذين 
تابوا وأصاحوا فقال الزندیق لایطلع عل صلاحه لان الفساد إنما أتى مما آسره فا أطلع عليه وأظبر الاقلاع 
عنه لم يزد على ما كان عليه و بقوله تعالى إن الذين.آمنوا ثم كفروا عم آمنو ثم كفروا ثم ازدادوا کفرا لم يكن ألله 
لینفر هم الآية وأجيب بأن المراد من مات منهم على ذلك كا فسره ابن عباس فا آخرجه ابن أنى حاتم وغيره 
واستدل لمالك بانتوبة الزنديق لاتعرف قال واا لم يقتل النى ر المنافقين التألف ولانه اوقتلهم لقتلبم يعليه 
فلايؤمن أنيقول قائل نما تلهم لمعنى آخر ومنحجة من استتامیم قوله تعالىاتخذوا إبمانهم جنة فدل علىان اظبار 
الاممان حصن من القتل وكلبم أجمعوا على ان أحكام الدنيا على الظاهر والله يتولى السرائر وقد قال بلقي لاسامة 
هلا شققت عن قلنه وقال للذى ساره فى قتل رجل ألوس یصل قال نعم قال أولتك الذين نيت عن قتلهم وسيأتى 
فریا أن فى بعض طرق حديث أنى سعيد أن خالد بن الوليد لما استأذن فى قتل الذى آنکر القسمة وقال ج من 
مصليقول بلسانه ماليسف قله‌فقال به إنىأومرأن أتقبعن قلوبالناسأخرجه مسل والا ماديثف ذال عكثرة 
و احدرت اكانى حديث آی موسى الاشعری وهو مشتمل عل أر بعة آحکام الاو ل السواك وقدتقدم فى الطبارةأتم. 
عا هنا الثانى ذم طلب الامارة ومنع من حرص علیبا وسيأتى بسطه فى.كتاب الاحکام الثالث بعث أنى موسی على 
وارسال معاذ أيضا وقد تقدم يانه فى كتاب المغازى بعد غزوة ااطائف بثلائة آبواب الرابع قصة الهودى الذى 
أسل f‏ ارتد وهو المقصود هنا( قوله محی) هر ابن‌سعید القطان والسند کله بصريون( قوله عن‌آی موسی)ق رواية 


۱ فك" إلى ای مت وم رشان من شنز عر بين : أحداهما عن مين ,والاخر عن یساری 
| ورول لله يكل يساك فكلامما سأل تال : 52 موسى أو يا عبد الله بن قيس قال قلت" 
| وی بت بالق ما أَطتَمَاى على تماق آتشبتا > وما شترات انما بیان العمل » فكا فى 
1 نظر إلى سواکه تحت شفته قلصت فقال :لن آو ا ل 
شان الان آز یاعد ام ب قيش إلى اس . م أتبعة معاد بن جيل ۰ فلا قرم 


| أحدعن بحي التلان با الت قال أب مومى الااشعرى ( فول وسمى رجلان من الاشعررين ) ها مزقومه ول 
۱ أ عل اسمهما وقد وقم فى الاوسط للطبرانى من طربق عبد اللاك عمير عن أنى بردة ق‌هذا الحديث ان احدهها 
| ابن عم أنى موسی وعندملم من طريق يزيدين عبدالقه بن أى بردة.ع نأنى بردة رجلان‌من ب عم ( قولدفكلاهما 
| سأل) كذا فيه عذف السئول ويينه أحمد فى روات المذ كورة فقال فما سأل العمل وسيأتى بيان ذلك فيالأحكام 
| من طريق يزيد بن عبد الله ولفظه ققال أحدهما أمرنا يارسول الله فقال الآخر مثله ومل من هذا الوجه آمرنا 
| عا ي بعض ماولاك الله ولا حمد والنسائى من وجه آخر عن أبى بردة فتشرد احدهما فقال جه جدناك لنستعين بنا على 
عملك ققال الاخر مثله وعندهما من طریق سعيد بن أبى بردة عن أيه أتانى ناس من الاشعر بين فقالوا انطلق 
معنا الى رسول اقه به فان لنا حاجة ققمت معبم فقالوا أتستعين بنا فى عملك ويجمع + كان ن معهما من تعپما 
| وأطلق صيخة المع على الاثنين(قوله قال باابا موسى أو ياعبداله بنقيس) شك من الراوى ما خباطبة ولميذكر 
القول فى هذه الرواية وقد ذ کره أبوداود عن‌آحد ن‌حنیل ومسدد کلاهماعن 1 
| ياأبا موسى ومثله لملم عى مد بن حاتم عن حی ( قوله قلت و النی بعثك بالحق ماأطلعانى على مافى آتفسبما ) 
يفسر به رواية أبى العميس فاعتذرت الى رسول اقه ييخ عا قالوا وقلت لم أدر ماحاجتهم فصدقى وعذرنى وفى 
| لفظ قال لم أعل اذا جاءا قر سا تن ارو مرن رواد يزيد عند مسل [زا والله (قوله لانستعمل 
| عا ی عملنا من أراده)فى رواية أبى العميس من سألنابفتح اللام وفى دواية بز ز بد أحدا سأله ولا أحد! حرص عله 
1 وفى أخرى فقال إن اخوتم عندنا من بطله فلم يستعن ما فى شىء ستی مات أخرجه آحد من روا به اععیل 
ان أبى خالدعن آخه عنأبى بردة ة و أدخل آبوداود ینه‌ وین آبی‌بردة رجلا( قوم آبعه) ممزة ة ممشناة سا كنة 
۱ ( قولهمعاذ بن جبل )بالتصب آی بعثه بعده وظاهره أنه ألحقه بعد أن توجه ووقع فى بعض النسخ وانبعه‌بهمزة 
وصل و تشدید ومعاذ بالرفع لکن تقدم ف المغازى بلفظ بعث الى سم أبا موسی وءعاذا الى اليمن فقال يرا 
ولا لعسر[ الحديث وحمل علأنه أضاف معاذا الآ بی موسی بعد سق‌ولایته لکن‌قل توجبه فو صاهماعند التو جه 
۱ ذلك و هن ان یکون الراد أنه وص کلامنهما واحدا بعد آخر (قوله فليا قدم علیه)تقدم فى الغازی أن كلامنهما 
كان على عمل مستقل وأ نكلامنبما كان اذا سار ی‌آرضه فقرب من صاحبه أحدث به عهدا وفى اخری هناك لجعلا 
بعزاوران قزار معاذ أبا موسى وفى اخرى فضرب فسطاطا ومعنى القى له وسادة فرشها له ليجلس عليبا وقد ذكر 
الاجى والاصیل فا نقله عاض عنما اف الراد بقول ابن عباس فاضطجعت فى عرض الوسادة 
الفراش ورده النووى ققال هذا ضیف أو باطل وإتما الراد بالوسادة ما يحمل تحت رأس النائم 
| وهو کا قال قال وكانت عادتهم أن من آرادوا ! كرامه وضعوا الوسادة تحتده مبالغة فى | كرامه وقد وقع فى 
۱ حدیت عبد الله ن مرو ات الى يلم دخل عليه فالقی له وسادة كا تقدم فى الصيام وف حدیث 
| ابن عمر أنه دخل على عبد الله بن مطيع قطرح له وسادة فقال له ماجثت لاجلس آخرجه مسلم ول آر فى شیء 


۲۳۳۱ 


عليه آلق له وسادة قال اترك فاذا زجل عند ملق قال ماهدًا ؟ قال : كان بودي فاس م 


ديو 


ود قال اجس قال لاأجلس حی فتل قضاه الهم ورو له ثلاث مرات . فأمرٌ به رم || 
اکتا نام الیل قال آحدهنا أمنا آنا فأقوم وآنام . وَأرْجو فى تومتى ما آرجو فى قومتي 


من کتب االغة أن الفراش یسمی وسادة (قوله قال انزل) أى فاجلس على الوسادة (قوله فاذا رجل الخ) هی 
جملة حالية بين الآمس والجواب ول أقف على اسم الرجل المذكور وقوله کان مودیا فاسلم ثم تبود فى رواية مسلم 
وابى داود ثم راجع دينه دين ال.وء لأحمد من طريق أيوب عن حميد ن هلال عن أبى بردة قال قدم معاذن‌جبل 
على أبى موسی فاذا رجل عنده فقال ما هذا فذكر مله وزاد ونحن ريده على الا-لام منذ احسبه شهرین وأخرج 
الطبرانى من وجه آخر عن معاذ وأنى موسی أن الى مَل امرهبا أن يعان الناس فزار معاذ أبا موسى فاذا عنده 
رجل موثق به بالحديد فقال يا أخى أو بعات نعذب الناس انما با تعلبهم ديهم وتأمره, با يتفعهم فقال انه 
أسل ثم كفرفقال والذى بعت محدا بالحق لا أرح حتى احرقه بالنار ( قوله لاأجلسحتى بقتل قضاءالله ورسوله) 
بالرفع خر مبتدا حذوف و جوز النصب (قوله ثلاث مرات) آی كرر هذا اسکلام شلات وبين أبو داود فى 
روايته انبما كررا القول أبو موسی يقول اجلس ومعاذ يقول لا أجلس فعلى هذا فقوله ثلات مرات من كلام 
الراری لانتمة کلام معاذ ووقع فى رواية أيوب بعد قوله قضاء الله ورسوله أن من رجع عن دينه أو قال بدل 
دينه فاقتلوه (قوله فأمر به فقتل ) فیرواية أيوب فقال واه لا آقعد حتی تضربوا عنقه فضرب عنقه وفى رواية 
الطبرانی التى آشرت الها فأتى طب فالحب فيه النار فکتفه وطرحه فيها و يكن المع بأنه ضرب عنقه ثم آلقاءقی 
النار ويؤخذْ منه آن‌معاذا وأبا موسىكانا يريا ن جواز التعذيب بالنارواحراق المت بالارمالفة ق‌اهانته وترهیا 
عن الاقتداء به وأخرج أبو داود من طريق طلحة بن تحی و بزید ن عبد الله كلا ها عن آبی بردة عن أبى 
مومی قال قدم على معاذ فذ کر قصة الیپودی وفيه قال لا أنزل عن دابی حتى بقتل فقتل قال أحدهما وكان قد 
استبیب قبل ذلك وله من طريق أبى اسحق الشیبانی عن أبى بردة أنى أبو موسى برجل قد ارتد عن الاسلام 
قدعاه«ابی عشرین ليلة أو قريبا من وجاء معاذ فدعاه فأبى فضرب عنقه قال أبو داود رواه عبد الملك بن عمير 
عن أبى بردة فلم بذ كر الاستتابة وكذا ابن فضيل عن الشيبانى وقال المسعودى عن القاسم يعنى ابن عبد الرحمن فى 
هذه القصة فل ينزل حى ضرب عنقه وما استتابه وهذا يعارضه الرواية المثبتة لان معاذاً استتابه وهی أقوى من 
هذه و الروايات الا کته عنها لاتعارضها وعلى تقدير ترجیح رواية المسعودى فلا حجة فيه لمن قال یقتل المرتديلا 
استتابة لان معاذا يكون | کتفی عا تقدم من استتابة أبى موسى وقد ذ کرت قريبا أن معاذا روى الامر باستتابة 
افرند والمرتدة (قوله ثمتذا كرا قيامالليل) فى رواية سعيد من أبى بردة فقال كيف تقرأ القرآن أىفصلاة الیل 
(فقال أحدهما ) هو معاذ ووقع فرواية سعيد بن ابى بردة فقال أبو موسی اقرؤه قابا وقاعدا وعلى راحلتى 
وأتفوقه تفوقا بفاء وقاف بینیما واو ثقيلة أى الازم قراءته جميع الاحوال وفى أخرى فقال أبو موسى كيف تقر 
أنت بامعاذ قال أنامأول الليلفأقوم وقدقضيتحاجتى فأقرأ ما كتباتهل( قوله وأرجوفنومتى ماأرجو ق‌قومتی) 

فى رواية سعيد وأحتسب فالموضعين كاتقدمييانه ‌للغازی وحاصلهانهيرجو الآجر ق‌تروخ نفضه بالنوم لیکون 

أنشط عند القیام وف الحدرث منالفوائد غير 1تقدم تولة أميرين عل اللد الواحدوقسمة اللد بي نأميرين وفه کراهة 

سؤال الامارة والحرص علیبا ومنع الحريص منرا کا سيأتى بسطه فى كتاب الاحکام وفه تزاور الاخوان 

والآمراء والعلاء وا كرام الضيف والبادرة الى انكار المنكر واقامة اد على من وجب عليه وان الباحات 


١‏ #سیست قل من أ قول القرائض وما نسبوا إلى الرتذة حدّكشنا عي بن كيز حدائنا 
"اللي عن" عقيل عن ابن شهاب أخبرفى عبد الله بن عد الله بن عسة َه أن أباهريرة ال تا 


يوجر علي بالية اذا صارت وسائل لاقصد الواجبة أو الندوبة أو تکمیلا لثىء منہما « (قوله اسب قنل 
من آبی قبول الفرائتض ) أى جواز قتل من امتنع من التزام الاحكام الواجبة والعمل بها قال المهلب قال من 
۱ امتنع من قبول الفرائض . نظر فان اقر بوجوب الزكاة مثلا اخذت منه قبرا ولا يقتل فان اضاف إلى أمتناعه 
۱ نمب اقتال قوتل الى أن يرجع قال مالك فى الموطأ لام عندنا فیس منعفريضة من فراتض الله تعالى فلم یستطع 
ق الملون اخذها مته كانحقا علهم‌جباده قال ابن بطال مراده اذا أقر بوجویا لا خلاف ذلك (قوله وما نبوا 
للى الردة ) فى اطلقعلهمأسم المرتدين قال‌الکرمای‌ما فىقوله وما سبوا نافة لذا قالوالنی يظبر لىأنهامصدرية 
| ای وفسبتهم آلى الردة واشار بذلك الى ماورد فى بعض طرق الحديث الذى اورده كا سأبينه قال القاضى عياض 
| وغوه كان اهل الردةثلائة أصناق صنف عادو | الىعبادةالاوئان و صنف‌تیعوا مسيلة والاسود العنبسی‌وکان كل ماما 
1 ادعی النبوة قبل موت النى م دی م0 أهل اليمامة وجماعة غيرهم EAE‏ وجماعة: 
| غيرهم قت لالاسود قبلموتالنى ل َل بقليلو بقى بعضمن آمن به فقتلېم عمال الى E‏ 
| فجهز اليه أبو بكر ی عي خا بن الوليد فتاه وصف الك استمزوا عل لاسام لكت جر 
| الزكاة وتأولوا بانها خاصة بزمن انی يِه وهم الذين ناظر عمر أبا بكر فى تام کا وقع ى حديث الاب 0 
ْ ید نرم لاقل واتحل سمت المرب بعد موت ی على أربعة أقسدام طاتفة بقيت على ما كانت عليه 
| فى حانه وممالجبور وطائفة بقيت عل‌الاملام قايضا الاأ: نهم قالوايقيم الشرائع الا الزکانو مكثير لكنهمقظيلبالنسبة 
۱ الى الطائفة الآولى والثالثة أعلنت بالکفر والردة ا ب وسجاح وم قايل بالنسبة لمى قبلهم الا أنه كان 
| فكل قيلة منيقاوم منارتد وطائفة توقفت فلم تطع أحدا منالطواتف اثلائة وتربصوا لمن تكون الغلية فاخرج 
۱ أبو بكر الهم الیعوث وکان قروز ومن معه غلبوا على بلاد الاسود وقنلوه وقتل مسليمة باليمامة وعاد طليحة الى 
| الاملام وكذا سجاح ورجم غالب من كان ارتد الى الاسلام فل يحل الحول الا وانمیع قد راجعوا دين الالام 
۱ وقه الحد (قوله أن آبا هريرة قال) فى رواية مسلم عن أنى هريرة وهکذا رواه الآ کثر عن الزهری بهذا السند 
على أنه من رواية أبى هريرة عن عمر وعن أبى بكر وقال يونس بن زيد عن الزهری عن سعيد بن السیب أن 
۱ آبا هريرة أحير» ان رسول انه مَل قال أمرت أن أقاتل الناس الحديث فساقه على أنه مسند الى هريرة و يذكر 
اا بر رل أبا هريرة أصل الحديث من‌النی مق مړ وحضر مناظرة آبی بكر 
ومع عمر ققصیا کا هی وییده انه جاء عنأنى هريرة عنالنى بإ بلاواسطة متا سم من طر يق العلاء 
ابنعد الرحمن بن يعقوب عن أبيه ومن‌طریق أ بی صالح ذ کوان کلامیا عن أبى هريرة واخرجه أبن خزية من 
طریق أن العنبس محيد بن كثير بن‌عید عن أيه وآخرجه‌آحدمن طريق همام بن منبه ورواه مالك خارجااوطاً 
عن أ يى الزناد عن الاعرج وذكره ابن مندة فى كتاب الامان من رواية عبد الرحمن بن أبى عمرة كلهم عن أبى 
| هريرة ورواه عن الي برام ايضا ابن عرکا تقدم فى اوائل الكتاب فى کتاب الا مان وج جابر وطارق الاشجعی 
| عند مسلم وأخرجه أبو داود والترمذى من حديث انس واصله عند البخاری كاتقدم فى اوائل الصلاة واخرجه 
| الطعرانى من وجه آخر عن أنس وهو عند ابن خزمة من وجه آخر عنه لکن قال ع نأنس عن أبى بكر واخرجه 


0 اليزار منحديث النهان بن بشير واخرجه الطيرانىمن حدیث سبل بن‌سعد وابن عباس وجر رال جلى وف الاوسط 


۳۳ 


۳ ف ای لا واستخلفة آبو بكر > وکقر من کفر من اال عمر یاب 53 .کف 
تقاتن الناس وقد 4 الله ان تن الاس حى یقولو! لا ال ابا 2 قتن 

قال لاله إلا ' اله عم هى ماله ونفسة الا حقه وحابه على الله قال أبو بكر الله 0 قاتلن 
من فرق بين الصآدة وال کاة ‏ فان الرّكاة حق الال . واه لو معو ى عتافاً كاثوا درا 
من حذيث سمرة وسأذ کر ما فى رواياتهم من فائدة زائدة ان شاء الله تعالی ( قوله کفر من کفر من العرب ) فى 
حديث انس عندابنخزية لما توفى رسولاته مقي ارند عامة العرب (قوله ياأبا بكر کف‌تقاتل الناس) فی‌حدیث 
آنس‌آترید أن تقاتل العرب(قوله اهرت أن آقانل الناس حتى بقولوا لاإله إلا اقه) کنا ساقه الاكثر وف رواية 
طارق عند ملم من وحد الله وكفر عایمبد من‌دونه حرم دمه وماله وأخرجه الطبراتى من حدیثه كرواية ابمهور 
وفى حديث ابن عمر حتی بشپدوا أن لاله الا الله وأن محدا رسول الله ویقیموا الصلاة ويؤتوا الزكاة ونحوه فى 
حديث أن العابس وقحدیث أنس عند آنى داودحتی يشبدوا أن لاإله الا الله وأن محداعده ور ولو آن‌یستقبلوا 
قبلتنا ويأكلوا ذبيحتنا ويسلوا صلاتنا وؤرواية العلاء بن عبدالرحمنحتى يشبدوا أن لاإله الا الله وأن محدا عبده 
1 ويؤمنوا ی وعا جئت به قال الخطانى زعم الروافض آن حديث الباب متناتض لان فى أوله أنهم کفروا 
وف آنخره ه انهم ثبتوا على الاسلام الا أنهم منعوا الرکا: فان کانوا ماين فکف استحل قتاهم وسی ذراريهم 
ون کانوا کفارا فكيف احتج على عمر بالتفرقة بي نالصلاة والركاةفان ف‌جوابه اشارة الى أتهم کانوا مقرین بالصلاة 
قال والجواب من اك أن ادن تسوا الى الردة كانوا صنفين صنف رجعوا الى عادة الاوثان وصنف منعوا ' 
الزكاة وتأولوا قوله تعالی خذ من أموالهم صدقة تطبرم وتزكيهم بها وصل علهم ان صلاتك سكن شم فزعبوا 
أن دفع الزكاة خاص به عم لان غیره لا بطبرم ولايصلل علهم فکیف کون صلاته و اد عمر 
بقوله تقاتل الناس الصاف الثانى لانه لا يترد فى جواز قتل الصاف الاول کا أنه لارتردد فى قتال غيرم من عباد 
الاوئان والنيران والهود والتصاری قال وکنه | ينتجضر من الخديت الا قدر الذی ذ کره وقد حفظ غيره فى 
ااصلاة والزكاة معاوقد رواه عبد الرجن‌ن يعقوب بلفظ يعم جميع الشريعة حيث قال فیباوی منوا بى و عا جشت 
به فان مقتضى ذلك أن من جحد شيئاً مما جاء به ما بلق ودعى اليه فامتنع ونصب القتال انه يحب قتاله وقتله اذا أصر 
قال وانما عرضت الشيهة لما دخله ءن الاختصار وكان راويه ل يقصد سباق الحديث على وجبه ولنما آراد سياق 
مناظرة أبى بكر وعمر واعتهد على معرفة السامءين بأصل الحد.ث انتبی ملخصا(قلت )وف هذا الجواب نظر لانه 
لو كان عند عر فى الحديث حتى يقيموا الصلاة ويؤتوا الركاة مااستشكل قتا هم للنسوية فىكون غاية القتال تر ككل من 
التلفظ بالشبادتين وافام الصلاة وايتاء الركاة قال عياض حديث أبن عمر نص فقتال من لم يصل ولميزك كن لم يقر 
بالشپادتین واحتجاج عمر على أبى بكر وجواب ٠‏ أبى بكر دل على أنهما لم يسمعا الحديث الصلاة والركاة اذلو 
سمعهعمر اعتج على أبى بكر ولو سمعه أبو بكر لرد به علىعمر ول حتج الى الاحتجاج بعموم قوله الاحقه (قلت) 
ان وان الضمير فىقوله حقه‌للاسلام هما ثبت أنه من حق الالام تناوله ولذلك اتفق الصحابة على قال من جحد 
الصلاة ( قوله لاقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة ) جوز تشديد فرق و تخفرفه والمرادبالفرق من أقر بالصلاة 
وأنكر الزكاة جاحدا أو مانعا معالاعتراف وإا أطلق فى أو لالقصةالكفر ليشمن الصنفين فهو ف‌حق منجحد 
حقيقة وفى حق الاخرين مجاز تغليبا وائما قاتليم الصديق ول يعذرهم بالجبل لانهم نصوا القتال فجمز لبم من 
دعاهم الى الرجوع فلا أصروا قاتلهم قال المازرى ظاهر السياق أنعمر كان موافقا على قتالعن جحد الصلاة فالزمه 
الصديق مثله فى الزكاة لو رودهما فى الکتاب والسنة موردا واحدا ( قوله فان الزكاة ق الال ) يشير الى دلبل عنع 


( ۳۰- قح البارى ثانى عثر ) 


۳۳۹ 


1 الى ذكرها أن حق الفس الصلاة وحق الال الزكاة فن صلى عم نفسه ومن زک عه م ماه نجل 
| قوتل على ترك الصلاة ومن لم بزك آخذت الزكاة من ماله قبرا وإن A ORES‏ رن نم أنهلو 
ا كان سمع فى الحديث ويقيموا الصلاة ويؤتوا الركاة لا احتاج الى هذا الاستنباط لكنه محتمل أن يكون سمعه 
| واستظهر بيذا الدلیل النظری ( قوله والله لو منعونی عناق( تقدم ضبطبا فى باب أخذ العناق وف الصدقة. م نكتاب 
۱ الزكاة ووقع ق‌رواية قتببة عن الليث عند مسلم عقالا وأخرجه البخاری فى کتاب الاعتصام عن قتيبة فکنی هذه 
| اللفظة ققال لومنعونى کذا واختلف فى هذه اللفظة خقال قوم مى وم والی ذلك أشار البخاری بقولد الاعتصام 
عقب ايراده قالل ابن بكير يعنى شيخه فيه هنا وعبد الله يعنى ابن صالح عن الليث عناقا وهو أصح ووقع فى رواية 
ذکرها أبو عيدة لو منعونى جديا أذوط وهو يؤيد أن الرواية عناقا واللاذوط الصذير الفك والذقن قال عياض 
واحتج بذلك من يبز أذ العناق فى زكاة الم إذا كانت كلها خالا وهو أحد الاقوال وقيل اعا ذكر العناق 
مالقة فى التقليللا العناق تفا (قلت ) العناق بفتح الهملة والتونالآنئمن ولد المعز قالالنووى الراد آنا كانت 
صفارا فاتت أمهاتها فى بعض الحول فيزكين حول الآمهات ولو لم ببق من‌الامرات‌شیء علىالصحيح ويتصورفيا 
اذا ماقت معظم الکیارو <دت الصغار فالا لحو لعل السكبارعل نها عل الصفار وقالبءض المالكية العناقوالجذعة 
زی لز کاة الابل القليلةالتى ترک بالخنم وفالءنم أيضااذا كانت جذعة وؤ ن و بده آن‌فی حد ی بآ بر دة فىالأضحيةفانءندى 
عنأقا جذعة وقد قدم البح فى ذلك فى كتاب الركاة وقل قوم الرواية محفوظة وها معنی متجه وجري النووى 
على طر بقته‌فقال هو مول على أنه قالها مرتينمرةعناقأومرةعقالا (قلت) وهو بعید مه حارج والقصةوقيل العقال 
' لآ يطلق على صدقعام يقال أخذ منه عقال هذا العام يعنى صدقته حكاه المازرى عن انا نی واستشهد بقول الشاعر 

سعى عةالا فلم يترك لنا سن دا 8 فكيف لو قد سعى عبر وعقالين 
وعمر المشار اليه هو ابن‌عتبة بن أنى سفيان وكان عمه معاوية يبعثه ساعيا على الصدقات فقيل فه ذلك و نقل عياض 
عن ابن وهب أنه الفريضة «ن الابل ونجوه عن النضر بن شيل وعن أى سعيد ااضر بر العقال مايؤخذ فى الركاة 
من نعام وثمار لانه عقل عن مالكبا وةل المبرد العقال ماأخذه العامل .ن صدقة بعينها فان تعوض عن شىء منبا 
قيل أخذ قدا وعلى هذا فلا إشكال فيه وذهب الآ كثر إلى حمل العقال على حةيقته وأن المراد به الحبل الذى 
يعقل به البعير قله عياض عن الواقدى عن مالك بن أنى ذئب قالا العقال عقال الاقة قال أبو عبد العقال اسم لا 
يعقل به البعير :وقد بعث النى بإ لر جمد بن ملمة على الصدقة فكان يأخذ معكل فريضة عقالا وقال‌النووی ذهب إلى 
هذا كثير من الحققينوقالا ناليم a‏ بر قولمنفسر العقال بضيضة العامتسف ومونحو تأويلمن حمل البيضة 
الروك يغلي ارو بيضة الحديد وحبلالسفينة (قلت)وقد تقدم بازنذلكى باب‌حد السرةة الى أنقال وكل 
ما كانفىهذ! السياق أحقر كا نأباغ قالوالصحيحأن ااراد بالعقال مال بدالبعير قال والدلي لعل آن‌اطرادبه المالغة 
۱ قرله فىالروايةالاخرىعناقاوفالاخرى جديا قالفعلىهذا فالمراد بالعقال قدر قبته قالالتووى وهذاهوالصحيحالذى 
لاينبغى غيره وقال عياض إحتج به به بعضهم على جواز أخذ الزكاة فى عروض النجارة وفيه بعد والراجح أن العقال 
| لا يؤخذ فى الركاة لوجوبه بعينه وإبما نو خذ تبعا للفريضه الى تعقل به أو أنه قال ذلك مبالغة على تقدبر أن لو 
کانوا يؤدونه الى الى ع وقال النووى يصح قدر قيمة العقال فى زكاة النقد وق المعدن والركاز والمعشرات 
۱ ا ا إذاكانت الغنم سخالا فنع واحدة وقیمتها عقال قال 
| وقد رأيت كثيراً من يتعانى الفقه يظن أنه لا يتصور ولنما «وللمبااخة وهو غاط منه وقد قالالخطانى له بعضهم 
| علي زكاة العقال إذا كان هن عروض التجاء رة وعلى الحبل نفسه عند من از , آخذ القيم والشافی قول إنه تخیر 
| بين العرض والقد قال وأظهر من ذلك كله قول من قال إنه بحب أخذ العقال مع الفريضة کا جاء عن عائشة كان 


من 


إلى رسول اقم كلاق لقاننتبم على منمها. قال عمر" ۰ فواته ماهو إلا أن رایت أن قن شرح 

اق صدر أبى بكر للقتال ‏ فعرفت أله الق 

من عادة التصدق أن يعمد الى قرن بفتح القاف والراء وهو الحبل فیقرن به بين بعيرين اثلا تشرد الابل وهکذا 
جاء عن الزهرى وقال غيره فى قول أفى بكر لو منعوتی عقالا کانوا ييؤدونه الى رسول الله أ غنة عن حملة على 
البالفة وحاصله أنهم متىمنعوا شيا كانوا بزدونه الى رسول الله بإ ولو قلفقد منوا شبتا واجبا إذ لا فرق 
فى منم الواجب وجحده بين القليل الكثير قال وهذا یغنی عن جميع التقادير والتأويلات الى لا يسبق الفهم الا 
ولايظن بالصديق أنه يقصد إلى مثلبا (قات) الحامل لمن حمله على المبالغة أن النتی تمثل به فى هذا ا(قام لايد وأن 
یکون من جنس ما يدخل فى الحك المذكور فلذلك حلوه علىالمالغة واه آعل (قولدفواتماهو إلا أنرأيت أن قد 
الله شرح صدر ألى بكر للقتالفعرفت أنه الم ) أى ظهر لمن صحة احتجاجه لاأنه قلده ذلك وق‌هذا الحديثك 
من الفوائد غير ماتقدم فى كتاب الامان الاجتهاد فى النوازل وردها الى الاصول والماظرة على ذلك الرجوع الى 
الراجح والاادب فى الماظرة يترك التصریح بالتخطة والعدول إلى التلطف والاخذ فى إقامة الحجة الى أن يظبر 
للمناظر فلو عاند بعد ظبورها فحينئذ بستحق الاغلاط مسب حاله وفه الحلف عن الثى. لتأ کده وفه منم قتل 
من قال لا له إلا الله ولو لم يزد عليبا وهو كذلك لکن هل يصير عجرد ذلك مسلا الراجح لابل يحب الکف | 
عن قتله حتى تير فان شبد بالرسالة والتزم أحكام الاسلام حي باسلامه والى ذلك الاشارة بالاستثناء بقوله إلا 
بعت الاسلام قال البغوى الكافر اذاكان ونا أو ثنويا لا يقر بالوحدانية فاذا قال لا له الا الله حم باسلامه ثم 
يحبر على قبول جميع أحكام الاسلام ويبرأ من كل دين خالف دين الاسلام وأما من کان‌مقرا بالوحدانية منكرا 
للنبوة فانه لا بحكم باسلامه حتی يقول تمد رسول فان كان يعتقد أن الرسالة الحمدية الى العرب خاصة فلا بد أن 
يقول الى جميع الخلق فان كان كفر يححود و اجب وإستباحة حرم فيحتاج أن برجم عما اعتقده ومقتضی قوأه 
جر أنه اذا لم بلتزم تجحرىعليه أحكام المرتد وبه صرح القفال واستدل حدیث الباب فادعى أنه لم يرد فى خير من 
الاخبار أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا له إلا الته وأن مدا رسول الله أو انی رسول الله كذا قال وهی 
غفلة عظيمة فالحديث فى صححی الخاری ومسل فى كتاب الامان من کل منہما من رواية ابعر بلفظاحى 
يشبدوا أن لا له إلا الله وأن مدا ر_ول الله ويحتمل أن يكون المراد بقوله لا له إلا الله هنا التلفظ بالشهادتين 
لكونبا صارت علا على ذلك ويؤيده ورودهما صريحا ی الطرق الاخری واستدل با على أن الركاة لا 
تسقط عن المرتد وتعقب بأن ال #رتد كافر والكافر لا يطالب بالركاة وإنما يطالب بالايمان وليس 
ق‌فعل الصديق حجة لاذ كر وإمافيه قتال من‌منع الزكاة والذين نمسكوا بأصل الاسلام ومنعوا الركاة بالشبهةالتى 
ذكروها لم کم علييم بالكفر قبل أقامة الحجة وقد اختلف الصحابة فيهم بعد الغلبة علييم هل‌تفنم أموالهم وتسى 
ذرارهم كالكفار أولاكالبغاةفأى أبوبكر الاول وعملبه وناظره عمر فى ذلك کا سيأتى بانه فى كتاب الاحكام 
ان ثاء الله تعالی وذهب الى الثاتى ووافقه غيره فى خلافتهعلل ذلك واستقر الاجماع عليه فى حق من جحد شيا من 
الفرائض يشببة فيطالب بالرجوع فان نصب القتال قوتل وأقيمت عليه الحجة فان رجع والاعومل معاملة 
الكافر حیتتذ ويقال ان أصبغ من المالكية استقر على القول الاول فعد من ندرة الخالف وقال القاضى عياض 
يستفاد من هذه القصة انا لحا ج اذا أداه اجتباده فى آس لانص‌فه ال‌ثیء تجب‌طاعته فيه ولواعتقد بعض الجتهدين 
خلافه فان صار ذلك الجتهد المعتقد خلافه حاکا وجب عليه العمل بما أداه اليه اجتهاده وقوغ له مخالفة الذی 
قبله فى ذلك لان عمر أظاع أبا بكر فا رأى من حق مانمی الركاة مع اعتقاده خلافه ثم عمل فى خلاقته ا أداء 


۳۹ 


| سیب إا عرض ای غير بسب الى" يكل وا براح » تح قوله : اام عليك 
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8 اله اجتباده وواققه آهل عصره من الصحابة وغيزم وهذا ما ينبه عليه فى الاحتجاج بالاجاع السكوتى فيشترط 
| ق‌الاحتجاج به اتفاء موانع الانكار وهذا منبا وقال الخطانىف الحديث آن‌من آظبرالاسلام أجريت عليه أحكامه 
| التظاهرة ولوأسر الکفر فى تفس الامر وحل الخلاف انما هو فيمن اطلع على معتقده الفاسد فاظیر الرجوع هل 
| بل منه ولا وأمامن جبل أمرء فلا خلاف فى إجراء الاحكام الظاهرة عليه (قوله پاس اذا عرض الذمى 
۱ آو غيره ) أى المعاهد ومن يظبر الاسلام ( قوله بسب النى يلتم ) أى وتنقيصه وقوله ولم يصرح تأ كيد فان 
| التعريض خلاف التصریح وقد تقدم يانه فى تفسير قوله تعالی ولا جناح عم فماعر ضتم به من خطة الفساء 
١‏ ( قوله نحو قوله السام عليكم ) فى رواية الکشمیبی السام عليك بالافراد وكذا وقع فى حدانی عائشة وابن 
| عر ف الباب وم خلف فى حديث انس فى لفظ عليك بالافراد وتقدمت الاحاديث الثلائة مع شرحمافىكتاب 
بالاستتذان واعترض بأن هذا اللفظ ليس فيه تعريض بالسب والجواب انه اطلق التعريض على ماخالف التصریح 
و برد التعريض المصطلح وهو أنيستعمل لفظا حقيقته يلوح بهالى معنىآخر يقصده وقال ابنالمنير حديث الباب 
يطابق الترجمة بطریق الاولى لان الجرح اشد من السب فكان البخاری عتار مذهب اللكوفين فى هذه المسئلة 
اہی ملخصا وفيه نظر لانه لم يبت الک ولا يلزم من تركه قتل من قال ذلك لصاح: اتألیف ان لابجب قله 
| حيث لامصلحة فى ت رکه وقد تقل ابن النذر الاتفاق على ان من سب النى 2 صرحاو جب قنله ونقل أبو بكر 
۱ الفارسى احد ية الشافية فى كتاب الاجماعان من سب النى إل بماهوقذف صریح كفر باتفا العلماء فلوتاب 
| لم بسقط عنه القتل لان حد قذفه القتل وحد القذف لايسقط بالتوبة وخالفه القفال فقال کفر بالسب فیسقط 
| القتل بالاسلام ول الصيد لانى بزول القتل وبحب حد القذف وضعفه الامام فان عرض ذقال الخطانى لاأعل 
| خلانا فوجوب قله اذا كانم لما وقالان‌بطال اختلف العلاء فيمن سب النى عبت فاما أه ل العبد والذمة كاليبود 
۱ قال ابن القاسم عن مالك يقتل الاآن‌یسل وأما المسلم فيقتل بغير استتابة ونقل ابن المنذر عن الليث رالشافی 
وأحمد واسحق مثله ف حق الهوذى ونحوه ومن طریق الولید بن مسلم عن الاوزاعی ومالك فى المسلم هی ردة 
يستتاب منها وعن الكوفين ان كان ذميا عزر وان كان مسلا فهى ردة وحكى عياض خلافا هل 
كان ترك من وقع منه ذلك لدم التصريح أو المصاحة التأليف ونقل ع بعض المالكية انه 
اما لم يقتل الهود فى هذه القصة لانهم لم تقم عليهم البينة بذلك ولا أقروا به فلم يقض فيهم بعلبه وقيل 
!نمم لما لم يظبروه ولووه بألسنتهم ترك قتلیم وقيل انه لم حمل ذلك منهم على السب بل على الدعاء بالموت الذى 
لابدمنه ولنلك قلق الرد عامهم وعلیک أى الموت نازل علينا وعلیکر فلا ممنى لادعاء به أشار الي ذلك القاضى 
عياض وتقدمت الاشارة اليه ‌الاستتذان وكذا من قال السام بالهمزه عى السآمة هودعاء بأن ملوا الدينوليس 
بصریح فى السب واقه أعلم وعلى اتقول بوجوب قتل من وقع منه ذلك من ذمى أو معاهد فترك لمصلحة تلف 
هيل يتقض ,ذلك عهده عل تأمل واحتج الطحاوی لاسام حدیث الباب وأيده بان هذا الكلام لو صدر من 
مسل لكان ردة وأما صدوره من الهود فالذى هم عليه من الکفر أشد منه فلذلك لم يقتلهم النى ب وتعقب 
| بآن دما همل تحةنإلا بالعبد ولیس في العيدأنهم يبون الب فنسبهمنهم تعد العبد فينتقض فيصيركافرا بلاعبدفيبدر 
۱ دمه إلا أنيسل و پژیده أنه لوكا نكلما بعتقدونه لابو اخدون بل کانوا لوقناوا ل الميقتلوا لأنمنمعتقدهم حلدماء 
| المسلينومعذلك لوقنل منهم أحد مسايا قتل فانقيل انما یقت بلس قصاصابدليل انه يقتل بدولو أسلمو لو سب ثم سل 


ا 


۳۳۷۲ 


ص 


| اش مالك قال معت أن EEE‏ لمر ودی بر سول الله . ام تال اشام تيلف ان 
دول اه لق رح فتال" رسول الله ا آنارون ما قول قال السام علىك » قالو۱ 
ارسول الله ألا تشه ؟ قال لاء ذا سم علینکزه آمل الکتاب . كو لوا وعتبنكة ۱ 
ےر أبو نم عن ابن عييتة عن الزهری عن عراوة عن عانشة رض اقه عنما قات 
استَأدَنَ رهط من الود على الى تلع الوا السام حليكة فلن بل علنَك شام ات 
قال باه ناه رفيق يحب ارف فى ال مر كله . قلت أو لل سمح تم قالواء ی ۱ 
حل شا مسد أحدكنا حى' بن سعيد عن" سفیان ومالك ان قي احدانا عبد الله بن 
دینار قال سمعت ابن عمر رضى الله “عنما بر له قال ثر زه ار كلق نود إِذَا سلموا 0 
عل أ کم إن رن سمل ی ۱ 
اسب" وزشا عم" بن حفص حنائنًا أبى حد تنا الا عمش قال حد نی شقیق “ قال قال 
عب اق كانى أنز” إلى ای لو کی تيا من ال نییا, ضر به قو مه فاذموه ۰ و نتم الد ۶ 
عن وجهه . و ول" : رب اغفر" وی فام لا یعلمون 


۱ 
۱ 
لم يقتل قانا لفرق بين انقتل المسلم بتعلقيحقآدمى فلا يبدروأما السبفان وجوب‌القلهبرجمال‌حقالدن‌فیدمه ۹ 
الاسلام‌والنی يظبرأن ترك قتل الييوداتما كان لصلحةالتأليف أولكو نهم ل يعلنوا به أولحماجميعا وهو أولىو تاع عم | 
(قوله پا سب ) كذا للا كير بغير ترجمةوحذفه ابن بطال فصار حديث أبن مسعود المذ كور فيه من جلةاللاب 
الذى قله واعترض بانهاءا ورد ‌قوم کفار اهل‌حرب والى علا مآمور بالصير على الأذىمنهم فلذلك امثل أمر 
رب قلت ) فهذا يقتضىترجبح صنيع الا کر من جعلهؤتر جمة مستقلة لک تدم التنيمعلى أ نمثل ذلكو قع 6الفصل من‌الاب 
الذى قله فلا بد له من متعاق به فى امل والذى يظبر أنه أشار بار براده الى ترجبح القول بأن قتل اليهود 
لمصاحة التأليف لانه اذا لم يؤاخذ الذى ضريه حتی جرحه بالدعاء عليه ليبلك بل صبر على أذاء وزاد ضعا له 
فلان يصبر على الآذى بالقول أولى ويؤخذ منء ترك القتل بالتعريض بطريق الآولى وقد تقدم شرح حديث ابن 
مسعود المذ كور فى غزوة أحد من كتاب المغازى وحفص المذ كور فى السند هو ابن غياث وشقيق هو ابن سلبة 
أبو وائل والسند كله کوفیون وقوله قال عبد الله یعی ان كر طربق و كع عن 
الاععش عن أنى وائل عن عبد الله ( قوله کی نبي من الانیاء) تقدم فى ذ كر بى اسرائیل من أحاديث الانیاء 
هذا الحديث هذا السند وذ كرت فيه من طريق مرسلة وق سندها من لم يسم من سعی التى الذ كور نوحا عليه 
السلام ثم وقع لى من روايه الأعمش بسند له مضموما الى روايته بسند حديث الباب أخرجه بن عسا كرف بر جة 
نوح عليه السلام من تاريخ دمشق من رواية يعقوب بن عبدالته الاشعرى عن الأعمش عن بجاهد عن عبيد بن 
عمير قال انه كان نوح ليضريه قومه حتى يغمى عليه ثم يقيق فيقولاللبماهد قومی‌فانهم لایعلمون وبه عن‌الاعش‌عن 
شقيق عن عبدالته فذ کر نعو حديث الباب وتقدم هناك أيضا قو لالقرطى أنالنى ملع هو الحا ى وامحسكىعنهووجه 
الردعليه وتقدمفغز و ةأحدبيانماقع من الجراحة فى وجبه يومأحدو أنه يلت قال أو له كي فيفل ح قوم أدمواوجه 
نبيهمفاندقالأيضا اللبم اغفرلقومی‌فانهم لایعلمونو ان‌عنداحد من روایةعاصمعن آیو اث عن ابن مسعو دأن يلع قال 
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| حو لك وم‌حنینلا از و حو اعله عندقسمةالفتا" عم(قو له فبو عسح الدمعنوجهه) فىرواية عبد اهن تميرعن الأعش عند 
۱ مل فى هذا الحديث عن جينة وقد تقدم فى غزوة أحد بیان أنه شج يِل و كسرت رباعيته وشرح ما وقع فيذلك 
مسوطا وت اد ۾ (فوله یسب قتل الخوارج والملحدين بعد أقامة الحجة علهم وقول‌اله تعالى وما کان‌اله 
۱ لضل قوما بعد اذ هداهم حی بين لم ما یتقون) أما الخوارج فهم جمع خارجة أى طائفة وهم قوم متدعون 
: سموا بذاك روجهم عن الدين وخروجمم على خیار السابین وأصل بدعتهم فيا حکاه الرافعی فى الشرح الكبير 
١‏ أنهم خر جوا على على رضى الته عنه حيث اعتقدوا أنه يعرف قتلة عثهان رضىالله عنه و بقدرعلیهم ولا بتص منرم 
۱ ارضاء قله أومواطآًبه باهم كذا قال‌وهو. خلاف ما أطبق عليه أهل الاخبار فانه لا نزاع 0 أن الخوارج ل . 
يطلبوا يدم علیان بل کانوا بنکرون‌علبه أشياء ويتبرؤنمنه وأصل ذلك أن بعض أهل العراق آنکروا سبرة بعض 
أقارب عثيان فطمنوا على عمان يذلك وكان يقال لم القر اء لشدة اجتهادم فى التلاو قوالعنادة الا أنهم كانوا,تأولون 
القرآن على غير المراد فنه ويستبدون برأيهم ويتنطعون فى الزهد والخشوع وغير ذلك فلا قتل عنمان قاتلوا مع 
| على واعتقدوا كفر علمان ومن تابعة واعتقدوا إمامة على وكفر من قاتله من أهل امل الذين كان رئیسبم طلحة 
والزير فانهما خرجا إلى مك بعد أن بايعا عليا فلقيا عائشة وكانت حجت تلاك السنة فاتفقوا على طلب قتلة عنْمان 
| وخرجوا إل البصرة يدعون الناسإلىذلك قلغ عليا فخرجاليهم فوقعت بينهم وقعة الجمل المشوورة واتتصرعل‌وقتل 
| طلحققالمعركةوقتل!لزبير بعدأن! نصرف من الوقعة فبذ هالطائفةهى الى کا نت تطلب يدم عمان :لا نفا ق ثم قام معاوية بالشام 
فمل ذلك وكا نأمير الشاماذ ذاك وكان عل أر سل اليه لن يبايع لهأهل الشام فاعتل بأنعنمانقتل مظلو ماو يجب المبادرة الى 
| الاقتصاصمنتتلتهو أنهاقو ى الناس على الظلب بدلك و يلتمس من عل أن بمكنهمنهم ثم ايع لهبعدذلك وعلى بقولأدخل فا 
دخلفهالناسوحا اكيم الى أحكر فيهم باحق قلءاطال ال مر خر ج عل ف آهل الع راق طالباقتالأهل الشام‌قاصدا المكالافالتقا ' 
بصنین‌قدامت ارب يينهماشهرا وکادأهل‌الشام أن يتكميروا فرفعوا المصاحف عل الرماحو ناد اندعو 6 الىكتاب 
| الله تعالى باشارة عرو بن العاص وهو مع معاوية فترك جمع کثير من كان مع على وخصوصاالقرا.القتال بسبب 
| ذلك ندينا واحتجوا بقوله تعالى ألم تر الى الذين أوتو نصيبا من الكتاب يدعون الى كتاب الله ليحك : ينهم الابة 
| فراسلوا آهل الشام فى ذلك فقالوا ابشوا حکا متكم وحکا منا ويحضر ا اد را ۷۳۹ 
| أطاعوه قاجاب على ومن معه الى ذلك وأنكزت ذلك تلك الطائفةالی‌صار وا خوارج و کتب عل بينه وبين معاوية 
۱ | کتاب الحكومة بين آهل العراق والشام هذا ما قضى عليه أمير المؤمنين على معاوية فامتنع أهل الشام من ذلك 
| وقالوا ! كوا اسمه وا سم أبيه فأجاب على الى ذلك فانكره ه عليه الخوار جأيضا ثم انفصل الفريقان على أن حضر 
0 الحكانومزمعهما بعد مدة عينوهافى مكان وسط بين الشام والعراق وبرجع العسكران الى بلادهم الى أن يقع 
1 
| 


| الحكم فرجم ماوت لكام رر جع عل الالكوقة ففارقها خو ارج وهم مان E‏ نوا أ کژمنعشرةآ لاف 

| وقيل ستة.آ لاف ونزلوا مكانايقال له حروراءبفتح المبملةوراءين الأول مضمومة ومن ثم قيل لحمالحرورية وكان 

| كيرهم عبدالته بن الکواء حم ان ركيد الواو مع المد اليشكرى وشبث بفتح المعجمةوالموحدة بعدها مثلثة 

| التميمى فأرسل الييم على ابن عباس فناظره م فرجع كثيرمنهم معه ثم خرج اليب علىفأطاعوه ودخلوا معهالكوفة 

| معهم رئیسا هم المذكور انثم أشاعوا أن یناب من الحكومة ولذلك رجعوا معه فلغ ذلك عليا فغطب وآنكر 
| ذلك فننادوا من جوانبالمسجد لاحك الاته فقال كلمة حق براد بهاباطل فقال لم لک عاينا ثلاثة أنلايمنعكم من 

| الماجد ولامن رزقهممن الفى. ولاندژک بقتالعالم حدئوا فسادا وخرجوا شيا بعدثىء الى آن‌اجتمعوا بالمدائن 
| فراسلهم فى الرجوع فأصروا على الامتناع حتی يشبد على نفسه بالكفر ارضاه بالتحکم ويتوب ثم راسلهم أيضا 

وجو جم ص سات سج يج سام د و تح تا a Ga‏ نض و توصك كه ا ست و1067 

فأرادوا 


۳۳۹ 


| فأرادوا قتل رسوله ثم اجتمعوا على أن من لايعتقد معتقدهم یکفر ویاح دمه وماله وأهله واتقلو! الى الفعل 1 


فاستعرضوا الناس فقتاوا من‌اجتازم من السلمین مرجم عبدانته بن خاب بن الارت وكان واليا لعلى على بحض 
تلك البلادومعه سرية وهی حاملفقتلوه وبقروا بطن سریته عن ولد فبلغعلى فخرج الهم فى الجيش الذى كانهيأء 
الخروج الى الشام فأوقع چم بالهروان ولم ينج منهم الادون العشرة ولاقتل عن معه الانحو العشرة فبذا ملخص 
أول أمرمم ثم انضم الى من بقي منهم من هال الى رأمهم فکانوا مختفين فى خلافة على حتى کان منهم عبد الرحمن بن 
ملجم الذى قتل عليا بعد أن دخل على فى صلاة الصبح ثم لما وقع صلح الحسن ومعاوية ثارت منهم طائفة فأوقع 
بهم عسکر الشام عکان يقال له النجيلة ثم کانوا منقمعين فى إمارة زيادوابنه عبد اله على العراق طول مدة معاوية 
وولده پزید وظفرزیاد وابنه منهم مجماعة فابادم بین‌قتل وحبس طویل فلا مات يزيد ووقم الافتراق وول الخلافة 
عبد الله بن الزبير وأطاعه آهل الامصار الابعض أهل الشام ثار مروان فادعی الخلافة وغلب على جميع الشام الى 
مصر فظبر الخوارج حینئذ العراق مع نافع ب‌الازرق وبالمامة مع تحدة بن عامر وزاد نجدة على معتقد الخوارج 
أن من لم مخرج ويحارب الملمين فب و کافر ولواعتقدمعتقدهم وعظم البلاء هم و نوسعوا فى معتقدهالفاسد تأبطلوا 
رجم امحصن وقطعوا يد السارق من الابط وأوجبوا الصلاة على الحائض فى جال حيضها وكفروا من ترك الاعر 
بالمعروف والتهى عن النکر ان كان قادرا وان لم يكن قادرا فقد ارتكب كيرة وحكم مرتکب الكبيرة عندهم 
حكم الكافر وكذوا عن أموال أهلالذمة وعن التعرض لم مطلقاوقتكوا فيمن ينسب الى الاسلام بالقتل والسی 
والتپب‌فنهم من یفعل‌ذاك مطلقا بغیردعوة منهم‌ومنپم من يدعو أو لام يفتك وليزل البلاء بهم.زيد الىأن أءرالمباب 
ابن أنى سفرة على قتالهم فطاوم حتی ظفر بهم وتقلل جمعبم ثم لم يزل منهم بقایا فى طول الدولة الاموية وصدر 
الدولة العباسيةودخلت طائفة هنهم المغرب وقدصنف فى أخبارهم أب و تف بكر الم وسكون المعجمة وفتحالتون 
بعدها فاء واسمهلوط بن عی كنا بالخصه الطبرى فى تاره وصنف فى أخبارهم أيضا الحيتمبن عدى کتابا و مدن 
قدامة الجوهرى أحدشيوخ البخارىخارج الصحيح کتابا كبيرا و جع أخبارهم أبو العباس المرد ف ىكتابهالكامللكن 
بغير أسانيد مخلاف المذكورين قبله قال القاضی أبو بكر بن العربى الخوار ج صنفان أحدهما يزعم ان عثمان وعلا 
وأصحاب ابمل وصفين وکل منرضى بالتحكيم كفار والآخر يزعم أنكل من أتى كير ةفر و کافر عخلدفی اانا رأ بدا 
وقالغيره بلالصنف الاول مفرع عنالصنف الثانىلان الحامل لم على تكفير أوكث ك کو نهم أذنوافها فعلوه بز مم 
وقال ابن حزم ذهب نجدة بن عامر من ال+وارج الى أن منأتى صغيرة عذب بغير النار ومن أدمن على صغيرةفبو 
كر تكب الكبيرةف التخليدفالناروذكر أنه نېم منغلا فى معتقدهم الفاسدفا نك رالصلوات انس وقالالواجب صلاة 
بالذداة وصلاة بالعنى ومنهم‌من جوز نكاح بنت‌الانوبنت‌الاخ والاختومنهم م نأنكر أنتكون سورةبوسف 
من القرآن وأن من قال لاإله إلا الله فبومؤمن عنداله ولواعتقد الكفريقليهوقال أبومنصور البغدادىقالمقالات 
عدة فرق الخوارج عشرون فرقة وقال ابن حزم أسوؤم حالا الغلاة المذكورون وأقرجم إلى قول أهل الحق 
الأباضية وقد بقيت منهم بقية بالغرب وقد وردت ما ذ کرته من أصل حال اموارج أخبار جياد منها ما أخرجه 
عبد الرزاق عنمعمر وأخرجه الطبرى منطريق يونس کلاهما عن الزهرى قال لا شرأهل الشام المصاحف بمشورة 
عمرو بن العاص حين كاد أهل العراق أن يغلبوهم هاب أهل العراق ذلك إلى أن آل الآمر إلى التحكيم ورجعكل 
إلى بلده إلى أن اجتع المكنان فى العام المقبل بدومة الجندل أو افترقا عن غير شىء فليا رجعوا خالفت الحرورية 
عليا وقالوا لا حكم إلا اقم وأخرج ابن أنى شيبة من طريق ألى رزن قال لما وقع الرضا بالنحكم ورجع على 
الكوفة إععزلت الخوارج تحروراء فبعث لهم على عبد الله بن عباس فناظرم فلا رجعوا جاء رجل الى على قال 
إنهم يتحدئون أنك آقررت فم بالكفرارضاك بالتحكم فخطب وأنكر ذلك فتنادوا من جواب الم جد لاحكم 


سس سس سس سس سس سس سس سس 


لاد 


17 رم بمب تح شنت مار وان ان ع رام ات "خاق ای 
قال مارا إلى آيَات رت فالكقار فجلوها على ال منین" نا لحم 


۳ 


ان نيكم حدينا أى سا الع ام ما ود عدا سمو يد يي لتلا ها عاد حي 


| إلالله ومن‌وجه 2۱ خر أن رءوسهم حیتّذ الذيناجتمعوا بالهر وآنعدانته بن وهب الراسی روطان مراك 
| وحرقوص بن زهير السعدى فاتفة ترا تمر عداق بن وهب وای کف من آمایه ما رت الله بعد فى 
| کتاب الفتن إن شاء اله تعالی وقال الغزالی فى الوسيط تبعا لغيره فى حكم الخوارج وجهان أحدهما أنه كحكم أهل 
| اردة واثثاتى أنه كحكم آهل البغى ورجح الرافعى ال ول ولیس الذی قاله مطردا فی کل خارجی فانبم على قسمین 

| أحدهمامنتقدم ذكره ولثانىمن خرج فطلب املك لالدماء إلى معتقده وهم على قسمين أيضا قسم خرجوا غضبا 

| قدين من أجل جور الولاة وم ترك عملهم بالسنة النبوية فبؤلاء أهل حق ومنهم الحسن بن على وأهل المدينة فى الرة 
0 والقراء الذين خرجوا على الحجاج وقسم خرجوا لطلب الملك فقط سواءكانت فهم شببة آم لا وهم البغاة وسأنی 
| يان حکہم فى کتاب الفتن وبالله اتوفیق ( قوله وكان ابن عمر برام شرار خلق الله أل ) وصله الطبرى فى مسند 
۱ عل من تجذیب الاثار من طريق بكير بن عبد الله بن الاشج أنه سأل نافعا کف كان رأى ان عمر فى الحرورية 

| قال كان برام شرار خلق الله إنطلقوا إلى آیات الکفار فعلوها فى الومنین ( فلت ) وسنده صحيح وقد ثبت فى | 

| الحديث للصحيم المرفوع عامسل منحديث أنى ذر فى وصف الخوارج ثم شرار الحا والخلقة وعند أحمد بسند 
| جيد عن أفس مرفوعا مثله وعنداليزار منطريق الشعی عن‌مسروق عزعائشة قالت د تر رسول الله يله الخوارج 
| ال م د شرار أمتى يقتلهم خيار می وسنده حسن وغند الطبرانی من هذا الوجه مرفوعا م 2 Ee‏ والخليقة 
| يقتلهم خير الخلق والخليقة وفى حدیث أنى سعيد عند أ-مد هم شر البرية وفى روايه عبيد الله بنأنى رافع عن عل‌عند 
| مسلم من أبفض خلق اله اليه وفى حديث عبد الله بن جباب يعنى عن أبيهعند الطبرانى شر قتلى أظلتهم السماءوأقلتهم 
| الارض وق حديث ألى آمامه نحوه وعند أحمد وان أنى شيبة من حديث آی بردة مرفوعا فى ذ کر الخوارج شر 
ق الخلق والخليقة بقوطا ثلاثاوعند ابن أىشيية من طريق عميربنإسحقعنأفىهريرة هم شر الخاق وهذا ءانوید قول من 
قالبكف رهم ثم ثم ذكرالبخارىف البابثلاثة أحاديث هالحديث ال ول‌حدیث على (قوله حدشاخيثمة) يفت الخاء اامجمة 
واثلثة يتبماتحتانيةساكنةهو ابن عبدالر حن بن آن‌سبرة بفتحالمهملةوسكو نالموحدة الجعفى لآيهولجدهصحبةووقعق 
| روایقسپلینجرعنعمر بنحفص ذاالسندحدئی بالافراد أخرجه أ بو نعي ولم بصر بالتحديث فيه الاحفصينغياث 
۱ فقدأخرجه‌مسل من‌روایق وكيع وعيسىبن يونسوالثورىوجريروأنى معاويةوتقدمفعلامات البوةوفضائلالة رآن من 
۱ رواية سفیان الثورى وهو عند أنى داود والنسائی من رواية الثوری أيضا وعند أنى عوالة من رواية يغلى ‏ نعبيد 
۱ 


۱ 
1 


وعند الطبرى أيضا من رواية حى بن عيسى الرهلى وعل بن هشام كليم عن الأعمش /المنعنه وذ كر الاسماعيل 
۱ أن عيى بن يونس زأد فيه رجلا فقال عن الامش حدثنی عمرو بن مرة عن خيثمة (قلت) لم أر فى رواية عيسى 
| عند مسلم ذ کر عمرو بن مرة وهو من الزید فى متصل الاسانید لان آبا معاوية هو الميزان فى حدیث الأعمش 
( قوله سويد بن غفلة ) يفتح المعجمة والفا ٠‏ خضرم من كبار التابعين وقد قل إن له صحبة وتقدم بان ذلك فى 
ا أواخر فضائل القرآن ( قوله قال على) هو عل-ذف قال وه وكثير فى الط والاول أن ينطاق به وقد مضی فى 
۱ آخر فضائل القرآن من رواية التورى عن الأعمش بهذا السند قال قال على وعند النسائى من هذا الوجه عن على 
| قال الدارقطى لم يصح لسویدی غفلة عن على مرفوع الا هذا (قلت) وماله فى الکتب الستة ولاعند أحدغيره 
و من طريق الشعى عند قال خطب على بنت أنى جهل أخرجه من طر بق آحد عن يحى بن ای 


ز رائدة 


T1 


إا حد تشک عن رول ات یاو حدينًا . فر اته ان أخرة من الشما, أحتب إن من أن' 
ادب عله وَإِذًا حد شک فا یی ربتک فان الراب خلاعة , وإفى سمعت: رسول الله 


ملق ون : سیعراج قوم فى آخر مان » ناث الا سنان . مهام او حادم » یفولون من 


ضعو 
أله عله 


زائدة عن زكريا عن الشعی وسنده جيد لكنه مرسل لم يقل فيه عن على ( قوله اذا حدنتكم ) فى رواية جى | 
ابن عيسى سیب لهذا الكلام فأول الحديث عنده عن سويد بن غفلة قالكانعلى يمر بر وبالساقية فيقول صدقاقه | 
ورسوله فقلنا ياأمير ااومنین ماتزال تقول هذا قال اذا حدشک الخ وكان على فى حال انحاربة يقول ذلك واذا | 
وقع له آمربوم أن عنده فى ذلك أثرا فخثى فى هذه الكائنة أن يظنوا أن قصة ذى الندية من ذلك القييل فأوضح ۱ 
أن عنده فى أمره نصا صرعا وبين لهم أنه اذا حدث عن النی بی لایکنی ولايعرض ولاموری واذالم حدث‌عنه 
فعل ذلك لیخدع يذلك من ار به ولذلك استدل بقوله الحرب خدعة (قوله فوالته لان اخر) بكسر الخاء المعجمة 
أى أسقط (قوله هنااسماء) زاد آبوه‌عاوية والاورى فيروايتهما الى الارض أخرجهأحمد عنهما وسقطت للهنف 
فى علامات النبوة ولم یسق ملم لفظهما ووقع فى رواية حى بن عيسى أخر من ااسماء فتخطفتی الطير آوتبوی بى 
الریح فى مکان سحیق ( قوله فعا بیی وین ) فى رواية حى بن عسى عن نفدى وف رواية الاعمش عن زيدبن 
وهب عن‌عل قامفينا على عندأصحاب النهر فقال‌ماسمعتمونی آحداک عن رسول‌انه َلآ فحدئوا بهوماسمعتموق 
آحدث فى غير ذلك ویستفاد من هذه الرواة معرفة الوقت الذی حدث فيه عل‌بذاك والسبب آیضا ( قوله فان | 
الحرب خدعة ) فى رواية حى بن عیسی فانما الحرب خدعة وقد تقدم فى کناب الجباد أن هذا أعنى المرب خدعة 
حدیث مرفوح وتقدم ضبط خدعة هناك ومعناها (قوله سيخرج قوم فى آخر الرمان) كذا وقع فى هذه الرواية | 
وفى حدیث آی برزة عند النسائی حرج فى آخر الزمان قوم وهذا قد مخالف حديث أنى سعيد الذ کور فى الاب | 
بعده فان مقتضاه‌آنهم خرجوا فى خلافة على وكذا | کثرالاحادیث الواردة فى أمرهم وأجاب ابن این بأن المراد 
زمان الصحابة وفيه نظر لان آخر زمان الصحابة كان على رأس المائة وهم قد خرجوا قبل ذلك بأ کنر من ستين 
سنة ويمكن المح بأن المراد بآخخر الزمان زمان خلافةالنبوة فان فى حديث سفينة انخرج‌ق الستن وصحيح ابنحبان | 
وغيره مرفوعا الخلافة بعدى ثلاثون سنة ثم تصيرملكا وكانت قصة الخوارج وقتلهم بالنهروان فى أواخر خلافة 
على سنة تمان وعشربن بعد اللى يزه بدو نالثلاثين بنحوسنتین ( قولهحداثالاستان) عبملةممثلاة جمع حدث بفتحتين 
والحدث هو الصفیر السن مكذا فى أ كثر الروابات ووقع هنالستمل والسرخسی حداث يضم أوله وتشديد الدال | 
قال فى الطالم معناه شباب جمع حدیث السن آوجمع حدث قال ابن التين حداث جمع حدیث متل كرام جمع کریم ۱ 
وکبار جع كبير والحديث الجديد من کل شىء ویطلق على الصغير بپذا الاعتبار وتقدم فى التفسير حداث مثل هذا | 
اللفظ لكنه هناك جععلى غير قياس والرادسیار بتحدئون قالمق الهاية وتقدم فعلامات النبوة بلفظ حدثاءيوزن | 
سفهاء وهو جمع حديث کا تقدم تقريرهوالاسنان جع سن‌وااراد به العمروالمراد انهم شباب (قوله سفهاءالاحلام) 
جم حلم يكسر أولهوالمراد به العقل والعی‌آن عقوم رديئة قالالثووى يستفاد منه أن الشبت وقوة البصيرةتكون 
عند كال السن وكثرة ااتجارب وقوة العقل ( قات ) ول يظبر لى وجه الاخذ منه فان هذا معلوم بالعادة لامن 
خصوص کون هؤلاءكانوا ببذه الصفة (قوله يقولون من خير قول اليرية) تقدمى علامات النبوة وی آخرفضائل 
القرآن قول من قال انه مقلوب وان ا مواد من قول خير البرية وهو القرآن (قلت ) وعتمل أن يكون على ظاهره 
والمراد القول الحسن فى الظاهر وباطنه على خلاف ذلك کقوغم لاحك الالله فى جواب على كا سيأنى وقد وفع 
فى رواية طارق بن زياد عندالطيرىقال خرجنا مع علىفذ كر الحديث وفيه مخرج قوم یت کلمون كلب الحقلاتجاوز 


۱ 


( ۳۱ - قح الباری- ثانى عشر ) 


EY 


EIEN‏ ۰ او زا حتاجرم . جز تون من این كنا + مرق اسهم من 
| ره .تا نوم غاقتاوهم كان فى تلهم أجزا لن فتلهم بوم القسامة 


محر 


| جرا محمد مد بل ای اتا عبد الاب قال سمعلتة سی بل سعید قال ار نی له 


۱ | رقم وق حديث اف عن أ سید عند أن داد ابر محسنون القول ویسیئون الفعل ونحوه فى خدیث 
| عبد الله أبن عمر وعند أحد وق حديث سل عن على يقولون الحق لامجاوز هذا وأشار الى حلقه ( قوله لا يجاوز 
۱ أعانهم حناجرم) فى رواية الكشميبني لايحوزوا الحناجزبالحاء المهملة والنونثم الجهم جمع حنجرةبوزن قسورة 
۱ ۱ وهی الحلقوم والبلعوم وكله یطاق على مجری النفس وهو طرف ااری» ما بل الم ووقع فى رواية مسل من رواية 
| زيد بنوهب عن عل لاتجاوز صلاتهم تراقيومفكانه أطلق الايمان على ااصلاتوله فى حديث ألى ذر لايجاوزاعانهم 
لاق مم وافراد أنهم بؤمنون بالنطق لابالقلب وف رواية عبيد الله بن أبى رافع عن على عند ملم ,قولون الق 
بألستتهم لا يجاوز هذا منهم و آشار الى حلقه وهده المجاوزة غير الجاوزة الانية فى حديث ألى سعيد (قوله عرقون 
من الدين) فى رواية أنى اسحق عن سويد بن غفلة عند النسانى والطیری عرقون من الاسلام وكذا فى حدیث‌این 


عمر فى !لباب وفى رواية زيد بن وهب المشار الها وحديث أن بكرة فى الطبری وعند النسانى من رواية طارق.ن 
زياد عن على يمرقون من الحق وفه تعقب على نفد الدينهنا بالطاعة کانقدمت الاشار اه ین مات البوة(قولهکا 
عرق السهممن الرمية )بقتح الراء وکسر اليم و تشد بد التحتانية أىالثى.الذئيرى 0 عل انطريدةمن الوحش اذا 
رماها الرامى وسيأتى فى الباب الذى بعده (قوله فا لقيت.ومفاقتلوم فان فىقتلهم أجرا ان قتلهم بوم القيامة) فى 
روا زید ن وهب لوط خیش الذين يصيو هم ماقضی لم على لسان نیم کر عن العمل ولملم فى رواية 
۱ عبيدة بن عمروعن على لولا أ ن تبطروا دشک NE‏ بقلو ی ی 
أنتسمعته قال أ مورب الكعبة لاا وله فى روابة زد بن وهب فى قصة قتل ا وارج أن علا لما قتلیم قال صد 
انه وبلغ رسو له فقام اليه عبدة فقال باأمير المؤمنين انه الذى لاله [لاهو لقدسمعت هذا منرسول الله ۳9 J‏ 
آی واقه النی لاإله (لاهو حتی استحلفه ثلانا قال النووى [نما استحلفه لو كد الامر عند السامعين و لنظابرمعجزة 
نی م وان عليا ومن معه على الحق ( قلت ) وليط تن قلب الستحلف لازالة توهم ماأشار اليه على أن ا لجرب 
خدعة فخثى أن يكون لم يسمع فى ذلك شیثا هنصوصا والى ذلك يشير قول عائشة لعبد الله بن شدادفى روايته 
المشار أليها حيث قالت له ماقال على حیائذ قال سمعته يقول صدق الله ورسوله قالت رحم الله عليا إنه كان لابری 
شيا يعجبه الا قال صدق اله ورسوله فيذهب أهل العراق فيكذبون عليه ويزيدونه فن هذا أراد عيدة ن 
عمرو الثثيث فى هذه القصة خصوصبا وأنفيها نقلا منصوصام فرعا وأخر جأحد نموهذا الحديشعن على وزاد فى 
آخره تالمهم حق على كل مسلم ووقع سبب تحديث على بهذا الحسديث فى رواية عبيد الله بن ألى رافع فبا أخرجه 
مسلم من رواية بشر بن سعيد عنه قال إن الحرورية لا خرجت وهو مع على قالوا لا حكر إلا له تعالی فقال على 
كلمة حق أريد بها باطل أن رسول الله ل وصف ناسا آنی لاعرف صنعم فى مولاء بقولون الق بآلستمم‌ولا 
جاوز هذا منهموأشار تحلقه من أبغض خاق الله اليه الحديث « الحديث الثانى حديث ألىسعيد (قولهعبدالوهاب) 
۱ هر ان عبد الجد اللققى ويحى بن سهد هو الانصارى ودن ۱ براه دو الى وأو سلبةهو ابن عبد الرجن بن 
اعرف ف‌وف‌السند ثلاثة من التابعين فى نق وهذا السياقكانهلفظ عطاء بن يسار وأمالفظ ألى -لبةفتقدممنفردا فآواخر 


فضائل 


fF :‏ 
ابن ابراه عن أ بى سم وَعَطَاء بن يسار ما یبا آباسعید باقلاری فتألاه عن الجر وري 


مره ماو ۹ ولا بير > جم ورن ما ری و و وکا ا ترم وه 
وم يشل منبا قوم تحقرون صلانکم مع صلا هم يقر ون القر"آن له يجاوز حلرتهم 
أو حتاجرهم' مر قنون من الددين ماوق اشنم من الرمية فینظر" الزامی إلى سبمه إلى تصله 


فضائل القرآن ورواه الزهرى عن أنى سلبة کا فى الاب الذى بعده بسیاق آخر فلعل اللفظ المذكور هنا على سياق 
عطاء بن يسار القرون به وقد قرن الزهرى مع انى سلبة فى روايته الماضية فى الآدب الضحاك المشرق لكنه أفرده 
هنا عن أنى سلبة فامتاز لفظه عن لفظ الضحاك ( قوله فسألاه عن الحرورية أسمعت النى ب ) كذا للجميع 
بحذف المسموع وقد بينه فى رواية مس عن مد بن الممنى شيخ البخارى فيه فقال يذكرها وفى رواية مد بن عمرو 
ع نأ سلءةقلت لا ی سعیدهل سمعت رس ول اَهَل بذ کر الحروريةأخرجهابنماجهوالطبرى وأخرجالطبرىمنطريق 
الأسود بن العلاء عن أنى سلبة قال جثنا أبا سعيد فقلنا فذكر مثله من طريق أنى اسحق موی بی هاشم أنه سل أبا 
سعيد عن الحرورية (قولهقاللاأدرىما الحرورية) هذا يغاير قوله فى أول حديث الباب الذى يليه وأشهد أن علا 
قتلبم وأنا معه فان مقتضى الآول أنه لا يدرى هل ورد الحديث الذى ساقه فى الحرورية أولا ومقتضی التانی أنه 
ورد فيهم وعکن الجمع بأن مراده بالنفى هنا أنه لم بحفظ فيهم نصا بلفظ الحرورية ونما سمع قصتهم التى دل 
وجود علامتهم فى الحرورية بأنهم م ( قوله مخرج فى هذه الآمة ولم بقل منها ) لم تختلف الطرق الصحيحة على 
أنى سعيد فى ذلك فعند مسلم من رواية أنى نضرة عن أنى سعيد ان النى ييخ ذ کر قوما يكونونفى أمته وله من 
وجه آخر تمرق مارقة عند فرقة من المسلمين وله من رواية الضحاك المشرق عن أبى سعيد نحوه وأما ما أخرجه 
الطبرى من وجه آخر عن أنى سعيد بلفظ من أمتى فسنده ضعيف ولكن وقع عند مسلم من حديث آنی ذر بلفظ 
سیکون بعدى من آمتی قوم وله من طريق زيد بن وهب عن على مخرج قوم من أمتى و مع يبنه وبين حديث أنى 


سعند بأن المراد بالامة فى حديث أنى سعيد أمة الاجابة وفيروايه غيره أمة الدعوة قال آلووی وفه دلالة على فقه | 


الصحابة ونحريرم الا لفاظ وفيه إشارة من أفى سعید الى تكفير الخوارج وآنیم من غير هذه الامة ( قوله 
تحقرون ) بفتح أوله ی تستقلون ( قوله صلاتكم مع صلاتهم ) زاد فى رواية الزهری عن أنى سلبة كا ف الباب 
بعده وصيامم مع صیامیم وف رواية عاصم بن شميخ عن آنی سعيد تحفرون أعنالكم مع أعالم ووصف عاصم 
أصحاب نجدة الحرورى بانیم يصومون النبار ویقیمون اللبل, با خذون‌الصدقات عل‌السنة آخرجه الطبریو مثلهعنده 
من رو ایة حی بن أنى كثير عن أنى سلبة وفى رواية مد بن عمرو عن أنى سلبة عنده يتعبدون يحقر أحدم صلاته 
وصيامةمع صلا تېم وصیامیم و ماله من‌رواية نسعن‌آی‌سمیدوزاد ف‌روایة ال سودن‌العلاءعنآی‌سلمة وأعا 

أعمالهم وف روايةسلبةبن كبيلعنزيدبنوهبعزعل ليس قراءتكر الىقراءنبم شینا و لاصلا تک ال صلا تېم شین أخرجه 
مسل والطبرىوعنده من‌طریق سلمان التیمی ع نأفس ذ کر لی عن‌رسول اه قال إن فیک قوما يدأبونويعملون 
حتىيعجبوا الناس وتعجهم أنفسهم ومن طريق حفص بن آخی آنس عن عمه بلفظ يتعمقون فى الدين وفى حدیت 
ابن عباس عند الطبرانى فى قصة مناظرته للخوارج قال فأتيتهم فدخلت عل قوم لم أر.أشد اجتهادا منهم أبديهمكأنها 
ثفن الابل ووجوهبم معلبة من آثار السجود وأخرجابن أبى شيبة عنابنعباس أنه ذكر عنده الخوارج واجتهادهم 
فى العبادة فقال ليسو! أشد.اجتهادآ من الرهبان (قوله يمرقونمن الدينمروق السهم من الرمية ) بکسراليم و شدید 
التحتانة فعيلة ععنی مفعولة فأدخلت فما الهاء وإن كان فعيل ععنی مفعول يستوى فيه الذ کر والمؤنث للاشارة 
لنقلبا من الوصفة الى الأسعية وقيل إن شرطاستواء الذکر والمؤنث أن يكونالموصوف مذ كورامعه وقيل شرطه 


1: 


ال رصافه یی ف اون هل" عل بها من" الدم. تيئء ورش محي بن سلیمان "نی 
| اب وعب قال تحد نی عفر أن بام حد كه ان" عبد الله بن عم وذ كر المر ور ية ال 
۱ قال ای اق بر فون من الإسلآم موق انم من ارم 
| یت من رك قتان انار ج الف وأن لا یتفر لاس عن وش عبد اهب مد 


| مقوط افاء من المؤنث قبل وقوع الوصف تقول خذ ذيحتك أى الشاة الى تربد ذحبا فاذا ذحتها قيل لها حینئذ 
| ذیح(قوله ظبنظر الرامی الى سهمه) بای ييانه فى الباب الذى بعده وقولهالى نصله هو بدلمن قوله سهمه أى بنظر 
| الله جلة ثم تقصیلا وقد وقع فيرواية أبى ضمرة عن بحى بن معبد عند الطبرى ينظرالى سهمه فلابری شونا ثم ينظر 
| ال تصله ثم الى رصافه 09 بأبسط من هذا فی البابالذى يليه وقوله فیتاری أى يتشكك هل بقى فیا ڈی۔ من 
لدم الف وقةموضع الو من الهم قال ابن الآ بار ی الفوق یذ کرو و نث و قدیقال‌فوقه باماء ۽ الحديث الثالث حدیت این 
عر ( قوله حدثناعمر )ؤيروايةغير آن‌در حد نی بالافر ادكذ اللجميع مر غير منسوب لکن ذ کر آبوعل الجيانىعن الاصيلى 
قالقر أ علينا أ بو ز يدع ضهيغداد عم ر بن تمدو نسبه الاسماعيل ف روايتهمن طريق أحمدينعيسى عن ابن وهب أخر نی ربن 
مد بنزيد العمرى ( قلت ) وزيد هو ان عبدالله بنعمر وقد تقدمفالتفسير هذا السند حديثفتفسيرلقمان عن حى 
أبن سليانعن ابن وهب حدئی عمر بن جمد ن زيد بن عبدالله بن عمر ووقع فيحديث الات منسوباً مكذا الى عر 
ان الخطاب فى رواية الطبرى عن يون سنن عبدالاعلی عنابن وهب ( قوله عن عبدافه ‏ عبر وذكر الحرورية) 
هى جفة حالية والمراد أنه حدث بالحديث عند ذ کر الحرورية وفى إبراد البخاری له عقب حدیث ألى سعيد اشارة 
الی أن توقف أبى سعيد المذ کور مول على ماأشرت اليه من أنه لم ينص | دیث الرفوع عل تسمیتبم مخصوص 
هذا الاسم لا أن الحديث ل برد فییم»(قوله پاس منثرك قتال الخوارج للتأاف وآنلا بنفرالناس عنه )أورد 
فيه حديث أنى سعيد فى ذكر الذى قال للنى عم أعدل فقال عمر ائذن لى فاضرب عنقه قال دعه ولیس فيه بیان 
السببق الآم بتكاو لكنه وردق بعض طرقهفأخرج أحمدوالطبرىمن طر بق بلال ن‌بقطرعن‌آی بكرةقالأى الى وله 
بمويل فقعد یقسمه‌فاتاترجل‌وهوعل‌تلك الحال فذكر الحديث وفه فقال أصحابه ألا تضرب عنقه فقال لا أريد أن 
يسمع المشركون آنی أقتل أصانى ولمسلم من حديث جابر نحوحدي ثأنى سعيد وفيهفقال عمر دعی‌بارسول اللهفأقتل 
هذا المافق ققال معاذ الله أن بتحدث الناس أنى أقتل أدانى ان هذا وأصحابه يقرؤن القرآن لا يحاوز حناجرم 
عر قونمنه لك ن القصةال وف حديث جا برص رح حديثه نها كانت منصر ف النى يِل من الجعرانة وكانذلك فذى القعدة 
سنة عان‌وکان الذىقسمهالنى ماقم حبنئدفضة كا نتف وب بلال وكان يعطى كل من جاءمنها والقصة الى فى حديث أبىسعيد 
صرحفرواية أفى نعي عنه أنها كانت بعدبعت على الىاليمن وكا نذلك ق‌سنةنسع وكانالمقسومفيهاذهبا وخص بر بعة 
افس فہما قصتان فى وقتين اتفق فىكل منہما انكار القائل وصرح فى حديث أنى سعيد أنه ذو الخويصرة التميعى 
ولم يسم القائل فى حديث جابر ووهم من سماه ذا الخويصرة ظانا اتحاد القصتين ووجدت لحديث جابر شاهدا من 
حديث عبد الله بن عمر وین العاص عن النى ب أنه آتا رجل يوم حنين وهو يقسم شيئا فقال يامد اعدل وم 
يسم الرجل أيضا وسیاه مد بن اسحق بسند حسن عن عبد الله بن عمرواخرجه أخمد والطبرى أيضا ولفظه أتى 
ذوالخويصرة التميمى رسول انه مَل وهو يقم الغنائم مین فقال يامد فذ کر نحو هذا الحديثالمذ كور فيمن 
| أن يكون تکرر ذلك منه فى الموضعين عند قسمة غنام حنين وعند قسمة الذهب الذى بعشه على قال الاسماعيل 
| الترجمة فى ترك قتالالخوارجوالحديث فى ترك القتلللمنفرد واجميع اذا اظهروا رأبیم ونصبوا ناس القتالو جب 
| قم .راتما نرك النى يِل تل للذ كور لانه لم يكن أظبر ما يستدل به على ما وراءه فلو قتل من ظاهره الصلاح 
کت اد ها وجوج a I RT‏ 


عد 


3 حلا شتا أن ةنا بسن ع اراد قار عا ی سید تن انر چا غر 
جاء عبد الله بن ذى الخويضرة التمیمی فقال اعدل یارسول الله فقال ويلك e‏ 31 


عند الناس قبل استحکام امر الاسلام ورسوخه فى القاوب لنفرهم عن الدخول فى الاسلام واما بعده بن فلا 
يحوز ترك قتاهم اذا هم أظبروا رم وترکوا الجاعة وخالفوا الائمة مع القدرة على قنامم (فلت) ولیس فى 
الترجمة ما مخالف ذلك الا أنه أشار الى أنه لو اتفقت حالة مثل حالة المذكور فاعتقدت فرقة مذهب الخوارجمثلا 
وم ينصبوا حربا أنه يحوزللامام الاعراضعنهم اذا رأىالمصلحة فى ذلك كان مخشی أنه لو تعرضللفرفة المذكورة 
ل ا عدن اك و لوس ع د ا 
من شدة الخوارج فى القتال وثانبم وإقدامهم على الموت ومن تامل ما ذكر أهل الاخبار من آمورهم تحقق ذلك 
وقد ذ-كراين بطال عن البلب قال التألف انما كان فى أول الاسلام اذاكانت الحاجة ماسة لذلك لدفم مضرتهم 
فاما اذا علا الته الاسلام فلا يحب التألف الا ان تنزل بالناس حاجة لذلكفلامام الوقت‌ذلك (قلت ) وأما ترجمة 
البخارى القتال والخبر فى القتل فلان ترك القتلال يؤخذ من ترك القتل من غير عكس وذ كر فيه حديئين الاول 
حديث ألى سعيد (قوله‌حدنا عبد الله ) هو الجعفى المسندى بفتح انون ووم من زعم أنه أبو بكر بن ألى شية 
لانه وإنكان أيضا عبد الله بن مد لكنهلا رواية له عن هشام المذ كور هنا وهو ان يوسف ااصتعاق ( قوله 
عن أنى سابة ) فى رواية شعيب الماضية فى علامات النبوة عن الزهرى أخبرنى أ و ماءة بن عبد الرهن وتقدم فى 
الادب من طر ريق الاوزاعى عن الزهرى عنأنى -امة والضحاك وهو ام ن شرحبيل او ابن شراحیل المشرقى بكسر 
الم وسكون المعجمة و ق الراء بعدها قاف منسوب الى مشرق بطن من مدان وتقدم بيات حاله فى فضل سورة 
الاخلاص وان المزار حكى أنه الضحاك بن مزاحم وأن ذلك غلط ثم وقفت على الرواية التى فسب فما كذلك 
أخ ر جا الطبرى من طريق الوليد من مرئد عن الاوزاعی فى هذا الحديث فقال حدثنى آبو سلبة بن عبد الرمن 
والضداك بن مزاحم عن أنى سعيد قال الطبرى وهذا خطأ وإنما هو ااضحاك المشرقى ( قلت ) وقد أخرجه أحمد 
عن مد بن دصعب وابو عوانة من طريق بشر بن بكير كلاهما عن الاوزاعى فقال فيه عن أنى سلبة والضحاك 
المشرقى وق رواية بشر اممدانی کلاهبا ع نأنى سعيد واللفظ الذى ساقه الخارى هو لفظ أنى سلمة وقد أفرد 
لفظ الضحاك المشرقى من طريق حييب بن أنى ثابت عنه واد فيه شيئاسأذ كره بعد وقد شد افلح بن عبد الله بن 
ا عن الزهرى فروى هذا الحديث عنه فقال عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن آی سند أخرجه 
أو يعلى ( قوله ينا النى بوه يقم ) بفتح وله من القسمة کذا هنا بحذف الفعول ووقع فى رواية الاوزای 
بقسم ذات يوم قسیا وفى رواءة شعيب ينها نحن عند النى ب وهو يقسم قسما زاد أفلح بن عبد الله فى روابته 
يوم حنين وتقدم فى الادب من طر ب عبد الرحن بن أبى نعم عن أنى سسيد أن المقسوم كان تبرا بعثه على بن أنى 
طالب من اليمن فقسمه النى بل بين أربعة أنفس وذكرت أمعاءهم هناك ( قوله جاء عبد الله بن ذى الخويصرة 
التميمى ) فى رواية عبد الرزاق عن معمر بلفط بین رسول الله يلم يقسم قسما اذ جاء ء ابن ذىالخويصرة التیی 
وکذا أخرجه الاسماعيلى من رواية عبد.الرزاق ومد بن نور وأبو سفیان الخهرى وعبد الله بن معاذ أربعتهم عن 
معمر وأخرجه الثعای ثم الواحدى فى أسباب النزول من طريق مد بن حى الذهلى عن عبد الرازق فقال ابنذى 
الخويصرة التميمى وهو حرقوص بن زهير أصل الخوارج وما أدرى من الذى فال وهو حرقوص الل وقد اعتمد 
على ذلك ابن الاثير فى الصحابة فترجم لذىالخويصرة التمیمی فى الصحابة وساقهذ! الحديث من طري قأنى اسحق 
الثعلى وقال بعد فراغه فقد جعل فى هذه الرواية اسم ذى الخويصرة حرقوصا والله أعل وقد جاء أنحرقوصا اسم 
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۲ اعد قال عم بن الطاب دعنی أضر ب عم , قال دع فان له اصحابا صقر" أحل که 
0 ذى اکدية کا سأ (قلت ) وقد ذ کر حرقوص بن زهير فى الصحابة آبر جعفر الطبری وذکر أنه كان له قفتوح 

۱ للعراق أثر وانه النی افتح سوق الاهواز ثم كان مع على فى حروبه ثم صار مع الخوارج فقتل معیم وزعم 

| بعضبم أنه دو الثدية الانی ذكره ولیس کذلك وأ کم ما جاء ذ کر هذا القائل فى الاحادیث سهما ووصف فى 

| رواية عبد الرحمن بن آبی نعم المشار الها بأنه مشرف الوجنتين غائر العينين ناشز الجببة كت الاحية محلو قالرأس 
8 مشمر الازار وتقدم تفسير ذلك فى باب بعث على من المغازى وفى حديث آبی‌بکرة عند أحمد والطبری‌فاتاه رجل 
8 أسود طويلمشمر محلوق ألرأسبين عینه أثر السجود وفى رواية أبى برزة عند آحد والطبرى وال جا كم أن رول 
| الله قم بدنانير فكان قسمبا ورجل أسود مطموم الشعر بين عينيه اثر السجود وق حديث عبد الله بن عمرو 

| عند آلبزار والطرى رجل من اهل البادية حديث عبد بأمر الله (قوله فقال اعدل بارسول الله ) فى رواية عبد 

| الرحن بن ابى نعم فقال اتق الله باتمد وفىحديث عبد اله بنعمرو فقال اعدل ,امد وق‌لفظ له عند البزار والحاكم 
| تقال ,امد واقه ان كان الله أمرك أن تعدل ما اراك تعدل وفى رواية مقسم التى اشرت الما فقال,احمد قد رأيت 
۱ النی صنعت قال و کف رأيت قال أركعدلت وففحديث ابىبكرة فقال ,امد واللهماتعدل وفى لفظمااراكعدلت 
۱ ۱ ق‌القسمة ونحوه ف‌حدیتابی برزة (قوله فقال وحك ) فى روابة الکشمیهی و بلاك‌وهیرواة شعیب والاوزاعی 
۱ ۱ كا تقدم‌الکلام‌علیبا ف‌کتاب‌الادب ( قوله من يعدل اذا لماعدل ) ف‌روایه عبدالرهنن اب نعم وومن‌یطع‌اته‌اذال 
| اطعهی سل من‌طررقه اولستاحق‌اهل‌الارض‌ان اطیع الله وفی‌حدیثعبدالله بنعمرو عند + بلتمس‌العدل بعدی‌وفی 
۱ رواية مقسم عنه فقضب بم وقالالعدل اذالم يكن عندی فعندمن یکون وى حديث أى بذر: ففضب حى احرت 
8 وجتاه ومن حديث أنى برزة قال فتضب غضبا شدیدا وقال والله لاتجدونبعدى رجلا هوآعدل عم می ( قو له 
| قال عمر بن الخطاب با رسول الله دعنى أضرب عنقه ) فى رواية شعيب ودونس فقال بزبادة فاء وقال ائذن لى 
| فيه فأضرب عنقه وف رواية الاوزاعی فلا أضرب زيادة لام وفى حدیث عبد الله ن عرو من طریق مقسم عنه 
ا ققال عمر یارسول الله الاأقوم عليه فأضرب عنقه وقدتقدم ف‌المغازی من رواية عبدالرهن بن أبى نعم ع نأ بىسعيد 
| فهذا الحديث ف أله رج لأظه خالد بن الوليد قتلهوفى روايةمسلققال خالدين الوليدبالجزم وقد ذ كرتو جه الحم 
| ینیما فى آواخر القازی وأن كلا منهما سأل ثم رأيت عند مسلم من طريق جرير عن عمارة بن القعقاخ بسنده فيه 
ققام عمر بن الخطاب فقال بارسول الله آلا أضرب عنقه قال لا ثم آدير فقام اله خالد بن الوليد سيف الله فقال 
يارسول اقه ألا أضرب عنقه قال لا فبذا نص ؤ. أن كلا منبما سأل وقد امتشکل -ؤال خالد فى ذلك لآن بعث 

على الى اليم ن كان عقب بعث خالد بن الوليد اليها والذهب المقسوم أرسله على من اليه نكما فى صدر حديث ابن 

أنى نعم عن أنى سعيد ويحاب. بأن علب لا وصل الى اليمن رجع خالد منبا الى الدينة فارسل على الذهب فحضر 

| خالد قمته وأما حديث عبد الله بن عمرو فانه فى قصة قسم وقع بالجعرانة من غنام حنين والسائل فى قتله عمر بن 
الخطاب حزما وقد ظهر أن المعترض فالموضعين واحدکا مضى قرياً (قوله قال دعه) فى رواية شعيب فقاللهدعه 
كذا لاو ذر وف روابة الاوزای فقال لا وزاد أفلح بن عبد الله فى روايته فقال آنا بالذى أقنلأصماى ( قوله فأنله 
أنحايا) هذا ظاهره آن‌ترك الاح بفتله بسبب أنلهأحابا بالصفة الذ كورة زهذا لا يقتضى ترك قالدمعما أظهره 

من مواجهة النى بر عا واجهه فحتمل أن یکون لمصلحة التألف کا فیمه البخارى لا نه وصفم بالمبالغة فى العبادة 

| مع إظهار الاسلام فلوآذن فقتلهم لكان ذلك تنفيراً عندخول غيرم فى الاسلام ويؤيده رواية أفلم ولهاشواهد 

| ووقع فى رواية آفلح سيخرج أناس يقولون مثل قوله ( وله يحقر آحدک صلاته مع صلاته وصيامه مع صیامه) 

| كذا فى هذه الرواية بالافراد وفى رواية شعيب وغيره مع صلاتهم بصيغة المع فهو قوله مع صيامهم وقدتقدم 
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صلا نه مع صلاته وصياهه تمع صیامهر مر قون من الد ین کا مرق اسهم من الرمية 0-9 
ف قذه فلا یو جد" فيه شی کے ار فى تصله فلا بو ج فيه ر شی ١‏ شم ینف فى رصافه فلا 
دو ج فيه شی ثم 9 فى ضيه فلا يوجلا في و قد ˆ مق بق الفراث والدم اينبم رجل" 
فى ثانى أ حادیٹ لباب الذى قبلهوزاد فى رواية شعيب ویونس بقرمرن القرآن ولا يحاوز ترافيهم بثناة وقاف‌جم 
ترقوه بفتح أولهوسكون الراء وضم القاف وفتح الواو وهی‌العظم الذی بين نقرة انحر والعاتق والعنی أن قرا تيم 
لا برفبا الله ولا يقبلها وقيل لا يعملون بالقرآن فلا تبون على فراده فلا محصل لمم الاسرده وقال التووى 
المراد أنهم ليس لم فيه حظ الا مروره على لسانبم لايصل الى حلوقهم فضلا عن أن يصلالى قلوبهم انا لطلوب 
تعقله وتدبره بوقوعه فالقلب (قلت) وهو مثل قوله فهم أبضا لايجاوز إعانهم حناجرهم أ بنطقون بالشهادتين 
ولايعرفوتها بقلوبهم ووقع فيرواية لسل يقرؤن القرآن رطبا قبل المراد الحذق فالتلاوة أى يأتون به على أحسن 
آحواله وقيل المراد أنهم يواظبون علىتلاوته فلا تزال ألستتهم رطبة بهوقيل هو كتاية عن‌حسن الصوت بهحکاها 
القرطى ويرجح الأول ماوقع فىرواية أنى الوداك عن أنى سعيد عند مدد يقرؤن القرآن كأحسن مايقرؤه الناس 
ويؤيد الآخر قوله فى رواوية مسلم عن ی بكرة ة عن أيه قوم أشداء أحداء ذلقة الستهم بالقرآن أخرجه الطبری 
وزاد ق‌رواية عبد الرحن بن أنى نعم عن أنى سعيد يقتلون أهل الاسلام ويدعون أهل الأوئان يمرقون وأرجحبا 
الثالث ( قوله مرقون من الدينكا بمرق السهم ) يأتى تفسيره فى الحديث الثانى وفى رواية الاوزاعی كمروق 
الم (قوله من الرمية) ف‌رواية معبد بن سيرين عن أنى سعيد الانية فى آخر كتاب التوحد لا يعودون فه حو 
یمود السرم الى فوقه والرمية فعيلة س‌الرعی والمرادالغزالة المرمية مثلا ووقع فى حديث عد الله بن عمرومن‌رو اية 
مقسم عنه فان سكو نهذا شيعة ة يتعمقون فى الدن عرقون منه » الحديت أى خرجون من الاسلام بغتة کخروج 
آي [ذا رماء رام قوی الساعد فاصاب مارماه فنفد منه بسرعة یت لا يتعلق بالسوم ولا بثىء منه من افری 
ثیء فاذا التمس الرامی سبمه وجده وم بجد النی رماه فينظر فى السیم ليعرف هل آصاب أو آخرج فذا ‏ بره 
علق فيه شىء من الدم ولا غبره ظن أنه لم يصبه والفرض أنه أصابه والى ذلك آشار بقوله سي ق|الفرس والدم أى 
أى جاوزهما و يتعاق فيه منبما شىء بل خرجا بعده وقد تقدم شرح القذذ فى علامات اللبوة ووقع فى رواية 
أنى أضرة عن أنى سعد عند ملم فضرب انی بر ا الرجل يرهى الرمية الحديث وف رواية آی الوكل 
اناج تی ع نأنى سعيد عند الطبرى مثاهم کثل رجل رمی رمية فتوخی اسهم حيث وقع فأخذه فنظر الى فوة قه فبربه 
دسما ولاد ما لم يتعلق به ثىء من الدسم والدم کذلك هؤلاء لم بتعلقوا بشىءمن ن الاسلام وعنده فى رواية عاصم 
بن شمخ بفتح المعجمة وسكون الم بعدها معجمة بعد قوله من الرمية يذهب السهم فينظر فى الصل فلا بری شتا 
من الفرث والدمالحديث و فه بت رکون الاسلام وراء ظهورم وجعل بدیه وراء ظهره وق رواية أنى إسحق مول 
هاشم عن أنى سید فى آخر الحديث لا تعلقون من الدين بثىء کا لابتعلق بذلك السبم آخرجه الطبری 
وفى حديث أنس عن أبى سعید عند أحد وأبى داود والطیری لابرجمون الى الاسلام حى رتد السهم الى فوقه 
وجاء عن ابن عباس عند الطبرى وأوله فى ابن ماجه بسياق أوضحءن هذا ولفظه سيخرج قوم من‌الاسلام‌خروج 
اسم من‌الر میةعرضت للر جال فر مو هافا مر قسهم حدم منرافخر جفأناه فنظر اليه قاذ اهو ل يتعلق بنصله من الدمشى .ثم نظر 
الالقذذ فلم يرهئعاق من‌الدم بشىءققالإن كنت أصبت فان بالریش والفوق شیامن الدم فنظر فل يرشيثاتعلقبالريش 
والفوق. قال كذلكخرجون:نالاسلام وق‌روايةبلال بن بقطرع نأفىبكرةياتيهم الشرطان من قبل ديهم وللحميدىواين 
أى عمرقیمسندی‌مامن طريق أنى بکرمول‌الاتصار عز على أنناسا مخرجون منالدين ا مخرج‌السهم‌من الرمية ثم لا 
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إحدى هآ قال تدم ی ال او أ قال مث مت رن جرد تعلى حون 
فرع من لاس قال" بو ستید أشبقة معت من النى َو أشي 3 یه وه 


١‏ عودون عه هآ واه آيتهم ) أى علامتهم ووقع فى رواية ابن أبى میم عن على عند الطبری علامتبم ( قوله 
رجل احدی يديه أو قال دیه) هکذا للا کر و ی دی بالمثلثة وف رواية 
تلتمل ها باکاتة فما فالعك عنده هل هو اللدى بالافراد أ و بالتثنية ووقع فى رواية الأوزاعى إحدى يديه 

۱ تنية يد وم يشاك وهذا هو الممتمد فقد وقع فى رواية شعيب ويونس احدی عضديه ( قوله مثل ُدى المرأةأوقال 
| متل الضعة ) : تح الموحدة وسکون المجمة أى القطمة من الحم ( قوله تدردر ) بفتح أوله ودالين مهملنين 
| مقتوحتين يينهما راء سا كنة وآخره راء وهو على حذف (حدی التاءين وأصله تندردر ومعناه تتحرك وتذهب 
وتجىء واصلهحكاية صوت الاء فى بطن الوادى إذا تدافع وف رواية عبيدة بن مرو عن على عند ملم فيهم رجل 

۱ مخرج الد أو مودن اليد أو متدون اليد والخرج مخاء معجمة وجيم والمودن بوزاه والمثدون بفتح اليم وسكون 
اة وها بمعنى وهو الناقص وله من رواية زيد بن وهب عن على وغاية ذلك أن فيهم رجلاله عضد لیس‌له ذراع 
و و وی یامن دی 
۱ | حبشية وفى رواية أفلح بن عبد الله فييا شعرات كانها أسخلة سبع وفى رواية أبى بكر مولى الانصار كثدى المرأة 
لامك ارا E‏ اه ۵ ۱۳ عند م1 هنهم أسود إحصدى 
| يديه طى شاة أو حلة ثدى فأما الطى فهو بضم الطاء المهملة وسکون الموحدة وهی الثدى ,وعد الطبرى من طریق 
طارق بن زياد عن على فى بده شعرات سود والأول أقرى وقد ذكر بل للخوارج علامة أخرى ففى رواية 
سعيد بن سيرين عن أبى سعيد قبل ما سيمام قال سيماهم التحليق وف رواية عاصم بن شمخ عن أبى سعيد فقام 
رجل قال انی الله هل فى هؤلاء القوم علامة قال محلقون رموس هم فم ذو دة وفى حديث أنس عن 
۱ أبى سعيد هم من جلدتنا ویتکلمون بالسنتناقبل پارسول الله ماسیماهم قال التحليق هکذا آخرجه الطری 
1 وعند أنى داود به (قوله مخرجون على خير فرقة من الناس) کذا للا كثر هنا وفی علامات اللبوة وى الادب 
۱ حين بكسر المهملة وآخره نون وفرقة بضم الفاء ووقع فى رواية عدالرزاق عند أحمد وغيرهحين فترة من الناس 
| بفتح الفاء وسكون المثناة ووقع للكشميبنى ق‌هذه المواضع على خير بفتح المعجمة وآخره راء وفرقة ویک الفاء 

۱ | والاول المعتمد وهوالذى عند مس وغيرهوان كان الاخر ححا ويؤيد الاول أنه عند ملم من طريق أنى نضرة 
عن أن سعيد تمرق مارقة عند فرقة من الملبين يقتلم أولى الطائفتین باق وفى لفظ له يكون فى أمتى فرقتان 
ا من ينهم طائفة مارقة یل قتلبم أولاهم باحق وف لفظ لهخرجون ق‌فرقة منالناس يقتلهم أدنى الطائفتين 

| الى الق وفه فقال آبر سعيد وا: ا ا E‏ 
| فرق عتفة يتتهم قرب الطاقتي ال لمق وف روابة أ عن أنى سعيد عند أنى داود من قاتلبم كان أولى باه 
۱ | منهم (قوله قال أبو سعيد ) هو متصل بالسند الذ كور ريه تيت من CC‏ و 
| رواية شعيب ویونس قال أبو سعيد فاشهد أنى سعت هذا الحديث من النى ملق لړ وقد مضی ق‌الباب الذی قبلد من 
| وجه آخر عن أنى سعید سمعت رسول اله با ول خرج فهنه الا ردروا شم رداق حدرت من 
۰ من رسول اقه َلك (قوله وأشهد أن علا تلهم )فى رواية شعیب أن على بنأنى طالب قاتلهم و کذا وقع فى رواية 
الاوزاء عى ويونس قانلهم ووقع فرواية أؤلح بن عبد الله وحضرت مع على يوم قتلېم بالنوروان وسبه ة قتليم لعلى 
۱ لکونه كان لام فى ذلك وقد مضى ف الاب قله من رواية سريد بن غفلة عن على أمر النى ب بقتلهم و افظه 


س 5 


۹ 


اينما لقیتموم فاقتلوهم وقد ذكرت شواهده وما حدیت نصر ن عاصم عن ألى بکرة رفعه ان فى آمنی أفواما ۱ 
يقرون القرآن لا جاوز تراقجم فاذا اقت‌وم فات‌وم أى فاقتاوهم آخر جه الطبر ی وتقدم فى أحاديث الانيا. ۲ 
وغيرها لن أدركتهم لاقتنهم وأخرج الطبری من‌رواية مسروق قال قالت لىعائشة من قال الخرج قلت على قالت 
فان قله قلت على نبر يقال لاسفله النبروان قالت اتتی على هذا بينة فاتیها مسين نفسا شهدوا ان عليا قله | 
باانهروان أخرجه أبويعلى والظبرى وأخرج الطبرانى فالاوسط منطريق عامر بن سعد قال قال مار لعد أما | 
سمعت رسول الله يم بقول خرج أقوام من آمتی يمرقون من الدين مروق الهم من الرمية بقتلهم على بن أنى ۱ 
طالب قال أى والله وأما صفة قتا هموقنلهم فوقعت عند منم فى رواية زيدنوهب الجبنى أنه كان فالجيش الذين | 
كانوا مع علىحين سارو الىالخوارج ففال على بعد آن‌حدت بصفتهم عنالتى مھ واللهإنىلارجوان يكونوا هؤلاء 

القوم فانهم قد فكوا الدم الحرام وأغاروا سرح الناس قال فلا التقينا وعلى الخوارج يومئذ عبد الله بن وهب 
الراسى فقال لهم ألقوا الرماح وسلوا سيوفكم منجفونها فانى اخاف أن يناشدوكم کا ناشدوم يوم حروراء قال | 
فشجرهم الناس برماحبم قال فقتل بعضهم على بعض وما أصيب من الناس بومثذ الارجلان واخرج يعقوب | 
ابن سفیان من‌طریق عمران بن جرير ع نأنى مجلز قال كان آهل النهروان أربعة آلاف فقتلیم السلبون ولم يقتل من | 
من السلبین سوى تسعة فان شثت فاذهب الى ألى برزة فاسأله فانه شبد ذلك واخرج اسحق بن راهويه فى مسنده 
من طريق حبيب بن أنى ثابت قال اتيت اباوائل نقلت أخبرنى عن هؤلا. القوم الذين قلبم على فيم فارقوه ونم 
استحل تام قال ما كنا بصفين استحر القتل فىأهل الشام فرفعوا الصاحف فذ کر قصة التحكم فقال الخوارج 
ما قالوا ونزلوا حروراء فارسل الهم على فرجعوا ثم قالوا .يكون فى ناحبته فان قبل القضية قاتلناه وإن نقضبا | 
قاتلنا معه ثم افترقت مهم فرقة يقتلون الناس فحدث على عن الى مَل آمرهم وعندأحد والطرانی والحام من 
طريق عبد الله بن شداد أنه دخل على عائشة مرجعه من العراق ليالى قتل على فقالت له عائشة تحدتی بأمر لاء | 
القوم الذين قتلبم على قال إنعليا لما كاتب معاويةوحكا الحكمين خرج عليه ثمانية لاف من قراء الاس فتزلوا 
بأرض يقال لها حروراء من جانب الكوفة وعتبواعليه فقالوا تلخت من قيص آلبسکه القه مناسم سماك القهبه 
ثم حكمت الرجال فى دين الله ولا حكم الا لله فلغ ذلك علا فجمع اناس فدعا عصحف عظ فجعل يضربه ليده 
ویقول أا الصحف حدث الناس فقالوا ماذا انسان إنماهو مداد وورق وحن تک عاروينا منه فقال كتاب الله 
نی وبين هؤلاء يقول الله فى امرأة رجل فانخفتم شقاق ينهما الآية وأمة تمد أعظم من امرأة رجل ونقمواعل 
ان كانت معاوية وقد كاتب رسول الله عَم سبيل بن عمرو ولقد كان لک فى رسول الله أسوة حسنة ثم بعث 
ابم ابن عباس فناظرهم فرجع منهم أربعة آلاف فيم عبد الله بن الکواء فبعث على الآخرين أن برجعوا فابوا 
فارسل الیہم كونوا حيث شتتم وييننا وييتكم أن لا تسفکوا دما حراما ولا تقطعوا سيلا ولا تظلبوا أحدا فان 
فعلتم نبذت اليكم الحرب قال عبدالته بن شداد فوالله ماقتلهم حتى قطعوا السيل وسفکوا الدم الحرام الحديث 
وأخرج النسائی فى الخصائص صفة مناظرة ابن:عباس لمم بطوطا وف الاوسط للطبرانى من طريق أبى السائغة 
عن جندب بن عبد الله البجلى قال ا فارقت الخوارج عليا خرج فیطلبہم فانتبينا الى عسكرمم فاذا لم دوى كدوى 
النحل من قراءة القرآن واذا فيهم أصعاب البرانس آي الذين كانوا معروفين بالزهد والعبادة قال فدخلی من ذلك 
شدة فنزلت عن فرسى وقت أصلى فقلت اللبم انكان ق‌قتال دؤلا. القوم لك طاعة فائذن لىفيه فربی على قال 
لما حاذانى تعوذ بالله من الشك اجندب فلا جئته أقبل رجل على برذون يقول إن كان لك بالقوم حاجة فانهم 
قد قطعوا النهر قال ما قطعوه ثم جاء آخر كذلك ثم جاء آخر كذلك قال لاما قطعوه ولا يقطعونه وليقتلن من 
دونه عهد من الله ورسوله قلت الله | كبر ثم ركنا فسايرته فقاللى سأبعث الييم رجلا يقرأ الصحف يدعوم الى 


۳۷۱ س قح البارى ‏ انی عشر) 


جی, با جل لیامت الفری نمت الى بو قال كل لت في ومنهم من یلم له فاد قات 


0 ولا نحامتهم عشرة وأخرج یمقوب بن سفران بسند صحیح عن حيد بن هلال قال حدما رجل من عبد القیس 
ق قال لقت بأعل التهر فانی مع طائفة متهم أسير اذا أتينا على قرية بيننا نهر فخرج رجل من القرية مروعا فقالوا 


فحدثهم حديث یکون 3 


| بعتال حى عدوا حدثا قال فرمهم عبد اللهبن خباب فذكر قصة قتلهم له ويحاريته وانهم بقروابطنها وكانوا مروا 
۱ على ساقتهقاخذ واحد منهم تمرة فوضعها ففيه فقالوا له تمرة معاهد فے امتحبلتها فقا فم عبدالله بن‌خیاب آنا أعظ 
حرمة من هذه التمرة فاخذوه فذصوه فلغ عليا فارسل اليم آفیدو نا بقاتل عبد الله بن خباب فقالوا کنا قله 
فأذن حیتذن فى قتالهم وعند الطبرى من طريق آبی مرب قال آخبرنی آخی أبو عبد الله اس علیا سار 
الهم حی آذااکان حذاؤهم على شط اللهروان أرسل یناشدهم فم تزل رسله تختلف الهم حتی قتاوارسوله فبا رآی 
| ذلك رضن الهم فقاتلهم حتى فرغ منهم كلهم (قوله جیء بالرجل على النعت الذی نعت انى ب ) فى رواية شعيب 
| على نعت النى يله الذى نعته وف رواية أفلم فالتمسه على فل بجده “م وجده بعد ذلك نحت جدارعل‌هذا النعت‌ونی 
۱ رواية زيد بن وهب فقال عل‌التسوا فهم الخرج فالتمسوه فلم معدوه فقام على بنفسه حتى أتى ناسنا قد قنل بعضهم 
على بعض قال آخروهم فوجده ما بلى الارض فکبر ثم قال صدق الله وبلغ رسوله وفى رواية عیداقه بن أنى رافع 
فلا قتليم قال انظروا فنظروا فلم جدوا شيئا فقال ارجعوا فواقه ما كذبت ولا کذبت ٠رتين‏ أو ثلائا نم وجدوه 
| فى خربة فأتوا به حتى وضعوه بين يديه أخرجها صلم وفى رواية لطبری هن طریق زيدين وهب فقال على اطلبوا 
اذا الندية فطلبوه فلم مجدوه فقال ما كذبث ولا كذبت اطلبوه فطلبوه فوجدوه فى وهدة من الارض عليه ناس 
من القتلى فاذا رجل على يده مثل سبلات السنور فكير على والناس وأيجبه ذلك ومن طريق عاصم بن كليب 
حدئنا أنى قال بينا نحن قعود عند على فقام رجلعليه أثرالسفر فقال نی كنت فى العه‌رة فدخلت على عائشة فقالت 
ماهؤلا. القوم الذين خرحوا فيكم قلت قوم خرجوا الى أرض قرببةمنا يقاللحاحرورا-فقالت آما أن ابنأ بى طالب 
لو شاء دشک بأمرهم قال فأهل على وكبر فقال دخات على رسول الله يكم ولیس عنده غير عائشة فقال كيف 
أنت وقوم مخرجون من قبل المشرق وفهم رج ل کان يده ثدى حيشية نشدنکم الله هل آخبرنک بأنه فم قالوا 
نم فیتتمونی ققتم ليس فيهم خلفت لكم أنه فیہم ثم أتتتمونى تسحبونه کا نعت لی فقالوا اللهم نعم قال فأهل على 
وكير وف رواية أبى الوضی بفتح الواوو كر الضاد المعجمة الخفيفة والتشديد عن على اطلوا الخرج فذكر الحديث 
وفه فاستخرجوه من تحت القتل فيطين قال أبو الوضى كانى أنظر اليه حبتى عليه طريطق لد احدى بديه مثل دی 
المرأةعليياشعير احم لشعيرات تنكو زعلى ذنب‌ال,ع‌ومن‌طریق أبىمريم قالان كانوذلك الخرج لمعنا فا مسجد 
وكان ققيرا قدكسوته برنسا لی ورأيتهيشبد طعام على وكان سعى نافعا ذا اللدية وكأن فى يده مثل دی اارأة على 
رأسه حلة مثل حلة النبىعليه شعيرات مثل سبلاتالنور أخرجها أبو داود وأخرجه الطبرى من طريق أبى 
ه. يم مطولا وفيه وكان على حدثنا قبل ذلك أنقوما مخرجون وعلا تېم رجل‌خرج اليد فسعت ذلكمنه مرارا 
كثيرة وسمهت الخرج حى رأيتة تكره طعامه من كثرة مايسمع ذلك منه وفيه ثم أمرأصحابهأن يلتمسوا ااخرج 


1 


1 


فالتمسوه 


۱۱ 


فالتمسوه فل دوه حی جاء رجل‌فبشره فقال و جدناه تحت قنلین فى ساقة فقال واه ما کذبت ولا کذبت وق 
رواية فلح فقال على ای يعرف هذا قال رجل من القوم نحن نعرفه هذا حرقوص وأمه هنا قال فأرسل على 
الى أمه فقالت كنت أرعى غا فى الجاهلية فنشينى كبئة الظلة فحملت منه فولدت هذا وفى رواية عاصم بن شمخ 
عن ی سعيد قال حدثنى عشرة من اصحاب النى إل أن عليا قال النمسوا لى العلامة الى قال رسول اقه مَل 
قانى لم أ كذب ولا كذب فجى.به محمد الله وأثنى عليه حين عرف العلامة ووقع فى روايةأنى بكر مول الانصار 
عن على حو لها سبع هلبات وهو يضر |ام و مو حدةجمع هلبة و فيه انالناس وجدوافى]نفسبم بعدقتل آهل النبرفقال على إفى 
لاأراء الا منهم فوجدوه على شفير النبرنحت القتلى فقال على صدق اللهورسوله وفرح اناس حين رأوهواستبشروا 
وذهب عنهم‌ما کانوا جدونه (قولهقال فنزلت فيه) وف رواية السرخسى فيهم (قوله ومنهممن يلمزك فالصدقات ) 
اللمز العيب وقیل الوقوع ف الناس وقيل بقيد أن يكون مواجبة والحمز فى الفية أى يعييك فى قسم الصدقات 
ويؤيد القيل المذكور ماوقع فى قصة المذكور حيث واجه بقوله هذه قسمة ما أريدما وجه الله ولم آقف‌عل الزيادة 
إلا فى رواية معمر وقد أخرجه عدالرزاق عن معمر لكن وقعت مقدمة على قوله حين فرقةمن الناس قال فنزلت 
فيهم وذکر کلام أنى سعيد بعد ذلك وله شاهد من حديث ابن مسعودقال لا قسم رسول الله يلم غنائم حنين سمعت 
رجلا يقول إن هذه القسمة ما أريد مها وجه الله قال فنزلتوهنهم من يلمزك ق‌الصدقات أخرجه ابن مردويه وقد 
تقدم فىغزوة حنين بدون هذه الزيادة ووقع فيرواية عتبة بن وساج عن عبداقه بن عمر مایژید هذه الزيادة فجعل 
يقسم بين أصحابه ورجل جالس فم يعطه شيئا قال باعمد ما أراك تعدل وف روايه أنى الوضى عن أنى برزة نحوه 
فدل على أن الحامل للقائل على ما قال من الكلام الجافى وأقدم عليه. من الخطاب الى كونه لم يعط من تلك 
العطية وأنه لو أعطى لم يقل شيئا من ذلك وأخرج الطبرانی عو حديث أبىسعيد وزاد فى آخره فغفل عن الرجل 
فذهب فسأل النې به عنه ضلاب و يدرك وسنده جيد (تنبيه) جاءعن أب سعيدا لخدرى قصة أخرى تعلق بالخوارج 
فيها ما خالف هذه الرواية وذلك فيا أخرجه أحمد بسند جید عن أبى سعيد قال جاء آبو بكر الى رسول الله ل 
فقال يا رسول الله إنى مررت بوادی كذا فاذا رجل حسن الميئة متخشع يصل فه فقال اذهب اليه فاقله قال 
فذهب اليه أبو بكر ذلا رآه يصلى كره أن بقتله فرجع فقالالنى بم لعمراذهب فاقله فذهب فرآه على تلك الحالة 
فرجع فقال باعل اذهب اليه فاقتله فذهب على فل بره فقال النى يِل ان هذا وأصحابه هَرؤون القرآن لا جاوز 
ترافيهم عرقون من الدينكا مرق السبم من الرمية ثم لايعودون فيه فاقلوهم هم شر البرية وله شاهد من حديث 
جابر أخرجه أبو يعلى ورجاله ثقات ويمكن المع بأن يكون هذا الرجل هو الأول وكانت قصته هذه الثانية 
متراخية عن الأولى واذن يِل فى قنله بعد أن منع منه لزوال علة المع وهی التألف فكانه استفنى عنه بعد انتشار 
الالام كا نهی عن الصلاة من ينسب الى النفاق بعد أن كان يحرى عليهم أحكام الاسلام قبل ذلك وكان أبا 
بكر وعمر تمسکا بالنبى الأول عن قتل المصلين وحلا الآمر هناعلى قيد آنلبکون لايصلى فلذالك عللا عدمالقتل 
بوجود الصلاة أو غلبا جانبالنبى ثم وجدت فى مغازىالاموى من مرسل الشعى ف نح وأ [القصة ثم دعا رجالا 
فأعطاهم فقام رجل فقالإنك لتقم ومائرىعدلاقالاذ! لايعدل احد بعدى مم دعا أبا بكر فقال‌اذهب فاقتله فذهب 
فلم جده فقال لو قتلته ارجوت أنيكون أوهم وآخره, فبذا يؤيد المعالنى ذكرته لا يدل عليهثم من التراخى والله 
آعل وق هذا الحديث من الفواك غير ماتقدم منقبة عظيمة لعلى وانه كان الامام الق إنه كان على الصواب فى 
قتال من قاتله فى حروبه فى ابمل وصفين وغيرهما وان المراد بالحصر فى الصحيفة ق‌قوله فىكتاب الدیات ما عندنا 
الا القرآن والصحيفة مقيد بالكتابةالا أنه ليسعنده عن النى يأو ثىءما أطلعهانتهعليه من الأحوال الآنية إلا ماق 
ااصحفة فقد اشتملت طرقهذا الحديثعلى أشياء كثيرة كان عندهعنالنی مر هاما تعلق بقتال الخواج وغيرذلك 


يفنا 


| عا ذكر وقد ثيب عته انه كان ضير بأنه مسيفتله أشقىالقوم فكان ذلك فى أشياء كثيرة وحتمل آن‌یسکون النفىمقيداً 
| باختصاصه يذلك فلا برد حديث الباب لا نه شارك فيه جماعة وان كان عنده هو زبادة عليبم لآنه كان صاحب 
| القصة فكان أشد عناية بيا من غيره وفيه الكف عن قتل من يعتقد الخروج على الامام مالم ينصب إذلك حربا أو 
| يتمد فتلك لقوله فاذا خرجوا فاقتلوهم وحکی الطبرنى الاجماع على ذلك فى حق من لا يكفر باعتقاده واسند 
عن عر بن عبدالمز يز أنه کتب فى الخوارج بالکف عنہم مالويس فكوا دماحراماأو,أخذوا مالا فان فعاو افقاتلو م 
ولوکانو! ولدى ومن طريق ابن جرج قلت لمطاء ماحل لى قتال الخوارج قال اذا قطعوا السبيل وأخافوا الامن 

| وأسند الطبرى عن الحسن انه سل عن رجل کان برىرأى الخوارج ولم خرج فقال العمل أملك بالناس منالرأى 
۱ قال الطيرى ويزيده أن انی ب وصف الخوارج بأنهم يقولون الحق بألستهم ثم آخبر ان وم ذلك وان كان 
| حقامن جبة القول ذانه قول لا جاوز حلوقبم ومنه قرله تعالی اليه يصعد الکلم الطیب والعمل الصالح برفعه 
| فأخر أن العمل الصالح الموافق للقول الطیب هو النی برفع القول الطیب قال وفيه انه لابحوز قنال الخوارج 
| وقنلهم الابعد اقامة الحجة علیبم بدعائهم الى الرجو ع الى الق والاعذار اليهم والى ذلك آشار البخارى فالترجمة 
| بالآية الم كورة فيبا واستدل به لمن قال بتكفير الخوارجوهو مقتضى صنع البخارى حيث قرنهم بالملحدينو أفرد 
| عنهم المتأولين بترجمة وبذلك صرح القاضی أو بكر بن العرنى فى شرح القرمذي ففال الصحيح انهم كفار لقوله 
| يله عرفون من الاسلام ولقوله لاقتلنهم قتل عاد وفىلءظ مود وكل منبما انما هلك بالكفر وبقوله م شرالخلق 
| ولااوصف بذلك الاالکفار ولقوله إنهم آبفض الق الى اللهتغالى و سکیم على كل من خالف معتقدم بالكفر 
| والتخليد فى اثار فكائوا م أحق بالاسم منهم وممن جنح‌الی ذلك هن أئمة التأخرین انشيخ تقى الدینالسبکی فقال 
| فى قتاويه احتج من كفر الخوارج وغلاة الروافض بتكفيرم أعلام الصحابة لتضمنه نکذیب‌النی بر فى شبادة 
| لم بالجنة هو عندى احتجاج‌صحیح قال واحتج‌من لم يكفرم بأنالحكم بتكفيرم يستدعى تقدم علمهم بالشبادة 
| ال کورة علا قطعیا وفيه فظر لانانعم تركيةمن كفروه علبا قطعيا الى حين موته ذلك كاف فى اعتقادنا تتكفيرمن 
| کفر م وبژ مده حديث من‌قال لاختدكافر فقد با.به آحدهماونی لفظ مسلم من رمى مسلبابالکفر أوقالعدواتهالالحاد 
| عله قال وهؤلا. قد تحقق منبم انبم برمون جاعة بالكفر مون حصل عندنا القطع بايمانهم فيج بأن عَم يكف رم 
1 مقتضى خير الشارع وهو نحو ماقالوه فيمن سجد الصنم ونحوه من لالصر يح بالجدود فيه بعد أن فسروا الكفر 


ینجی الساجد الصنم ذلك ( قلت ) ومن جنع الى بعضهذا البحث الطبرى ق‌تبذیبه فقال بعد أن سرد أحاديث الباب 
فيه الرد على قول من قال لامخرج أحد من الاسلام من أهل القبلة بعد استحقاقه حکه الابقصد ااخروج منه عالما 
فانه مبطل لقوله فى الحديث بقولون الحق ويقرؤن القرآن وعرقون منالاسلام ولايتعلقون منهبثىء ومنالمعلوم 
أنهم ل رتكبوا استحلال دماء الاين وأمو الهم الامخطأمنهم فيا تاولوه من آى القرآن على غير المرادمنه ثم أخرج 
بسند صحيحعن أبن عباس وذ کر عندهالخوارج ومايلقون عند قراءة القرآن فقال يؤمنون محکه ويبلكونعند 
متشابيه وبؤيد القول ال كور الام بقتليم مع ماتقدم ءنحديث ابن مسعود لاحل قتل امرى. مس الا باحدی 
ثلاث وفيه التارك لدينه المفارق للجماعة قال القرطىف المفبم يؤيد القول بتکفيرم الكثيلالمذكور ق‌حدیث أنى 
سحيد يعنى الانى فى الباب الذى يليه فان ظاهر مقصوده انهم خرجوا من الاسلام ولم يتعلقوا منه بثىءكا خرج 
| السهمءن الرميةلسرعته وقوة راميه حیثم يتعلق من الرمية بشی وقد آشارالی ذلك بقوله سبق الفرثوالدم وقال 


الروضة 


rer 


الروضة فى کتاب الردة عنه وأقره وذهب أ كثر آهل الاصول من أعل السنة الى أن الخوارج فساق وان حکم | 
الاسلام يحرى عليهم لتلفظهم بالشپادتين ومواظبتهم على أركان الاسلام وانما فسقوا تکفيرهم السلمین مستندين | 
الى تأويل فاسد وجرهم ذلك الى استباحة دماء مخالفییم وآموافم والشپادة علييم بالكفر والشرك وقال الخطانى | 
1 أجمع علاء المسابين على ان النوارج مع ضلالتهم فرقة من فرق المسلمين وأجازوا منا کتبم وأكل ذباتحيم وانمم | 
لا یکفرون ماداموا متمسكين بأصل الاسلام وقالعاض كادت هذه المثلة تکون أشدإشكالا عند الخكلمين من | 
غيرها حتى سأل المقيه عبدالحق الامام أبا المعالى عنما فاعتذر بأن ادخال كافر فى الملة و[خراج ملم عنبا عظیم فى 
الدين قال وقد توقف قبله القاضى آبو بكر الباقلانى وقال لریصرح القوم بالك.فر وإ قالوا أقوالاتؤدى الاک فر 
وقال الغزالى فى كتاب التفرقة بين الاعان والزندقةالذى ينبتى الا<تراز عنالتكفير ماوجد البهسيلافان استباحة 
دماء المصلين المقرين بالتوحيد خطأ والخطأ فى ترك الف كافر فى الحياة أهون من الخطا فى سفك دم لسل واحدوما 
احتج به ل یکفرهم قوله فى ثالث أحاديث الاب بعد وصفهم بالمروق من الدين كمروق السهم فینظر ارامی 
ال سمه إلا أن قال فییاری فى الفوقة هل علق بها ثى. قال ابن بطال ذهب جمهرر العلباء الى أن الحوارج غبر 
خارجين عن جسلة المامين لقوله بهاری فى الفوق لان الماری من الدك واذ وقع الشك ق‌ذلك لم يقطع علییم 
بالخروج من الا-لام لان من ثبت له عقد الاسلام بيقين لم مخرجمنه الا بيقين قال وقد سثل على عن أهل النهرهل 
کفروا فقال من الکفر فروا ( قلت ) وهذا ان ثبت عن على حمل على انه لم يكن اطلع على معتقدهم النی أوعجب 
تكفيره, عند من کفرهم وف احتجاجه بقوله بهاری ف‌الفوق نظر فانف بعض طرق الحديثالمذكور كاتقدمت 
الاشارة اليه وکا سيأتى لم يعلق منه بئیء وق بعضها سيق الفرث والدم وطريق المع يينهما انه تردد هل فيالفوق 
ثىء أولا ثم تحققانه لم يعلق بالسهم ولابشىءمنهمن الرمی بثى. و عکن آن‌حمل الا ختلاف‌فه عل اختلا فاشخاص 
منهم ویکون فى توله بار اشارة الى أن بعضهم قد يتقى معه من الاسلام ثىء قال فى الفرطى فالمفهم والقول 
بتكفيرهم آظبر فى الحديث قالفعلىالقول بتكفيرهمبقاتلون ويقتلون وى أموالمم وهوقول طائفة م نأهلالحديث 
فى آموال الخوارج وعلى القول‌بعدم تكفيرهم يساك مم مسلك أهل البغى إذا شقوا العصا و نصوا الحربفأما من 
استسر منهم ببدعة فاذا ظبر عله‌هل یقنل بعدالاستابة أولا يقتل بل مجتهدفی ردبدعته اختلف فيه حسب الاختلاف 
فى تکفیر عم قال و باب التکفير باب خطر ولا نعدل بالسلامة شيئا قال وفى الحديث عل من أعلام النبوة حيث 
أخبر عاوقع قبل أن بقع وذاك‌آنااخوارجلاحکو | بک غر من خالفیم استبا< و ادماء.هم وتر کوا آمل الذمةفقالوانفى لم 
بممدھ م وتر کو اقتا لا شر كيز وا شتخلوا بقتالالملمينوهذا كلهمن! ثار عبادةا ها الزینم تشرح ضدورهم بنورالعلم ول 
بتمسكوا ګل وثیق من العلم وك فى ان رآ پم ر دعل ر سول انم أمراونسبهالىالجو رن ألا السلامةقال غير قوفى 
لحديث ان قتال‌الخوار ج أولىمن قتال المشركينوالحكةفيه أن فقتالم حفظ رأس مالالا سلام وفقتالأه ل الشرك 
طلب الریح و حفظ رأ سالمال أو لىوفيه الزجرءن الاخذ بظو اهر جميع الا بات القابلةللتأويل الى يفضى القو لبظو اهر هاالى 
عخالفة إجماع السلف وفيه التحذير من الغلو فى الديانة والتطع فى العبادة ال على الفس فيا لم يأذن فيه الشرع 
وقد وصف الشارع الشريعة بأنها سپلة سمحة وإنما ندب الى الشدة على الكفار والى الرأفة بالمؤمنين فعکس ذلك 
الخوارج کا نقدم يانه وفيه جواز قتال من خرج عن طاعة الامام العادل ومن نصب المرب فقاتل على اعتقاد 
فاسد ومن خرج يقطع الطرق ويف السبیل ويسعى فى الأرض بالفساد وأما من خرح عن طاعة إمام جائر 
أراد الغلبة على ماله أو تفسه أو أهله فهو معذور ولا حل قتاله وله أن يدفع عن نفسه وماله وأهله بقدر طاقنه 
وسيأتى يان ذلك فى کتاب الفتن وقد أخرج الطبری بسند صصح عن عبد الله بن الحرث عن رجل من بنى مضر 
عن عل‌وقد ذكر الخوارج فقال إن خالفواماما عدلا فقاتلوم وآن خالفوا إماما جاثرا فلا تقاتلوهمفان مممقالا 


ot. 


ع , رو 


| ڌر موی بل استئیل دتا عبد الواحد حدتنا اسای حدتتا سير بن عرو 


| قال قلسل بن حف مل" سممت ای بقل ول فى الخواررج. شنا قال سم يول 


م 


سام مرو 


لاعن ار ره سم مرو و در ےو ماه وو وم و ا PT‏ 
| و آهوی بده قبل العراق خرج منه قوم يقرؤن الفرآن لا يجاوز راقم بر قون من 


الإسلام_ روق ابم من الرمية 


| ( قلت ) وعل ذقك تحمل ماوقع للحسن بن على ثم لآهل المدينة فى الحرة ثم لعبد الله بن الزبير ثم للقراء الذین 


خررجوا على الحجاج فى قصة عبد الرحن بن محمد بن الأشعت واته أعل وف ذم استتصال شعر الرأس وفه نظر 
لاحيال أن يكون المراد يبان صفلهم الواقعة لا لارادة ذمبا وترجم أو عوانة فى يده لهذه الاحاديث بیان أن 
سبب خروج الخوارج كان بسي بالآثر ة فى القسمةمع کونها كانت صوايا فخفى عنبم ذلك وفيه إباحة قتالالخوارج 


| بالشروط المتقدمة وقتلهم فالحرب وثبوت الاجر لمنقنلهم وفيه أنمنالملمين من رج من‌الدین من‌غور أن يقصد 
| الخرحعنه وسن غير أن يختار دين على دين الاسلام وأنالخوارج شر الفرقالبتدعة :من الآمة احمدية ومن اليبود 


والتمارى(قلت ) والاخير مبى عل القولبتفكي رم مطلقاً وفيهمتقبةعظيمة لعم راشدتهف الدين و فيه أنه لایکتفی ف التعديل 
بظاهر الحال ولو بلغالمشهود بتعديله الغاية فيالعبادة والتقشف والورع حتیختبر باطن‌حاله » الحديت الثانى (قوله 
عدالواحد ) هواين زياد والشیانی هوأ بوإسحق ويسير بنعمر بتحتانيةأوله بعدها مهملة مصخر ويقاللهأيضاً أسير 
ووق مکذاكف‌رو ایس كديشالبابوليسله ف البخارى سوى هذا الحديث الواحدوه, ١٠نب‏ ىحارب بن‌لعلبة نول. 
الكوفة ویقال إن له حبة وذ کر أبو نعم فى تارخه حدثنا قيس بن مرو آخبرنی ألى عن بسیر بن مرو قال توفی 


۱ انی مق وأنا ابن عشر سنین ويقال لهأسير بن جار كذا وقع عند ملم فى رواية:أبى نضرة عن أسيرين جار 


عن عمير فيفضيلة أويس القرنی وقیل هو أسير بن عمرو بن جابر نسب لجده (قوله سمعته يقول وأهوى يده قبل 
العراق ) أى من جهته وفى رواية على بن مسهر عن الشيبانى عند مالم نحو المشرق ( قوله عرقون ) قال ابن بطال 
المروق الخروج عند أهل اللغة يقال مر قالسبم منالغرض إذا أصابه ثم تفذمنه فبو يعرقمنهمرقا ومروقا واعرق‌منه 
وأمرقه الرامى إذا فعلذلكبدومنه قبل للىەرق مرق لا نه مخرجمنه ومنه قيل مرق البرق لخروجه بسرعة ( قولهمروق 
السهم من الرمية ) زاد أبو عوانة فى صحيحة من طريق محمد بن فضيل عن الشيبانى قال قال أسير قلت مالم علامة 
فال سمعت من الى و لاأزيدك عله وى هذا أن سبل بن حنيف ضرع بأن الحروريةمم الراد بالقوم الدکور 
فىأحاديشهذينالبا ين فقو ی ماتقدم آنآ باسعیدتو قف ف الاسم والنسبةلافى کو نهمالمراد قال الطبری وروىهذاالحديث 
ف الخوارجعزعل تا وختصراً عبيدالله بن بى رأفع وسويذ بنغفلةوعبيدة ب نعم ر و وز ند :نو هبو کلیب الجرهى و طارق 
أبنزياد وأبوهرحم(قات ) وأبوالوضى وأبوكثير وأبومؤمى و أبو وائلق سند إسحقبنراهويهوالطيرانىوابوجحيفة 
عندالزار وأبوجمفرالفرا. مول على أخرجه الطبرانى ف الأ وسط وكثير بن مير وعاصم بنضمرةقالالطبرى ورو اہ عن 
انیم مع علىين أ وطالب أو بعضه عبدالته.نمسعود وأ بوزيدواين عباس وعبددالته بن مرو بنالعاصوابن رو 
| أبو سعد الخدرى وأفس ین مالك وحذيفة وأبو بكرةوعائشة وجابر:وأبو برزة وأبوآمامة وعبد الله بنأنى أو فى 
| وسپل بن حنف‌وملان الفارسی ( قلت )ورافع بن مرو وسعدین آی وقاص وعمار بن باسر وجندب بن عبدالله 
| الجلى وعبدالرحمن بن عويس وعقبة بن عامر وطلق بن على وأبو هريرة آخرجه الطبرانى فى الاوسظ بسند جید 
| من طریق الفرزدق الشاعر انه سمع آبا هريرة وآبا سعيد وسألمما فقال إنى رجل من أهل الشرق وان قوما 
| بخرجون طینا يقتلون من قال لا الا له وبزمنون من سواممفقالالی سمعا النى َم يقول من قنلم فله أجر 


0 


شييدومن قتلوه فلهأجر شید فپولاء عسة وعشروننفسا من|لصحابة والطرق الى كثرتهم متعددة كعلى وأبىسعيد 


وعبد 


Yee 


پاسی قول النی لاقو لا تقوم التماعة سی تفت فتتان دعو تما زاحده ورش علي حذنتا | 
سيان حدئنا أبو اناد 'عن ال عزج عن أبى هريرَة ضی أف عنه قال قال سول الله 
َك لا تقوم اشع ی تنل نتتان تعراهما واحدي ۱ 
اسب ما جاء فى الأ لین قال بو عد الله وقال لت حدنی يونس عن ابن شهاب آختر بى | 
عزنو بن ای أن امسر بن مه وح الرتحمن ب عبد الققارتى آختراه اننا تسمعا | 
من بن الطاب ول سمعت هشم بن تحكم يقرأ سورة ارقن فى حا سول افد لاو 
سمحت" لق راہ تھ ادا هو یقرها على حراوف كثيراة لل بر یبا زسول انم جع كذ لك . 
كنات" سور فى الشلاة تا ی صلم مم لب بر تال أو بر ةنى» قل من أفألة 
هدو الور ؟ قال آقرآنیها رَسُول الله مكلايع قلت له كدت فراتم إن سول اته طا أفرأ بى 


و رو وو 


هذه اور اللي سمعشات تفر وها فانطلتت آفوده إلى رسول اقه ول قات یا رول اقم 


ی تسمعت' هذا يقرأ بسورة الفرقان على حرثوف لز تفر ثنيبَاء أن آقر تني سلورة افر قان 
اس ا مس 1 ۰ ر ۰ 5 تهات ۴ 5 05 در ۰ چ ۳ 
فقال رسول الله وكات أرسلة يا عم اف باهشام قرأ عليه القراءة الى سمعته برها 


ت 


وعبد الله بن عحر وأبى بكرة وأبى برزة وأبى ذر. ففید بموع خبرهما القطع بصحة ذلك عن رسول اله پر 
* (قرله اسب قول النى به لاتقوم الساعة حى تقتتل فتان دعوتهما واحدة) كذا ترجم بلفظ الخبر وشیای 
شرحه مستوفی فى كتاب الفتن ان شاء الله تعالى وف المتن من الزيادة یکون بينهما مقتلة عظيمة والمراد بالفتین 
جماعة على .وجماعة معاوية والمراد بالدعوة الاسلام على الراجح وقيل المراد اعتقادکل منهما أنه على الحق وأورده 
هنا للاشارة الى ماوقع فى بءعض طرقهیا عند الطبری من طريق أبى:ضرة عن أبى سعد نحو حديث الاب وزاد 
فى آخره فنا مم كذلك اذ مرقت مارقة يقتلا أولى الطاتفتین بالحق فبذلك تظهر مناسبته لما قله واقه أعلم (قوله 
اسب ماجاء فى المتأولين) تقدم وباب من أ کفر أخاه بغير تأويل من كتاب الادب وف الباب الذىيليهمنم 
بر إكفار من قال ذلك متأولا ویان المراد يذلك والحاصل أن من أ كفر الم نظر فان كان بغيرتأويل استحق 
الذم ورا كانهو الكافرو إزكان بتأويل نظرانكانغير سائغ اء تح الذم أيضا ولايصل إلى الكفر بل بینلموجه 
خطه ويزجر مما يليق به ولايلتحق بالاول عندا+هور وان کان بتأويل سائغ لميستحق الذم بلتقامعليه الحجةحى 
برجع الى الصواب قال العلماءكل متأول معذور تأويله لیس ,ثم اذا كان تأويله سائغا فى لسان العرب وكان له 
وجه فى الم وذ كر هنا أربعة أحاديث # الحديث الاول حديث عمر فى فصته مع هشام ن حکم لن‌حزام حين 
سمعه يقرأ سورة الفرقان فى الصلاة روف تخالف ماقرأه هو على رول اله ب وقد نقدم شرحه مستوق فى 
كتاب فضائل القرآن ومناسبته للترجة من جهة أن الى يلت | یو اخذ عمر بتسکذیب هشاملابكونه لبه بردائه 
وأراد الابقاع به بل صدق هشاما فيا نقله و عذر عر فى انكاره ولم يزده على بیان الحجة فى جواز القراءتين 
وقوله فى أول السند وقال الليث الى آخره وصله الاسماءيلى من طرق عبد لله بن صا لطاب الليث عنه وبونس 

شيخ الليث فيه هو ابن زيد وقد تقدم فى فضائل القرآن وغيره من رواية الليث أيضًا موصولا لكن عن عقيل 

لاعن يونس ووهم مغلطاى ومن تبعه فى أن البخارى وصله عن سعيد بن عفير عنالليث عن يونس وقولهفكدت 


هنذا 

| قال رس الله ل 2 هكذا أو لت م ا رسول الله پاق اقر اقرا ا IEEE‏ أت قال هكد 
| ر ت م قا إن مرن له على شبغة حرف قاقر وا ما تس منة” 

۱ وتا إسحق , بن ابزاهم. آختر نا ورکیم نیا نحي ' حدئنا وکیم" عن ال عمش عن ابر اه 
| ع قمع د اله رت لقع قال لا ترلت هدم یه لين آمتوا و" لوا 
| زعام بش شق ذلك على أصتحلي ای" َي رقلوا أ ] بش ع ان سر الله 
| لقو اش 7 تظنون إا هو کا قال لقمان لابنه بابي لا تشر باه إن ار له لظ عظ 
۱ احدشنا عبدان” أخبرنا عبد الله حبرا معمر” عن الزهری أختر نی مود تب 
| ست عجان بن مالك یل : غد) علی" رسول الله ل قال رجل این مالك 
| ی خن قال زجل" متا ذلك متافق لا يحب الله وَرسوله" ال اني لع ألا تقو لوه ا 
| لآإله إلا اه یی بد لك وجه الله قال بلی قال فا بواق عل وم م الق مة د به الا حم 
۱ اه عليه انار ےش موسى بن" إسمعيل” حد نا آبوعوانه عن حصسنین عن فلان قال 
۱ 


تست هی أوائبه وزنه ومعناه وقیل هو من قوم ساریسور اذا أرتمع ذکره وقد یسکون ععتی 
ا الطش لان السورة قد تطلق على البطش لانه ينمأ عنہا ‏ الحديث الثانى حديث أبن مسعود فى نزول قوله تعالى 
۱ الذين آمنوا ولم بلبسوا ایام بل وقدتقدم e‏ استتابة المرتدين ويم كلهم 
| کوفیون ووجه- دخوله فى الترجة من جهة أنه عه | د الصحابة بحملهم 5 فى الأ على 
| | مه حیاول كل معصية بل عذرهم لانه ام نی ال 9 بس لم المراد 1 بارع الاشكال 
و الحديثالثالث حديث عتبان بن مالكفى قصة مالك بن الدخثم وهو بضم اليه لة وسكون المعجمة ثم شین‌معجمة 
| مضموعة تم ۰ م أو نون وهو الذى e‏ تقدم شرحه مستوفی فى أبواب المساجد فى اليرت 
| من کاب اصلاة واه من جوة أنه ب يله لم يؤاخذ القائلين فى حق مالك بن الدخه م ما قالوا بل بين هم أن 
| إجراء أحكام الاسلام عل الظاهر دون ما فى الباطن وقوله هنا ألا تقولونه بقول لا اله الا ات كذاق رواية 

| الكشميهنى وفيرواية المستمل والسرخسىلاتقولوه بصيغة النبى وقال ان‌التین الا تقولوه‌جاءت الرواية والصواب 
۱ تقولونه أى تظنونه(قلت) الذى رأيته لاتقولوه بغیرالف فىأوله وهو موجه وتفسيرالقول بالظن فيه نظر والذى 
۱ | بظهر أنه معی الروية أو الماع وجوز ابن التين أنه خطاب للفرد واصله آلا تقوله فاشیع ضمة اللام حنی‌صارت 
۱ أ ولوا وانشد لذلك شاهدا چ الحديث الرابع حديث على فى قصة حاطب بن أنى بلنعة فى مكاتبته قريشا ونزول قوله 

| تعالى يا أبها الدین آمنوا لانتخنوا عدوىوعدوم أولياء وقد تقدمىبابالجاسوسمنكتابالجباد ومابتعاقبه وفى 
1 | باب النظرق شعو اعلالئعة ما یمن بذاك واجمع بين قوله حجرتها وعیمنبا وضبط ذلك وتقدم فى بابفضل 

من شهد بدرا من کتاب المغازى الکلام على قوله لعل اله اطلع على أهل بدر وفى تفسير الممتحنة بط منه وفها 
۱ | الجواب عن اعتراض عمرعلى حاطب بعد أن قبل النى ب عذره وفى غزوة الفتح امع بين قوله بعثنی آنا والزبير 
والقداد وقوله بعثنى أنا E nl,‏ وما فى الکتاب النی حملته وأذكرمنا 
E E ١‏ را يم ( قوله عن فلان ) کذا وقع مهما وسی 


ف 


Yey 


.ا س 


و رح وحن بن عطیة ال" فقال أبو عبد اارحمن بان لق عمل ای چا | 
صاحبك عن مار نی یام ان ماه ایا ی قال EEE‏ لول ال" ماده | 
قال" س رسو ل“ الله يلات والزايين وبا مد وکننا فارس" قال انطلقوا حى تأتوا رواضة 
عاج قال آبو سلمة هکذا قال أبو عوالة حاج فان فها امرأة متها صحيفة” من حاطب بن 
ف راضم ل الغباد وعد لت اریز لادد بن مر کار درو حال بن عد | 
ومد بن فضيل عند ملم واخرجه امد عن عفان عن أنى عوانة فسلله وعوه للا اعلى من طريق عثيان بن آن 
شيبة عن عفان قالا حدثنا آبو عوانة عن حصین بن عبد الرحمن حدثتى سعد بن عبيدة هو الى الكوف يكنى أبا | 
حمزة وكان زوج بنت أبى عبد الرحن الى شيخه فى هذا الحدديث وقد وقع فى نخة الصفانی هنا بعد قوله عن 
فلان ما نصه هو أبو حمزة سعد بن عبيدة السلى ختن ابی عبد الرحمن السلى انتهى ولع لالقائل هو الى آ خرهمن 
دون البخارى وسعد تابعى روى عن جماعة من الصحابة منهم ابن عمر والبراء ( قوله تنازع أبر عبد الرحمن ) هو 
السلى وضرح به فى رواية عفان ( قوله وحبان بن عطة ) بكر المبملة وتشديد الموحدة وحکی أبو على الجيانى 
وتبعه صاحب المشارق والمطالع أن بعض رواة أبى ذر ضبطه بفتح أوله وهو وم ( قلت ) وحکی المزى آن !بن 
ما كولا ذ كره بالکسر وأن ابن الفرضى ضبطه بالفتح قال وتبعه آبو على الجيانى كذا قال والذى جزم به أبوعلى 
الجيانى توه من ضبطه بالفتحکا نقاته وذلك فى تقد الهمل وصوب أنه بالكسر حيث ذكره » مع حيان بن مومى | 
وهو بالكسر اجماعا وكان حبان بن عطية سلبيا أيضا ومؤاخيا لابی عبد الرحن السلى وان كانا عتلفيننى تفضيل ۱ 
عثهان وعلى وقد تقدم فى أو أ ر الجهاد من طريق هشیم عن حصين فى هذا الحديث وكان أبو عد الرحن عانا أى 
يفضل عثان على على حبان بن عطية علويا أى يفضل علا على عنمان ( قوله لقد علمت النی ) كذا للکشمببی 
وكذافى أكثر الط ق وللحموى والمستملى هنا من الذى وعل الرواية الاولى ففاعل التجرى. هو القول المعير عنه 
هنابقوله شىء بقوله وعلىالثانة الفاعلهوالقائل ( قوله جرأ ) بفتح الم وتشديد الراء معالحمز ( قولهصاحبك) 
زاد عفان يعى علا ( وله عل الدماء ) أى إرافة دماء المسابين لان دماء اه اتقاقا 
( قوله لا أبالك ) بفتح الحمزة وهىكلمة تقال‌عند الحث علٍالثى. والاصل فيه أن الانسان اذا وقعفى شدة عاونه 
أبوه فاذا قيل لا أبا لك فعناه ليس لك أب جد فى الامر جد من ليس له معاون ثم أطلق فى الاستعمال فى موضع 
استبعاد مايصدر من الخاطب من قول أو فعل ( قوله سمعته يقوله ) فى رواية الستمل والكشميهى هنا سمعته 
يقول حذف الضمير والاول أوجه لقوله قال ما هو ( قوله قال بعتی ) كذا لحم وكان قال الثانية سقطت على 
عادتم مف إسقاطها خطأ وال صل‌قال‌آیآبو عبدالرحمن قالأى على( قرله والزير وأبا مرئد ) تقدم ف‌غزوة الفتممن 
طريق عبيد انه بن أنى رافع عن على ذ كر القداد بدل أبى مرئد وجمع بأن الثلاثة كانوا مع على ووقع عند الطبرى 
فىتهذيب الاثاز من طريق أعثى ثقيف عن أبى ععدالرجن السلم ى فى هذا الحديت ومعى الزبير بن العوام ورجل 
من الأنصار وليس المقداد ولا أبو مرئد من الا نصار الا إن كان بالمعنى الاعم ووقع فى الأسباب للواحدى أن 
عبر وعمار! وطلحة كانوا معبمولم يذكرله مستندا وكانهمنتفسير ابن الكلى فانی لم آره فى سير الواقدی ووجدت 
دک ف عر م وھ اک او رھ ق شت من طریخ الحم بن عبد اللاك عن قتادة عن أنس فى 
قصة المرأة الذکورة وأخبر جيريل الى بإ خبرها فبعث فى أثرها عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب (قو له 
روضة حاج ) »2 ثم جيم ( قوله ا مکذا قال أبو عوانة 
حاج )فيه إشارة الى أن موسی كان يعرف أن الصواب خاخ بمعجمتين ولكن شیخه قاطا بالمهملة والجيم وقد 


۳۳۱ س قح الاری- ثأنى عشر ) 


اه 


| أن تة إل بر كين کا تو نی با نقتا على آفاستا سح آذرکناها يت فال لتا 
رتسول" اله ل تسیر على یر لا وكان کتب إلى أهلٍ مك سیر رسول الله وَل 
| لبم شتا این الکتاب الذی معت قالت ما معى کنات اتتا با برها اعيا فى 
رحلها ماجنا شتا فقال صاحى ما ری مھا کتاباً قال فقلت لقد علمتا ما کلب رسول 
| هه يك م" حتف علي“ والذى یف بو لشخرجی الکتاب أو لا جرب هت إلى 
| أخرجه أبو عوائة فى حيحه من رواية مد بن إسمعيل الصائغ عن عفان فذكرها بلفظ حاج بمهملة “م جم قال 
| عفان والناس يقولون خاخ أى بمعجمتين قال التووى قال العلياء هو غلظ من أبى عوانة وكانه اشتبه عليه مكان 
| آخر يقال له قات حاج بمهملة ثم جم ودو موضع بين المدينة والشام يسلكه الحاج وأما روضة خاخ فانها بين 
۱ مك والمدينة بقرب المدينة (قلت) وذكر الواقدى أنهابالقرب من ذى الحليفة على بريد منالمدينة وأخر جسمويه 
| ففوائده منطريق عبد الرحن بنحاطب قال وكان حاطب من أهل الیمن حليفاً للزير فذکرالقصقوفیبا أنالمكان 
على قريب من ایعشر ميلا منالدينة وزعم السپبل أن هشباكان يقوا آیضاً حاج بهمله ثم جيم وهو وم أيضا 
وسيأتى ذلك فى اخر الاب وقدسبق فى أواخر الجهاد من طريق هشیم بلفظ حتى تانوا روضة كذا فلعل البخارى 
کن عنما أو شيخه إشارة الى أن هشما كان ,صحفا وع هذا فلم ينفرد أبو عوانة بتصحيفبا لکنا كير الرواة عن 
حصين قالوها على المواب معجمتين ( قوله فان فپا امرأة معبا صحيفة من حاطب بن أبى لنعة الى المشركين 
فائتونى با ) فى رواية عبيد الله بن أبى رافع فان بها ظعينة معبا کتاب والظعينة بظاء معجمة وزن عظيمة فعيلة 
| بمعنى فاعلة منالظعن.وهو الرحيل وقيل سميت ظعينة انبا تركب الظعين الى تظعن برا كما وقال الخطابى سميت 
| ظعينة لنبا تظعن مع زوجها ولا يقال لها ظعينة.الا إذا كانت فى الحودج سميت المرأة لركوبها فيه م توسعوا 
| فأطلقوه على المرأة ولو لم نكن فى هودج وقد تقدم فى غزوة الفتح بيان الاختلاف فى اسمبا وذكر الواقدى نها 
| من مزبنة وآنپا منأهل العرج بفتح الراء بعدها جيم يعنى قرية بين مكة والمديئة وذكر التعلى ومنتبعه أنباكانت 
۱ مولاة أبى صیفی‌بن عمرو بن‌هاشم بنعبد مناف وقيل عمران بدل عمرو وقيل مولاة بى أسد بنعبد العزىوقيل 
۱ كانت من موالى العباس وفی حديت أنس الذى أشرت اليه عند ابن مروده أنها مولاة لقریش وفى تفسير 
| مقاتل بن حبان أن حاطبا أعطاها عشرة دنانتر وکساها برداً وعد الواحدی أنها قدمت الدينة فتال ها 
| انى يت جت ملمة قالت لا ولكن اٍحنجت قال فاين أنت عن شاب قريش وکانت مغنية قالت ما 
| طلب منى بعد وقعة بدر شثا منذلك فکساها وحملبا فاتاها حاطب فكتب معبا كتاباً الى آمل مك أن رسول الله 
| ييه يريد أن بغزو فخذوا حذرع وفىحديث عبدالرن‌ن‌حاطب فكتب حاطب الى کفار قريش بکتاب ينتصح 
1 
ا 
۱ 
| 


1 
1 
| 
ل 


هم وعند آبی يعلى والطری من طریق ارت بن على لا أراد انی يي أن يغزو مكة أسر الى ناس من أععابه 
ذلك وأفشى فى الناس‌آنه بريد غير مك فسمعه حاطب بن أن بلتعة فکتب حاطب الىأهل مكة بذاك وذكر الواقدی 
أن#كان قكتا +أنرسول الله يلم أذنفى الناس بالغزو ولا آراه الا بریدکوقد أحببت أن يكونإنذارىلك بكتابى 
الي وتقدم یةماتقلماوقم‌ف‌الکتاب‌فی غزوة الفتح(قوله‌نسیر على بعيرها) ف‌رواية محمد بن فضيل عنحصينتشتد | 
يشينمعحمةومثناة فوقاننة (قولهفابتغيناور حلها) آی‌طلبنا کانهما فتشامامعبا ظاهراً وق‌رواية محمد بن فضيل فانخنا 
بعیرها فاخا وق روايةالحرث فرضعنامتاعبا و قنشنافل نجد(قوله لقدعامنا )فى روایةالکشیمپی لقدعلتما وهىرواية 
عفان أ يض ( قو له ثم حل ف على و النی علفبه)آی قال و اه وصر حبهفی خد.یث نسو فى حد یٹ عبدالر من بن حاطب ( قو له 


لخرجن 


لغ 


حج زا وهی محتجره * با , فاخزجت القحبفة ا چا سول اله ۳3 ان 
تيار سول الله قد خان الله ورسوله وَالمؤاهنين على فأضر ب عشقه فقال رسول" اهم لار 
با حاطب ما له على تماصتعت قال “يا سول الله مَالى أن لا أكون "مث من باه زرسو له 
ولکی أرذت أن يكون لى عند الوم ید بقع جاعن أهلى ومالى ولس من امحابك أحند 
لتخرجن الكتاب أولاجردنك أى آنزعی يا بك حتى تصيرى عريانة وق رواية ابن فضيل أولا قتلنك وذکر 
الاسماعیل آن ف‌رواية خالد بن عد اه مثله وعنده من روايةاءن فضیلل جزرنك يحي موز زاى أصيرك مثل الجرور | 
ذا زحت ثم قال الاسماعيل ترجم البخارى النظر فى شعور أهل الذمة يعنى الترجمة الماضية فى کاب الجهاد وهذه | 
الرواية تخالفه أىرواية أولا قلنك (قلت ) رواية لاجردنك آشهر ورواية لأجزرنك كأنبا مفسرة منها ورواية 
لاقتلنك كأنبا بالمعنى من لاجردنك ومع ذلك فلاتنای الترجمة لانبا إذا قلت سلبت ثيابها فى العادة فيستاز 1 التجرد 
الذى تزجم به ويؤيد الرواية الشهورة ماوقم فى رواية عيد الله بن أنى راقع لفط لتخرجن الكتاب أو تلقين 
الثباب قال ابن التين كذا وقع بكسر القاف وفتح الياء التحتانية وتشديد النون قال والاء زائدة وقال الکرماتی هو 
بكسر الياء ویفتحها كذا جاء فى الرواية باثبات الباء والقواعد التصريفية تقتضى حذفبا لكن إذا حت الرواية | 
فتحمل على آنبا وقعت على طريق المشاكلة لتخرجن وهذا توجيه الکسرة وأما الفتحة فتحءل على خطاب الونث 
الغاثب على طريق الالتفات من | خطاب الى الفية قال ويحوزفنح القاف علٍالبناء للمجهول وعلى هذا فترفع اباب 
(قلت) ویظبر لى أن صواب الرواية لنلقين باون بلفظ المع وهو ظاهر جدا لا إشكال فيه ألبتة ولا يفتقر الى 
نكلف تخریج ووقع فى حدي ث نس فقالت ليسمعىكتاب فقا ل کذبت فقال حدانا رسول‌اقه مرت آن مع ككتابا والته | 
لتعطينى الكتاب الذىمعك أولاأترك عليكثوبا الاالتمنافه قالت أو لتم بنامن مسین حتىإذا ظنت أنهما يلتمسان 
فى کل ثوب معباحلتعقاصها وفيه فرجعاالييافلاسيفيهماققالا و اهلنذيقنكالوت أو لتدفعن اليناالكتابةانكرت 
ويجمع بینیما بأنب.! هدداها بالقتل أولا فليا أصرت على الانکار ولم يكن معهما إذن بقتلبا هدداها بتجريد يابا 
فلا تحققتذلك خشيت آن‌یقتلاها حقيقة وزاد ف‌حدیث آنس أيضا مقالت أدفعه ایکا على أن تردانی‌الی رسول الله 
إل وف رواية أعشى ثقيف عن عبد الرخن عندالطبرى فلم بزل على بها حتى خافته وقد اختلف هل کانت مسلءة أوعلى 
دن‌قو مبافالا کثر عل الا نی فقدعدت فمن آهدر انى دم يومالفتحلانها كانت تغی بهجاثه وهجاء أصمابه و قدوقع 
فى أولحديثأنس آمر الى 9 يبه بوم الفتح بقتل أر بعة فذكرها فيهم ثم قال وأما أمرسارة فذ كرقصتها مع حاطب 
(قوله فاتواما) أى الصحفة وق و اشنا راد فأتبنابه أى الکتاب و نحوه فى رواية اان عباس عن عر 
وزاد فقری" عله فاذا فيه من حاطب الى ناس من المشركين من أهل متام الواقدى فى رواية یل ن عبرو 
العامرى وعكرمة بن أنى جهل امخزومی وصفوان بن أمية الجحى ( قول ققال رسول ات ثم ياحاطب ماحلك 
علىها صنعت )فى رواية عبد الرحن ن حاطب فدعا رسول اله بر حاطبا فقال أنى كتنت هذا الكتاب قال نم 
قال فا حملك على ذلك وكانحاطب لم يكن حاضراً ا| جا. الکتاب فاستدعى به لذلك وقد بين ذلك فى حديث ان 
عباس عن عبر بن الخطاب ولفظه فأرسل إلى حاطب فذ کر نحو رواية عبد الرحمن أخرجه الطبرى بسند صحيح 
( قوله قال يارسول الله مالى أن لا أكون مومنا باه وروله ) وف رواية المتملى مانی بالموحدة بدل اللاموهو 
أوضح وفرواية عبد الرحمن بن حاطب أما واه ماارتيت منذ اسلمت فالتموفروايةابنعباسقال واه إنى لنا صح 


لله ولزسوله ) قوله ولحنى 50 أن یکون لى عند القوم ن بد ) آی مه آدفع 5 عن آهل ومالى زادقٌ فى رواية 
أعثى ثقيفواللهرسولهأحب ای‌من‌آهل‌ومای وتقدم ف تفسیر الممتحنةقولهكت ملصقاو: تقسیره وق روابةعدالرحمن 


ر 


« 


إلا له سنا لك من قومه مدق اق اللهبه عن RE‏ وله ال نی له تقو لو له" 1 ١‏ یال اد 


عم قال بارمول" ألله فد خان الله" ورد ل“ رامیت دعی قلا عر ب عه “قال أوَ ليس 


ال 


من أهل بقثر وتما یرل لعل اه اطع علوم قال اعملوا ما شا قد وجب 0 
پآ ری تاه ال اند ورس له عم . 


ان حاطب ولک كنت ام رأ غر یاف وکان‌ل‌بنون و َخوةعکة فکتبی لمىآدفع عنم( قو له وليسمنأصحابك أحد 
(4هنالك )فرو ایالستمل‌هناك(من‌قو مه‌من يدقع أله به عن أهلهوماله) وفىحديث نس وليس متورجل إلاله بمكة 
من حقطهق عبالهغيرى (قوله قال‌صدق لاتقو لوا لهإلا ا 1) و حتمل‌آن يكون ما عرف صدقهماذ کر ويحتمل أن 
یکون‌وحی (قوله فعاد عر ) آی‌عاد الى الکلام الاول فى حاطب وفيهتصر_ حح بانه قالذلك مرتين فأما الرةالاول 
فکان فا معقور الاانه لم یتضح له عنره فى ذلك وأما الثانية فكان اتضح عذره وصدقه النى يِه فيه ونبی‌آن 
يقولوا له الاخمراففى إعادة عبر ذلك الکلام اشکال وأجیب عه بأنه ظن أن ددقه فى عذره لابدفع ماوجب 
۱ عليه من المتل وتقدم إيضاحه فى تفسير الممتحنة( قواه لاضرب عنقه ) قال السكر ماد فى هو بکسر اللام ونصب الباء 

| وهو فى تأويل مصدرحذوف وهو خبر مبتدأمحذوف أى ا رکنیلاضرب عنقه فار كك لى من أجل الضرب‌و جوز 
| سكون الباءوالفا. زائدة على رأى الاخفش واللام للامرويحوز تحبا على لغة وأمر التکلم نفسه باللام فصيح‌قليل 
۱ ا ع ی ی ی او ن عاس قال عمر فاخترطت 
سیفی وقلت بارسول الله آمکنی منه فانه قد كفر وقد أنكر القاضى أبو بكر ن الباقلانى هده الرواية وقال ليشت 
عمروقة قاله فى الرد على الجاحظ لانه احتج بها على تتكفير العادى وليس لانكار القاضى معنىلانها وردت؛سند 
۱ صحيح وذ کر البرقانى فى مستخرجه أن مسلیا أخرجبا ورده الجیدی واججع بينهما أن مسلا خرج سندها ولميسق 
| لفظبا واذا نبت فلعله أطلق الکفر و آراد به کفر النعمة كا أطلق النفاق وأراد به نفاق العصية وفه نظر لانه 
| استأذن وضرب عنقه فاشعريأنه ظن أنه نافق تفای کفر ولذلك أطلق أنه کفر ولكنمعذلك لابلزممنهأن يكون 
© عبريرى تکفير من ارتکب معصة ولو كبرت کا يقوله المبتدعة ولكنه غاب على ظنه ذلك 0 حاطب 
| ظا بين له انی صل الله عليه وسلم عذر حاطب رجع ( قوله وت ا بدر ) فى رواية الحرث أو ليس 
۱ قد شبد بدرا أو هو استفبام تقریر وجزم فى رواية عبييد الله بن آنی رافع أنه قد شهد بدرا و زاد الحرث 
| ققال عمر بى ولكنه نیکث وظاهر آعداءك عليك ( قوله ومايدريك لعلالته اطلع ) تقدم فى فضل من شبد بدرا 
| رواية من رواه بالجرم والبحث فى ذلك وف معنى قوله اعملو ماشتتم وما يؤيد أن الراد أن ذویم نقع مغفورة 
حتى لوتركوا فرضا مثلا لم يؤاخذوا بذلك ماوقع ففحديث سبل بن الحنظلية فقصة النی حرس ليلةحنين فقال له 
| الى يلت هل نزلت قال لاإلالقضا. حاجة قال لاعليك أن لاتعمل بعدها وهذا 0 أبو عبد الرحن 
السلى ویزیده قول على فيمن قتل الحرورية لوأخبرةكم مما قضى الله تعالى على لسان نيه يلقع از ن قتلهم کم عن 
| العمل وقد تقدم يانه فپذا فيه إشعار بأن من باشر بعض الاعمال الصالحة یثاب من جزيل 3 اب عا يقاوم تم 
| الخاصلة مز ترك الفرائض الكثيرة وقد تعقب ابن بطال على أى عبد الرحن اللى فقال هذا الذى قاله ظنا منه 
| لان عليا على مكاته من الحم والفضل والدين لابقتل الامن وجب عليه القتل ووجه ابن الجوزى والقرطی فى 
| الفهم قول السلی كا تقدم وقال الكرمانى تحتول أن يكون مراده أزعليا استفاد من هذا الحديث الجزمبأنه من 
۱ أهل الجنة فمرف انه لووقع منه خطأ فى اجتهاده باخذبه قطعا كذا قال وفه نظرلان‌احتهد معفوعنه فما أخطأ 
| فه اذا يدل فيه وسعه ومع ذلك له آجر فان آصاب فل أجر ان لد ان سین رو فك أ 


۱ 


مأاجتهد فيه من ذلك آجران فظبر أن النی فهمه السلی استند فيه الى ظنه کا قال ابن بطال واتهأعلم ولو کان النی | 
فبمه السلی صميحا لكان على يتجرأ على غير الدما. کالاموال والواقع أنه كان فى غاية الورع‌وهو القائل ياصفرا. | 
ويابيضاء غرى غيرى ولم ينقل عنه قط فى آمر المال الاالتحرى بالهملة لاالتجرى بالج( قوله فقد أوجبت لک | 
الجنة)فى رواية عبيدالته بن أنى رافع‌نقد غفرت لك وكذا فى حديث عمر ومئله فى مغازى آنی الاسود عن عروة 
وكذا عند أنى عائد (قوله فاعرورقت عيناه) بالغين المعجمة الساكنة والراء الکررة بينهما واو سا كنةثمقافأى | 
امتلات من الدموع حتی کانها غرقت فبو افموعات من الغرق ووقع فيرواية الحرت عن على ففاضت عينا عمر || 
وجمع على انها امتلات م فاضت ( قوله قال أو عبد الله) هو الصنف(قوله‌خاخ أصح) يعنى بمعجمتين(قولهلكن | 
كذا قال أبو عوانة حاج) أى عبملة ثم جم (قوله وحاج تصحيف وهو موضع) رقلت) تقدم‌بانه(قول‌وهشم 
بقول خاخ ) وقع للا کنر بالمعجمتين وقيل بل ه وكقول أنى عوانة وبه جزم السبیل ويؤيده أن البخاری لما 
آخرجه من طريقه فى الجباد عبر بقوله روضة کذا کا تقدم فلو كان بالمعحمتين لما كنى عنه ووقم فى السيرة | 
للقطب الحلى روضة خاخ #عجمتين وكان هشم يروى الاخيرة منها بالجم وکذا ذكره الخارى عن أنى عوانة 
اتب , وهو وم ان المغايرة نپا وبين الرواية المشبورة انما هو فالخا. الاخرة فقط وليس كذلك فى الاولى فعند 
أنى عوانة انها بالحاء الب‌لة جزم و آما هشم فالرواية عنه حتملة وفىهذ! الحديث من الفوائد غيرماتقدم أن المؤمن 
ولو يلغ بااصلاح أن يقطع له بالجنة لابعصم من الوقوع فى الذنب لان حاطا دخل فيمن أوجب اتدهم الجنة 
ووقع منه ماوقع وفيه تعقبعلىمنتأولانالمراد بقوله اعملوا ماشثتم انهم حفظوا من الوقوع فى شىء من الذنوب 
وفه الرد على من كفر المسم پارتکاب الذنب وعلى من جزم بتخليده فى النار وعلى من قطع بأنهلابد يعذب وفيه 
آن من وقع منه الخطأ لاينبنى له ان جحده بل یعترف ويعتذر لثلا يحمع بين ذنبين وفيه جواز التشدید فى 
استخلاص التق والتهديد ما لايفعله المبدد تذويفا لمن يستخرج منه الق وفه هتك ستر الجاسوس وقد استدل به 
من بری قله من المالكية لاستتذان عمر فقتله ول رده ای ليم عن ذلك الا لكونه من أهل بدر ومنهم من 
قيده بأن بتکرر ذلك منه والعرووف عن مالك يجتبد فيه الامام وقدنقل الطحاوی الاجماع عل‌آن الجاسوس المسل 
لا یاج دمه وقال الشافعة والا كثريعزر وان كان من أهل الميثات يعفى عنه و کذا قال الاوزاعی وأبو حنيفة 
بوجع عقوبة و بطال حبسه وفه العفو عن زلة ذوى اليئة وأجاب الطبری عن قصة حاطب واحتجاج من احتج 
بأنه ما صفح عنه | أطلعه الله عليه من صدته فى اعتذاره فلا يكون غيره كذلك قال القرطىوهو ظن خطأ لان 
أحكام الله فعباده إنما تجری على ماظبر منهم وقد أخبر الله تعالى نيه عن الخافقين الذين کانوا يحضرته ولم بح له 
قتليم مع ذلك لاظهارهم الاسلام وكذلك الحم فى كل من أظبر الاسلام يحرى عليه أحكام الاسلام وفه من 
أعلام النبوة اطلاع الله نيه على قصة حاطب مع المرأة جا تقدم یانه من الروابات فىذلك وفيه اشارة الکبیرعل | 
الامام عا بظبر له من الرأى العائد نفعه على المسلين ويتخير الامام فى ذلكوفيه جواز العفو عن العاصى وفيه أن 
العاصى لاحرمة له وقد أجمعوا على أن الاجنيبة حرم النظر اليما مؤمنة كانت أو كافرة ولولا أنبا لعصيانها سقطت 
حرمتها ماهددها على بتجريدها قاله ابن بطال وفيه جواز غفران جميع الذنوب الجائزة الوقوع عمن شاء الله خلانا 
لمن أبى ذلك من آهل البدع وقد استشکلت إقامة الحد على مطح بقذف عائشة رضی الله عنها قا تقدم‌مع آنه‌من 
آهل بدر فل يساح مار تكبهمنالكبيرة وسو ع حاطب وعلل بكو نه من آهل بدروالجوابما تقدم فبا ب فضل من شبد درا أن 
عل العفوعن البدری فال مورالتى لاحدفيباوفيهجوازغفرانماتأخرمنالذنوب ويد لعل ذاكالدعاءبه وعد ةأخباروقد 
جمعت جزءافىالاحاديث الواردةفييانالاعمالا لو عودلعاملها بغفران‌مانقدم و ما تأخرسیته ا لصالا لمكفرة لذ نوب 
القدمة والمؤخرة وفيباعدة أحاديث بأسانيد جيادوفه تأدب عر وأنهلاينبغى إقامة1 لحد و التأدیب عضر ة الامام الابعد 


0 


ان ِ 


ول الله ای : الا من که وه م ممن بالإمان ولكن من شرح بالکفر صنارا 


| استكذانموقهمنقة لعمر ولأهل در کلھم و فه‌الیکاء عند السر‌ورو نعتمل‌آن یکون مر بک حینئذ لا له من الخشوع و الندم 
: على ملقلله فى حق حاطب لا خاتعه اشتمل كتا استتابة ال مرتدين من اللاحاديثك المر فوعةعل أحد وعشرينحديثا فيا 
١‏ واحد معلق والبقية موصولة المكرر منها فيه وفها مضى سبعة عشر حديثا والأربعةخا لصة وافقه مس على تخريجبا 
ا جیعا وفه من الآثار عن الصحابة فن بعدم سبعة آ ار بعضپا موصول والله أعلم 
1 عا قوله بسم الله الرحمن الرحم که 
۱ ( كتاب الاكراء که 
| هو الزام الغير عا لاب بده وشروط الا کراه أربعة الأول أن يكون فاعله قادراً علىابقاع مام‌ددبه والمأمور عاجزا 
۱ عن الدقع ولو بالفرار نی أن غلب على ظنه أنه إذا امتنع أوقع به ذلك الثالث أن يكون ماهدده به فوريا فلو 
| قال ان لم تمع لكذاضر بتكغداً لايعد مکرها ویستتی‌ما[ذاذکرزمنا قریبا جدا أو جرت العادة أنه لامخلف‌الرابع أن 
| لایظیر من المأمور ما يدل على اختباره كن أ کره على الزنا فاولج وأ مکنه أن ين + بیقول آنرلت فيهادى 
۱ حتى ينزل و کمن قیل له طلق ثلائا فطلق واحدة وکذا عكه ولا فرق بين الا کراه على القول والفصل عند 
| الجبور ویسکنی مرس الفعل ماهو محرم عل التأبيد کفتل النفس بنیر حق واختلف فى اللکره هل يكلف بترك 
ضل ما كره عليه أولا فقال‌الشیتآبو اسحق الشبرازی انعقد الاجماع على أن المكره على القتلمأمور باجتتاب‌القتل 
| والدفع عن نفسه وأنه يأثم ان قتل من أكره على قتله وذلك يدل على أنه مكلف حالة الا كراه وکذا وقع فى کلام 
| الغزالى وغيره ومقتضى كلامهم تخصيص الخلاف ما اذا وافق داعية الا كراه داعية الشر عكالا كراه على قتسل 
الکافر وا كراهه على الاسلام آما ما خالف فيه داعية الا كراه داعية الشرع کالا كراه على القتل فلا خلاف فى 
| جواز التكليف به واتما جرى الف لاف فى تكليف الملجأ وهو من لا يحد مندوحة عن الفع ل كن ألقى من شاهق 
| وعقله ثابث فسقط على شخص فقتله فانة لا مندوحة له عن السقوط ولا اختبار له فى عدمه واما هو آله حضة 
| ولا نزاع آنه غير مكلف الا ما آشار اله الآمدى منالتفريع علىتكليف مالا يطاق وقد جرى الخلاف ف نكف 
| الغافل كالنانموققنامى وهو أبعد من الملجأ 3 لاتمور وان وانما قال الفقهاء بتکلفه على معنى ثروت الفعل فى 
۱ ذمته أو من جهة ريط الاحكام بالاسباب وقال القفال اما شرع جود السهو ووجبت الکفارة على المخطىء 
| لکون الفعل فى هه منیا من حبت هو لا ان الغافل نهى عنه حالة الغفلة اذ لا مكنه التحفظ عنه واختلف فما 
مدد به فاتفقوا على القتل واتلاف العضو والضرب الشدید والحبس الطویل واختلفوا فى سير الضرب والحبس 
| كيوم أو يومين ( قوله وقول اقه تعالی الا من أ كره وقلبه مطمئن بالاءان ) وساق الى عظيم هو وعيد شدید لمن 
| ارد ختارا وأما من أ كره على ذلك فهو معنور اة لان الاستثناء من الاثبات نفى فيقتضى أن لايدخل الذى 
| آکره على الکفر نحت الوعيد والمشهور أن الآية الذ كورة نزلت ففعمار بن ياسر کا جاء من طريق أنى عبيدة بن 
۱ جمد بن عمار بن ياسر قال آخذ المشركون عمارا فعذیوه حتى قار بهم فى بعض ما أرادوا فشک ذلك الى النى پل 
| فقال له كف تحد قلبك قال مطمتنا بالامان قال فان عادوا فعد وهو مرسل ورجاله ا ره 
۱ هبد الرزاق وعنه عبد بن حبد وأخرجه ای من هذا الوجه فاد ف السند فقال عن ألى عيسدة بن مد بن عبار 


ل امل مك 
وهی شه ؛ 


۷۳ 

لیم عضب من الله ولم عاب عظم" . وقال : إلا أن نوا منهم تقاة وقال: ۲ 
إن الدين ترفاهم الملا نک ظالى أنفسهم قالوا فم كلتم فالوا كنا ستطفین فى ا9 رض | 
إل قله وَاجغعل لا من لد نك انصير! » عدر الله المسمتضعفين الدین لآ عتنعون من تله ! 


عن أبيه وهو مرسل أيضا واخرج الطبری أيضا من طربق عطية العوفی عن ابن عباس تحوه مطولا وفی سنده | 
ضعف وفيهأن المشركينعذيوا عمارا وأباه وأمه وصهيبا وبلالا وخبابا وسالما موی‌آنی حذيفة فات اسر وامرأته | 
ف المذاب وصير الاخرون وق رواية جاهد عن ابن عباس عند ابن الخذ رآن الصحابة لما هاجروا الى المدينة أخذ | 
المشركون خبابا وبلالا وعمارا فاطاعهم عبار وأنى الآخرون فعذبوهما واخرجه الفا كبى من مرسل زيد بن 
اسل وان ذلك وقعمن عبار عند بيعة الانصار ق‌العقبة وان الكفار اخذوا عمارا فسالوه عن الى يريخ فجحدحم | 
خبره فارادوا أن يعذبوه فقال هو یکفر عحمد و ءاجاء به فاعجهم واطلقوه فجاء الى الى بإ فذ كر نحوه وقى | 
سنده ضیف أيضا وآخرج عبد بن حميد من طریق ابن سيرين أن رسول الله بإ لقى عمار بن ياسر وهو یکی 
فجعل عبح الدموع عنه ويقول أخذك المشركون فغطوك فى الماء حتى قلتلهم كذا ان عادوا فعد ورجاله ثقات | 
مع ارسالهأيضا وهذه الراسیل تقوى بعضبا ببعض وقد أخرج ابن أنى حاتم من‌طریق‌سل الاعور وهو ضیف 
عن مجاهد عن ابن عباس قال عذب المشركون عمارا حتى قال لهم كلاما نقية فا شتد عليه الحديث وقد أخرج 
الطبری منطر يق عل بن أنى طلحةعنابن عبا سف قوله الا من! كره وقلبه مطم شن بالامانقالاخير انهان‌من‌کفر بعد 
ايمانه فعليه غضب من التو أمامن! کره بلسا نه وخالفه قلبهبالايمان لينجو بذلك من عدو «فلاحر جعليهاناقهانماياخذالعيادبما 
عقدتعليه قلومم ( قات ) وعلىهذافالاستثاء مقدم منقولهفعليهم غطب‌کانهقل فعلهم غضب‌من الله الامن! کره‌لان 
الكفر یکون بالقول والفعل من غيز اعتقاد وقدیکون باعتقاد فاستتی الاول وهوالمكره(قولهوقالالا أن تنقوا 
منهم تقاة وهی تقبة) آخذه من كلام أنى عبيدة قال تقاة وتقية واحد ( قلت ) وقد تقدم ذلك فى تفسیرآل عمران 
ومعنى الا 2 لابتخذ المؤمن الکافر ولا ابا طن‌ولا ف‌الطاهرالا التقية ف‌الظاهرفیجوزآن بواله‌اذا افه ویعادمه 
باطنا قل الحكمة فى العدول عن الخطاب أن موالاة الکفار لماكانت مستقبحة لم بواجه الله المؤمنين با خطاب 
(قلت ) ويظبرك ان الحكمة فيه انه لماتقدم الخطاب فى قوله لاتتخذوا الود والصاری أولياءبعضهم اولياءبعض 
ومن يتوم منک فانه منهم كانهم اخذوا بعمومه حى ا نكروا على من كان له عذرق ذلك فتزلت‌هنه الأيةرخصة 
فذلك وهو کالابات الصر بحة فى الزجر عن الكفر بعد الامان ثم رخص فه لن أكره على ذلك( قوله وقال ان 
الذين توفام الملادكة ظالی انفسمم قالوا فم كيتم قالوا كنا مستضعفين فى الارض الى قوله عفوا غفورا وقال 
والمستضعفين من الرجال والنساء و الولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القرية الظالم أهلبا واجعل لنا من 
لدنك وليا واجعل لنامن لدنك نصيرا)هكذا فىرواية أنى ذر وهو صواب وانغا أوردته بلفظ للتبيه على ماوقع من 
الاختلاف عند الشراح ووقع فيرواية کرعة والاصيلى والقايبى ان الذين توفاهم فساق الى قوله فىالارض وقال 
بعدها الى قوله واجعل لا من لدنك نصيرا وفيه تفيیر ووقع فى رواية النسفی أن الذين توفاهم الملائكة ظالى 
آنفیم قالوا فم کنتم الایات قال ومالك لاتقاتلون فى سيل الله الى قوله نصیرا وهوصواب وان كانت الابات 
الاول متراخة فىالسورة عن الاية الاخيرة فليس فيه شىء من التغيير وانما صدر بالابات التراخية للاشارة الى 
ماروی عن مجاهد أنها نزلت فى ناس من أهل مكة آمنوفکتب الهم‌منالدینةفا نالانرامنا الان هاج رتم فخرجوا 
فاد ركم هلیم بالطریق ففتنوم حى کفروا مکرهین واقتصر أبن بطال على هذا الاخير وعزاهللفسرین وقال ابن 
بطال ان الذين توفام الملائكة ظالمى أنفسهم الى أن يعفو عنهم وقال الا المستعضعين الى الظالم آهلپا (قلت)و لیس 


مااعر ان والسکزه لا یکون إلا مستضففاً عير مدع من فعل ما قال اس 
| ٍق يوم اقيانة . وال ابن عباس فیمن "يكز هه الصوص فطق ليس بتّىى, و به 
قال ابن عم وين" اریز وی والس . وقال النى' رلو ال عمال بل - 
هیر من لاوة الا أن فيه تصرف فبا ساته الصف وقال ابن التين بعد أن تكلم على قصة عبار الى أن قال 
ولكن من شرح بالکفرصدرا أى منقتيح صدره لقبوله وقوله الذين توفاهم الملائنكة الىقوله واجعل لنامن‌لدنك 
| یا لیس اتلاوة كذلك لان قوله واجعل لنامن لدنك نصيرا قبل هذا قال ووقع فیبمض النسخ ال‌قوله غفورا 
رحبا وق جضبا فاولنك عى ايه أن يعفو عنهم وقال الا المستضعفين من الرجال الىقوله من لدنك نصيرا وهذا 
على فق التنزيل كذا قال فأخطأ فالاية التى آخرها نصيرا فى أوها والمستضعين بالواو لابافظ الا وما نقله عن 
بض النسخ الى قوله غفورا رحماحتمل لان آخر الآية الى أوهما ان الذين توفاهم الملانكة قوله وساءت مضيرا 
وآخر ای بها سيلا وآخر الى بمدها عفوا غذورا وآخر التى بعدها غفورا رحما فكانه أراد سياق أربع 
آبات (قوله ضنر اقه المستضعفين الذين لابمتتعون من ترك ماأمر الله به ) يعنى الااذا غلوا قال والمكره لايكون 
| الامستضمقا غير متنع من فمل ماأمره به أى مايامره به من له قدرقعلایقاع الشر به أى لانه لايقدرعل الامتناع 
| من التركکا لايقدر المكرهعلى الامتناع من الفعل فبو فحکرالکره(قولموفال الحسن)أنى البصرى (التقية ای‌بوم 
القيامة ) وصله بن حميد وابن أنى شية من رواية عوف الاعرانی عن الحسن الیصری قال التقية جائزة للومن 
الى يوم القيامة ألا أن كان لاجمل فى القتل, تقية ولفظ عبد بن حميد الا فى قتل النفس التى حرم الله يعنى لايعذر 
من آکره على قتل غيره لکونه ية ثر نقسه على نفس غيره ( قلت ) ومعى التقية الحذر من إظبار 
ما فى النفس من معتقد وغيره للذير وأصله وقية بوزن حمزة فعلة من الوقاية وأخرج البيبقى منطريق ابن جریج 
عن عطاء عن ابن عباس قال التقية باللسان والقلب مطمئن بالايمان ولا ببسط بده للقتل ( قوله وقال ابن عباس 
| فيمنيكرحه الصوص فيطلق ليس بثى. وبه قالاينعمر وابن الزبر والشعی والحسن ) أما قولابن عاس فو هله 
أبن أنى شية من طريق عكرمة أنه سثل عن رجل أ كرهه اللصوص حتى طلق امرأته فقال قال ابن عباس ليس 
بثى. أى لا يع عليه الطلاق وأخرج عبد الرازق بسند صحیح عن عکرمة عن ابن عباس أنه كان لا بری طلاق 
| المكرهشيثاوأما قولابن عمرو ابن‌الزبر فأخرجهما الحميدى ف‌جامعه والبيبقى منطريقهقالحدثنا سفيان سمعت 
۱ عمر يعى ن‌دیتارحدئی ثايت الأعرجقالتزوجت أمولد عبد الرهن بن زيد ن الخطاب فدعانی انه ودعا غلامين 
| له فرجلونی وضربو بالسياط وقال لتطلقها أو لافعلن وأفعان فطلقتها م سألت ابن عمر وابن الزبير فلم يرياه 
۱ شیا وأخرجه عبد الرازق منوجه آخر عن ثابت الاعرج نحوه وأماقول الشعى فوصله عبد الرازق بسند صحيح 
| عنه قالإن أ کرهه المصرص فليس بلاق وإن أ کرهه السلطان وقم و نقل عن ابن عيينة توجبهه وهو أن اللص 
| حدم على قله والسلظان لا يقتله وأما قول الحسن فقال سعيد بن منصور حدثنا أبو عوانة عن قنادة عن الحسن 
| آه کان لابرى طلاق المكره شيا وهذا سند صحیح الى الحسن قال ابن بطال تبعا لابن النذر أجمعوا على أنمن 
| أكره على الكفر حتى خثی على نفسه القتل فكفر وقلبه مطمئن بالايمان أنه لاک عليه بالكفر ولا تبين منه 
| زوحت إلا جد بن الحسن فقالإذا أظهر الكفرصار مر:دا وبانت‌منه امرأته ولو كان فى الباطن مالیا قال وهذا 
قول تفتی حكايته عنالرد عليه لمخالفته انصوص وقال قوم محل الرخصة فى القول دون الفعل كان يسجد للصنم 
أو يتل مسلا أو يأكل الختزير أو يزتى وهو قول الاوزاعی وسحنون وأخرج إسماعيل القاضى بسند صحح 
عن الحسن أنه لا معل الثقية ىقل النفس الحرمة وقالت طائفة الا كراه فى القول والفعل سواء واختلف فى حد 
الاک اه 


مر به ۰ و 


Ne 


ED So 


| رشنا ناب كيز تحت له خالد بن بريد عن سین أبى هلال عن هلال بن 
أسامةة لوا علي 7 عبد الرّحمن آخبر» عن أبى هريرة أن نی مَل كان يداعو فى الملاة. | 
اه ۳ عیاش بن أبى رَيبتَة وسلمة بن هشنام والوليد بن الرَليد اللهم آنج الستضتفن" 
من ال منین" له اشدد وطأتك على مر رابت عليهم نینک 5 هی 

باص من اختار اشراب والقتل والهوَان على الکفر ورش عمد بن عبد الله بن خوش 
الطا ی سیون عبد الراب حدتنا آیوب عن 1 قلا به عن س رضى اله عنه قال قال رسول 


الا کراه فأخرج عبد بن حميد بسند صحیح عن عمر قال ليس الرجلبأمين على نفسه إذاسجن أو أوئق أو عذب‌ومن 
طررق شريح نحوه وزيادة ولفظه أربع كلبن که السجن والضرب والوعيد والقيد وعن ابن مسعود قال ما کلام 
بد رأعی صوتين إلا كنت متکلا به وهو قول الجممور وعند الكوفين فه تفصيل واختلفوافى طلاق المكره 
فذهب الجمبور الى أنه لا يقع ونقل فيه ابن بطال إجاع الصحابة وعن الکوفین بقع وتقل مشله عن الزهرى 
وقادة وأنى قلابة وفيه قول ثالث تقدم عن‌الشمی ( قوله وقال الى عم الاعمال باه ) هذا طرف من حديث 
وصله المصنفف فى كتاب الايمان بفتح الحمزة ولفظه الاعمال بالنية هكذا وقع فيه بدون [عا فى أوله وإفراد الية 
وقدتقدم شرحه مستوفى ول حديث فالصحيح وبأتی مايتعلق بالا كراه فأول ترك الیل قریا وکان‌الیخاری 
أشار پایراده هنا الى الرد على من فرق فى الا كراه بين القول والفعل لان العمل فعل وإذا كان لابعتبر إلا بالية 
کا دل عليه الحديث فالمكره لأنية له بل نيته عدم الفعل الذى أ کره عليه و احتج بعض المالكية بأن التفضيل يشبه 
مانزل فى القرآن لان الذين أ كرهوا نما هو على الكلام فما ينهم وبين رهم فلا لم یک نوا معتقدين له جعل كانه 
لم يكن ولم يؤثرفى بدن‌ولا مالخلافالفمل فانه بو ثرف البدنوالمال هذامعیماحکاه ابن بطالعن إسمعيل القاضی 
وتعقبهانالمبير بأنهم أ كرهواعل النطق بالکفر وعلىمخالطةالمش ركينو معاو تهم وتركمايخالف ذلك والقروك أفعال على 
الصحيح ول يؤاخذوا بثىء من ذلك واستتی المعظم قتل الفس فلا يسقط القصاص عن الفاتل ولو أكره لانه 
ثر نفسه على نفس المقتول ولابحوز لاحد أن ينجى نفسه من القتل بأن يقتل غيره م ذكر حديث أنى هريرة أن 
انى يِه كان بدعو فى ااصلاة تقدم فىتفسير سورة النساءعن وجه آخر عن أنى سلبة مثل هذا الحديث وزاد أنها 
صلاة العشاء وفى كتاب الصلاة من‌طریق شعيب عن الزهرى عن أنى بکر بن عبدالرحن وأنى سلة أن آبا هريرة 
كان يكير فی کل صلاة الحديث وفيه قال أبو هريرة و کان رسول الله پا حين پرفع رآمه بقول سمع الله لمن 
حمده ربا ولك المد يدعو ارجال فيسميهم بأسمائهم فذ کر مثل حديث الاب وزاد وآهل المشرق يومئد منمضر 
مخالفون له وفى الآدب من طريق سفيان نعيينة عن الزهرىعن سعيد بن المسيبعن أنى هريرة قال لمارفع رسول 
الله يِه رأسه من الركوع قال فذ كره وقد تقدم يان المستضعفين فىسورة النساء والتعريف بالثلاثة المذ كورين 
هنا فى تفسير آل عمران وما يتعاق بمشروعية القنوت فالنازلة وله کتاب الوتر وه امد وقوله والمستضعفين) 
هومن ذ كر العام بعدالخاص وتعلق الحديث بالا كراءلانهمكا نوامكر هين عل الاقامةمع ا مشر كين لآن المستضعف لايكون 
إلامكرها كاتقدم ويستفادمنهانالا كراه على الكفر لوكا نكفرا لا دعام وسمامم مؤمنين*(تولهياسب عناختار | 
اضر ب والفتلوال انع الكفر) تقدمت الاشارة الى ذلك الباب الذىقبلهو أن يلالا اختارالضرب, الموانعل اللفظ 
بالکفر وكذلك خباب الذ كور فى هذا الباب ومن ذكر معه وأن والدىعمار مانا تحت العذاب ولا لم يكنذلك 
على شرط الصحة ١‏ کتفی المصنف عا يدل عليهوذكر فبه ثلائةأحاديث + الحديث الاولحديت ثلاث من كن فيه 
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7 لات من که وج حلاوة الايمان, أن یکون الله ورسولة أحَب یه ما سورهما | 
| وان الم لا يحي إلا تہ وان یکر آن بود فى انکر , کا جر أن یف ف ار 
| وها نشد تيد او ن ایل تعدا ا نيف میدب ی رل 
لد أ :يت وان عر مو ثق علیالاسلام ولو انض أحن ما نتم بشمان كان عقوقا أن ينض 
| توا م دنا بي عن اسنفیل دنا قن عن اب بن قرت" قال" کون 
| إلى رسو ل اقه پو وهو متو سد رده له فى ظل الكعبة , قتا ألا شتتصر لا ألا تدعو 
| لا ال ق كان من قبنکه یوخذ اازجل فيحفر له فى اللا رض فيجغل فما فيجام با شار 


رز ۸ 


۱ يوضع على رأسه فجتل صفتن و مشط بأمشاط الحتريد ادون تمه وعظمه فما يمد ور 


| ذلك عن' وين والله لمن هذا المز" 5 من صنعاء إلى حطر موت له ا 
| إلا امه والدب على غتمه » ولکتکه تلو تت 


٠ ۱‏ وجد حلاوة الايمان الحديث وقد تقدم شر حه ق کتاب الا مان فى أواثل ا ووه خن ال اه انه سوى 
| بين کراهية االكغر وكراهية دخول النار والقتل والضرب واوان أسهل عند ان س :خول انار فكون أسبل 
| من الکفر إن اختار الآخذ بالشدة ذ كره ابن بطال وقال أيضا فيدحجةلأصحاب مالك و تعقبه ان التين بأن العلماء 
| متفقون على اختيار القتل على الكفر وإتما يكون حجة على من يقول إن التلفظ بالكفر أولى من الصبر على القتل 
| وتقلعنالمبلب انقوما منوا منذلك واحتجوا بقوله تعالىولا تقتلوا فسکالا ولا حجة فيه لانه قال تلو الأب 
المذكورةومنبفعللكعدوانا وظلءا فقیده .ذلك وليس من أهلك نفه طاءة الله ظالا ولا متعديا وقدأجمعواعل 
چواز تقحم امالك الجهادانتهى وهذايقدحفنةل انالاينالاتقاقالمذكور وأنثممن قال بأو لوية التلفظعلى بدلالنفس 
للقتروان كا نقائل ذلك بعمم فل ليس لثىء وان قده ما لو وه زج المفضول ا لو عرض علىهن اذا تلفظ به نفع 
| متعد ظاهرا فتجه په الحديث الثانی (قوله عباد) هو ان آی ال وام فما جزم به أو ماعود وا عل هو ان أبى 
۱ خالد وقیس‌هو ان‌آی‌حازم‌وسمیدین‌زیدآیاین عمرون نفیل‌وهوان‌اان ع 1 عرعمر بن الخطاب بن تفیل وقد تقدم حدیثه 
فباب‌املاممعیدن‌زی يدمنالسيرةالتبويةوهوظاهر فاترج له لان‌سعیداو زو جتهأخت مر اختارااطو ان البكفروبهذا 
تظبر مناسة الحديث للتر جمة وقال‌الکرمانی‌هی مخ وذ ةن لك نعماناختار القتل على ما برضی‌اتایه فيكو ناختيارهالقتل 
0 بطرق الاول واسم زوجته فاطمة بات الخطآب وهی أول امرأة ألمت بعد خديحة فما يقال وقیل 
سقتها آمالفضلز وجالعباس چ الحديث الثالث ( قولديحى ) هوالقطان اسمعیل‌هواین أنىخالدوة قيسهوابنأبى حازم 
۳ وخباب بفتح الخاء المعجمه وموحدتين الأولىمشددة ينما اف وقد تقدم شرحه مستوف فى باب مالقی ای 
ي من المشركين بمكة من الميرة النبوية ودخوله فى الترجمه من جبة أن طلب خباب الدعاء من النى يلم على 
الکقار دال على انهم کانوا قد اعتدو؛ عليهم بالاذی ظلبا وعدوان قال اين بطال انما لم يحب انی ت سؤالخباب 
١‏ ومن معه بالدعا. على الكفار ممع قوله تعالی آدعونی أسبتجب لک وقوله فلولا اذ جاءهم بأسنا تضرعوا لاه عل اله 
| قد سبق القدر عاجری عليهم من ۳۹ وؤ جروا علیها ڳاجرت به عادة اللهتعالى الانیاء فصروا على الشدة فى ذات 
انه * ثم كانت لم العاقبة بالنصر وجزيل الاجر قال فاما غير الانياء فراجب عليهم الدعاء عاد كل نازلة لانهم لم 
| يطلمر! على مااطلع عله ان َه هی ملخصا ولیس ق اديت تصریح بآنه سم بيه لم بدع م بل يحتمل ادا 


E : 


لح ,وي اا عه دا مهد د أل اودر حرط 9 ویو وه ۳ 
ابت فى بيع المكره ونحوه فى الق زغتیره ذا عبد العريز بن عبد الله حدائنا 5 
اليك عن سعيد المقبْرِتى تعن" أبيه عن أ بى هریز رضی اه عة قال يتما تحن فى السنجد إذ | 


خرج عتتا رون الله لاقو تقال انوا إلى رد قخر جنا تمتها حى جثنا نت المداراس | 


وائما. قال قد کان من قبلكم بؤخذ الخ نساية لم واشارة الى الصير حتى تتقضی الدة القدورة وال ذلك الاشارة | 
بقوله فى آخر الحديث ولکنی تستعجلون وقوله فى الحديث بالمنشارنون سا كنة ثم شين معجمة معروف وق | 
نسخة بیاء مثناة من تحت بغير همزة بدل النون وهی لغة فيه وقوله‌من دون لحه وعظمه وللا كثر مابدل من وقوله | 
هذا الامر أى الاسلام وتقدم الراد بصنعاء فى شر ح الحديث قال ابن بطال أجعو! على أن من أ کره عل الکفر ۱ 
واختار القتل انه أعظ أجرا عند القه ممن اختار الرخصة وأماغير الكفر فانأ کره على أكل الختزير وشرب الجر ۱ 
مثلا فالفعل أولى وقال بعض المالكية بل يأثم إن منم من أ كل غیرهافانه يصير كالمضطر عل أكل الممتة اذا عاف | 
على نفسهالموت فل بأ کل * (قوله اسب ف بيع المكره ونحوه ف الق وغيره) قالالخطانى استدل أبو عد اقه | 
يعنى البخارى تحديث أنى هريرة يعنى ال كور فى الباب على جواز بيع المكره والحديث بیع الضطر اشبه فان | 
الکره‌عل البيع هوالنی بحمل.على بيعالثى. شاء أو ابىوالهود لولم يبيعوا أرضهم لميلزموا بذلك ولکنهم‌شحوا | 
عل أموالم فاختاروا بعبا فصاروا كأ نهم اضطر وا الىبيعها كين رهقه دين فاضطر إلى ببعماله فيكون جائزا ولو 
٠آ‏ كره عليه لم يحز ( قلت) لم بقتصر البخارى فى الترجة على المكره وانما قال بيع المكره ونحوه فى الق فدخل فى | 
ترجته المضطر وكانه أشارالى الرد على من لايصحح يبع المضطر وقوله فى آخر کلامه و لوا كره عليه م مجزمردود | 
لانه إكراه عق كذا تعقبه الكرمانى وتوجيه كلام الخطانى أنه فرض كلامه فى المضطر من حيث هو ول برد | 
خصوص قصة الود وقال ابن امثير ترجم بالق وغيره وم یذ كر الا الشق الاول ويحاب بأن مراده بالحق | 
الدين وبغيره ماعداه ما يكون بعه لازما لان الیبود اکرهوا على يح أموالم لا لدين علييم و آجاب الکرمانی ۱ 
أن المراد بالحق الجلاء وبقوله وغيره الجنايات والراد بقوله الحق الماليات و بقوله غبره الجلاء ( قلت ) وحتمل 
آن یکو ن المراد بقوله وغيره الدين فیکون من الخاص بعد العام واذا صح البيع ق‌الصورة المذكورةوهوسببغير 
مالى فالیع فى الدين وهو سیب مالى أولى ثم ذ کر حديث أنى هريرة فى اخراج اللهود من المدينة وقد تقدم فى 
الجزية فى باب اخراج الود من جزيرة العرب وینت فيه أن البهود المذ كورين لم يسموا ولم ينسبوا وقد أورد 
مسل حديث أبن'عمر فى اجلاء بى النضير ثم عقبه حدیث أنى هريرة فاوم أن الیپود المذكورين فى حديث 
أبى هريرة ثم بو النضير وفيه نظر لان أبا هريرة انما جاء بعد فتح خر وكان فتحبا بعد اجلاء بى النضير 
وبی فينقاع وقبل بى قريظة وقد تقدمث قصة بى النضير فى الفازی قبل قصة بدر وتقدم قول أبن 
اسحق انها كانت بعد بر معونة وعل الحالين فبى قبل يمى. أنى هريرة وسياق اخراجهم حالف لسياق هذه | 
القصة فانهم لم يكونوا داخل الدينة ولا جاءم النى صلى الله عليموسل الالستعين جم فىدية رجلين قتلهما عمروين | 
أمة من حلفاهم فاراد الغدر به فرجع الى الدينة وأرسل الهم عم بين الاسلام وبين الخروج فابوا فحاصر م 
فرضوا بالجلاء وفهم نزل أول سورة الحشر فیحتمل أن يكون من ذكر فی حديث أنىهريرة بقية منهم أومن بى 
قريظة كانوا سکانا داخل الدينة فاستمروا فبا على حك أهل الذمة حتى أجلام بعد فتح خبير وتعتمل أنيكونوا 
:“من أهل خیبر لانها لا فتحت أقر أهلبا على أن يزرعوا فا ويعملوا فها ببعض ماخرج متها فاستمروا ما حى 
آجلام عمرمن خبیر کا تقدم بیانه فى الغازی فبحتملأن يكون هو لاء طانفة متهم دانوا يسكنون بالمدينهفاخرجهم 
النى يله و أوصی عند موته آن‌خر جوا المشركين من جزيرة العرب ففعل ذلك عر (قوله بيت الدارس).بکسر 


شید 


ام یک ادام" 5 مب معشر ود أسلموا تسلموا الوا فد" لش با قاس ر قال“ 


| كك ریدم وکا الثانية 00 بن يا با ایم ٠‏ مه قال ال ۳9 عتا أن" 
1 ۱۳ و ی أديد " أن آجیتکه فمن " وج منک ٠‏ ماله شا یی و 
| هاعمو ا أن او راض رورسو لہ پا لا تجو اكا ف : ولا د شم یرمع" 
على البتار إن ردق تنا لبوا عرص ایا الدنتا ومن بكر ههن فان اسه من بعد 
1 زکراههن ور ررحم حذرهتا ' نی" بن عة دتا مالك عن عبد الرحمن بن الاسم 


الم وآخره مبمقة مقعال من الدرس والمراد به كبير آلبود ونسب البيت اليه لانه هو الذى كان صاحب دراسة 
۱ کتبم أى قراثتبا ووقع فى بعض الطرق حتى اذا أنىالمدينة المدارس ففسره فالمطالع بالبيتالذى تقر أفيهالتوراة 
| ووجبه الکرمانی بان إضافة البيت اليهمن[ضافة العام الىالخاص مثل شجر اراك وقالق النباية مفعال غريب فى 
المكانوالمعرو ف أنهمنصيغ المبالغة ثرجل(قلت ) والصواب انهعیل حذف الموصوف والراد الرجل وقدوقمق 
: الرواية الماضية فى الجزية حتى جتنا بيت المدارس بتأخير الراء عن الالف بصیغةالفاعل وهومن يدرس الکتاب 
۱ و يعلد هغير هوف حديث ارج فوضع مدارسها الذى يدرسها يده علىآية الرجم وفسر هناك انه اين صوریا فحتمل آن 
! كون هو المراد هنا(قوله فقام الى بل قادهم )فى رواية الکشیبی فنادی(قوله أن ها ای ای بقولى اسلا أىإن 
اعترقم اتی بلغتسكسقط عنى الحرج( قولهاعلدوا أن الارض)ق راية الكشميينى نا الارض ف الموضعينوقوله 
۱ قه ورسوله 5الالداودی له افتاح کلام وارسوله حقيقة لانا ٤‏ وجف!لسلمون عليه خیل ولا ركاب كذاقال 

والظاعر ماقا غيره إنالمراد أن الحك لله ذلك ولرسوله لکونه المبلفعنه القائم بتنفيذ أ و امره (قولهأجليكم) 
۱ يضم آولموسکون الجم أى اخرجکم وزنه ومعناه(قوله فن وجد) کذاهنا بلفظ الفعل الماضى عا له شيا ۳ 
| متعلقةبثى.محذوف أو ضمن و جدمعنی نحل فعداه بالباء أو وجد من‌الوجدانو الاء سبية آی‌فن و جدعاله شیئامن 
| اة وال الك رمانى الباء هنا للمقابلة فجعل وجد من الوجدان ۶ (توله پاسبت لاجوز نکاح الکر )المكره 
| خم الراء . (قوله ولاتکرهوا فانک على الفاء ال‌قوله غفور رحم)كذا لانى ذر الاسماعيلى وزاد القاببی لفظ 
| كراهن وعند النسفی الآية بدل قوله الخ وكذا للجرجاق وساق کي رة الاي كبا ابا تم الفاء 
| وآتاء جمع فناة والراد بها الامة وکنا اد ول وکانت حرة وحکمة التقسد بقوله ان آردن تحصنا أن الا کراه 
۱ لین الامع إرادة التحصن لان المطيعة لانسمی مكرهة فالتقدير فیاتک اللاتى جرت عادتهن بالبغاء وخفی هذا 
| على بعض المفسرين فجعل إنأردن تحصنا متعلقا بقوله فما قبل قبل ذلك وأنكحوا الايامى منج وسيأقى بقية الکلام 
| عل هذه الاية بعد يابين وقد استشكل بعضهم مناسبة الاية للترجمة وجوز أنهأشار الى أنهيستفاد مطلوب الترجمة 
8 بطرق الاوللاهاذا نهیعن‌الاکراه فمالاحل فالنبى عنالا كراه فاحل أولى قال‌ان‌بطال ذهب اجمہور الىبظلان 
| نكاح المكره وأجازء الکوفیون قالوافلوأ كرم زج لعل تزويج امرأة بعششرآ لاافوكان صداق مثلراالفاصحالنكاح 
وازمته الالفعربطل لرائدقال فلا بطلو! الزائد بالا كراه كا نأل النكاح بالا کراهایضا با طلااه فلو کانراضیا بالتكاح 
| وأ کره على المهركانت السألة اتفاقية بصح العقد ويلزم المسمى بالدخول ولو أ کره على التكاح والوطء لم يحد ول 

پلرمه شی. وان وطی. تارا فير راض بالعقد حد “مذكر ق‌الیاب حديئين ۾ آحدهما حدیث المخفساء بفتح المعجمة 
| وسکرن النون بعدها مهملة ومد بنت خدام بکسر العجمة وتخفیف المهملةوجارية جدی الراوبین عها بحم وياء 

E‏ عت رت عدم تقدم شرحه فى كتاب النکاح وانها كانت غير بكر وذ تلوف اف حت 


قرله 


۹۹ ۱ + 

عن أبيه عن' عبد الرّحمل ومجنع ابی يريد بن جارية الا تصاری عن تخفساء بلس خذام 
تاره آن آباها زوجھا وه تیب فكر متت ذلك انت ای وق ترذ تكاحهًا 

ےر عمد بن يوشف دنا سفیان عن ابن جريج_ عن ابن أبى 'مليشكة عن أبى عر و 
هو ذ كران عن عائشة رضی الله عنبا قالت قلت با رسول الله یستأمر النساه فى أبْضَا عهنَ ؟ 
قال نتم قلت فان الک نامر فتستحی كتسكات قال مشكائها ابا 

اسب إذا أ که سح وب عدا آو اغ لز هوا وقال بش لاس فان كدر اشير ۱ 
فيه ندرا فو جات بزعمه وک لك إن ديه ييل رشي ] ابو لمان حدتا تاد بن زید عن عمز و 
ابن دیتار عن" جابر ر ضی الله عته أن رجلا من ال تصار دی مملوكاً ول يكن له مال غیرد 
قلع ذلك رسول الله عم قال من بشتر به می » فاشتراه میم بن الام بشما ما هدرم 
( قوله حدئنا مد بن يوسف حدثنا سفيان ) الظاهر أنه الفريانى وشيخه الثورى ويحتمن أن يكون اليكندى 
وشيخه ابن عبينة فان كلا من السفياتين معروف بالرواية عن ابن جریج لكن هذا الحديث انما هو عن الفریانکا 
جزم به أبو نعيم والفريانى اذا أطلق سفيان أراد الثورى واذا أراد ابنعيينة نسبه ( قوله ذ كوان ) یی موی 
عائشة ( قوله قلت بارسول الله يستأعى النساء فى أبضاعهن قال نعم ) فى رواية حجاج بن مد وأنى عاصم عن ابن 
جرير معت ان آی مليكة یقول قال ذ كران سمعت عائشة سألت رسول الله يِه عن الجارية ينكحبا آهلها هل 
تستأمر ام لا فقال نعم تنتأمر وفيه تقوية لضهون الحديث الذی قبله وارشاد الى السلامة من ابطال العقدوقوله 
سكانها هو لغة فى السکوت ووقع عند الاسماعيل من رواية الذهلى وأ<.د عن يوسف عن الفريانى بلفظ سکوتبا 
وف رواية حجاج وأنى عاصم ذلك اذنها اذا سكتت وتقدم فى النكاح من طريق الليث عن ان أنى مليكة بلفظ 
صمتبا وتقدمشرحه أيضا هناك وبيان الاختلاف فىعحة انکاح الولى الجبر البكر الكبيرة.وآن الصفيرة لاخلاف 
فى صحة اجباره لما + ( قوله پاس اذا أكره حتى وهب عبدا وباعه ل جز ) أى ذلك البيع والهبة والعبدباق 
على ملكه ( قوله وقال بعض الناس فان نذر الشتری فيه نذرا فهو جائز ) أى ماض عليه ويصح البيع 
الصادر مع الا كراه وكذلك اة ( قوله برعه ) أى عندموالزعم «طلق على القول كثيرا ( قوله وكذلك إن دره) 
أى بنعقد التدبير نقل ابن بطال عن عمد بن سحنون قال وافق الكوفيون الجهور على أن يبع المكره باطل وهذا 
يقتطى أن البيع مع الاكراه غير ناقل للبلك فان‌سلوا ذلك بطل قولم إن نذر المشترى وتدييره عنم تصرف‌الاول 
فيه وان قالوا إنه ناقل فلم خصوا ذلك بالعتق والهبة دون غيرهما من التصرفات قال الكرمانى ذ کر المشايخ ان 
المراد بقول البخاری ى هذه الابواب بعض الناس النفية وغرضه انهم تناقضوا فان يبع الا کراء ان کان تاقلا | 
لك الى المشترى فانه يصح منه جميع التصرفات فلا مختص بالنذو والتدبير وان قالوا ليس بناقل فلا يصح النذر ۱ 

۱ 
۱ 


۱ 


والندبير أيضا وحاصله آنبم صححوا الذر والنديير بدون الاك وفه تمع وتخصیص بغير مخصض وقال الهلب 
أجمع العلباء على أن الا كراه على اليع والبة لا جوز معه البيع وذکر عن ألى حنيفة إن أعتقه الشتری أو دبره 
جاز وكذا الوهوب له وكانه قاسه على الببيع الفاسد لانهم قالوا إن تصرف الشتری فى البيع الفاسد ناف ثم ذ کر 
الیخازی حديث جابر فى بيع المدبر وقد تقدم شرحه مستوف فى العتق قال ابن بطال ووجه الرد بهعلى القول المذكور 
ان الذي دبرهلا 1 يكن .له مالغيره کان‌ند یره سفها من فعله فرد عله‌اللی عع ذلك وان كان ملك للعبدكان صححا 


wwe 
وال و شي جار رل ًا مات عام ازل اسب من الاکزاه که و کره واحدة‎ 
رز حدئنا استاط بن محم محم حدٌ نا اسیا ي سليمان بن یز وز عن"‎ 200 
عكمة عن نر ان عباس قال لیا یا وت عتا بر اس الوا“ ول اب إلا‎ | 
و 7 عباس ا عنما 5 اقب سا لآ کل م أن تر وا‎ 
السار نهنا ال ال کار اذا مات ال أجل كان آولیازه أحق بام زأته إن شاء ۽ بعضيم‎ 
تزوتجها وان شاو از جاو إن شاو ا م يجبا ف" او امن أملبا فلت هدمالاية بدلك‎ | 
بے اذا استشكر هت ارآ على الزنا فلا حد ليها قله تال :ومن يكر ههن فان اله‎ 


تم 42 


50 


| من بعد اکاهین غفو ررحم وقال لس جر ی نافع أن فة ابنة ١‏ أف ا 
۱ فكانمن اشتراءشراءفاسداو لريصح لدملكداذا ديره أو أعتقه أولى انبر دفملهمن أجلأ نهل يصح هماد که *(قو اسب 
| من‌الا کرام) أىمنجملهما ورد ىكراهيةالا کراه‌ما تضمنته ای وه ال ذکوررفیه‌عنان‌عباسفی نزول‌قوله تعلیبا ها 
۱ الذن آمنوا لاحل لسع أن ترئوا النساء کرها وقد تقدم شرحه فى تفسير سورة النساء فانه أورده هناك عن مجدین 
۱ مقاتل عن آسباط ن عمد وهنا عن حسين بن منصور عن آسباط وحسین نیسابوری ماله فى البغاری الا هذا 
| الموضع كذا جزم به الكلاباذى وقد تقدمشرحه فيصفة النى يج حدثنا الحسن بن منصور أبو على حدثناحجاج 
| ان مدق ذکرحدینا وذكر الخطيب أنمدينعظد روى عنأى على هذا فسماه حسینا بالتصخير فيحتمل آن‌یکون‌هو وذ کر 
۱ المزى مع حسين بن منصور النيسابورى ثلاثةكل منبم حسين بن منصور وكلهم من طبقة واحدة وقولهق‌الترجمة 
| كرهاوكرها واحدأى بفتح أوله وبضمه‌ععتی واحدوهذاقول الا كثر وقيل بالضم ماا کرهت نفسك عليه و بالفتح 
| مااكرهك عله غيرك ووقع لغير أنى ذر كره وكره ه بالرفع فبهما وسقط للنسفى أصلا وقد تقدم ق تفسير سورة 
النساء وقال ان بطال عن المهلب یستفاد منه ان كل من أمسك امرأته طمعا أن نموت فیرثها لا يحل له ذلك بنص 
۱ | لقرآن کذا قال ولا يلزم من النص على أن ذلك لا يحل أن لابصح ميرائه «نبا فا لسعالظاهر » ( قوله يسبب 
۱ اا استکرهت المرأة على الزنا فلا حد عليها لقولد تعالی ومن یکرهن فان الله منبعد ! کرآهین‌غفور رحيم) أىطن 
وقد قری» ف الشاذ فان الله من بعد إ كراهين لمن غفور رح وهی قراءة بن مسعود وجابر وسعید بن جبير 
ونسبتأيضا لان عباس و احفوظ عنه تفسبره بذلك وکذا عن جماعة غيره وجوز بعض العربین أن يكون 
التقدير لهم أى يمن وقع منه الا كراه لكن اذا تاب وضعف لكون الاصل عدم التقدير وأجيب بأنه لابد 
من التقدير لاجل الربط واستشكل تعليق المغفرة لحن لاف التى تکره ليست آهمة وأجيب باحال أن یکون 
| الا كراةالمذكو ركان دون »| اعتبر شرعا فر ما قصرت عن الحد الذى تعذر به فيأ ثم فناسب تعليق المغفرة وقال 
اليضاوى الاكراه لا ينانى الواخدة ( قلت ) أو ذكر الففرة والرحمة لا يستلزم تقدم الام فهو كقوله 
| فن اضطر غير باغ ولا عاد فلا عم عليه ان الله غفور رح وقال‌الطری بستفاد منه الوعید الشدید للسکرهین هن ۱ 
| وق ذ كر الققرة والرحمة تعريض وتقدیره اتبوا أيها الکرهون‌فانین مع كونين مکرهات قد بوآخذن لولا رحمة 
۱ الله ومتفرته فکیف یک آتم ومناسيتها لترجة ان فالآية دلالة عل‌آن لا ام على المكره على الزنا فيازم أن لابجب 
۱ الحد عليها وى رح مسلم عن جار أن جارية لعبدالته بن آنی يقال ما ملبة و آخری يقال ما أهيمة وکان یکرهها 
| على الزنا قان ل اق _ جاه تا ولا تكرهوا فان عل البغاء الآية (قرله وقال الليث )هو ابن سعد (حدثی 


نام 


هذا 


ان ذأ ين رقيق الإغلرة وفع على وی من الكش كلست ك تعبا حي ابا ۰ تب | 
عفر" لحي نقاه و ل بجلد الوليدة من أجل أنه استکرهبا . قال الزاهری فى الامة البكر ۱ 
یفترعبا ابر" بق" ذلك الحتكم من الامة لارا بقدار قیمتها و یج . ولیس فى الم ایب | 
فى قضا, .الا نمه غرم ولکن عليه الحد ورش ابو ان تحدَّثنا شم حدّثنا آبو الرتاد عن 
اللأعرجر عن" أبى هير قال قال رسول” الله ولق هاجز ابز اه بتارة دخل باق 
یال من ا موك او جئار من لباب ارس لی أن أزميل با فارسل چا ام لیا 
ات وضا ول قات ال إن کت آمنت بلق ور سول فلا تست على انکان | 
نافع )هو مولی ابن عمر (قوله ان صفية بنت آنی عبد أخبرته ) يعنى القفية امرأة عبداقه بن عمر (قوله ان عدا | 
من رقيق الامارة ) بكسر الآلف أى من مال الخليفة وهو عمر (قوله وقع على ولندة .ن امس ) أى من مال ۱ 
خمس الغنيمة الذى يتعلق التصرف فيه بالامام والمراد زنی جا ( قواه فاستکرها حتى اقتضبا) بقافوضاد معجمة 
مأخوذ من القضة وهی عذرة البكر وهذا يدل على آنبا انت بكرا ( قوله خلده عمر الحد ونفاه) أى جلده خمسين 
جلدة ونفاء لصف سنة لان حده نصف حد الحر ویستفاد منه أن عمر كان يرى أن الرقیق ينفى كالحر 
وقد تقدم البحث فيه فى الحدود وقوله لم يحلد الوليدة لانه استکرهبا لم أقف على اسم واحد منهها وهذا الاثر 
وصله أبو القاسم البغوى عن العلاء بن موسى عن الليث ماله سواء ووقع لى عاليا جد! بنى وبينصاحب الليث 
فيه سبعة أنفس بالسماع التصل فى أزيدمن سسمائة سنةقرأته على حدين الحسن بن عبد الرحي الدقاق عن أحمد بن 
نعمة سماعا انبأنا أبو النجا بن عمر أبأنا أبو الوقت أتبأنا جد بن عبدالعزيز نا عبد الرحن بن أى شریح أبأنا 
البغوى فذ كره وعند اب نأنى شيبة فيه حديث مرفوع عن وائل بن حجر قال استكرهت امرأة فى الزنا فدرأ رسول 
لله ق عنبا ا لحد وسنده ضعيف ( قوله وقال الزهرى فى الآمة البكر يفترعبا ) بفاء وبعين «هملة أى يقتضيبا 
(قوله يقم ذلك) أى الاقتراع (الحك) بفتحتين أى الحا كم (قوله بقدرقيمتها) أى على الذى اقتضبا ويجلدوالممنى 
أن اجاج بأخذ منالمفترع دية الافراع بنسبة قي | أى أرش النقص وهو التفاوت بين كوا بكرا أو ثيا وقوله 
يقم بمعنى يقوم وفائدة قوله وتجلد لدفع توم منيظن أن العقر يغنى عن ال جلد( قوله وليس ف الآمة الثيب فى قضاء 
اد غرم ) بضم المعجمة أى غرامة ولكن عليها الحد ثم ذ كر طرقا من حديث أنى هريرة فى شأن ابراهيم وسارة 
مع الجبارة وقد مضى شرحه مستوفی فى أحاديث الآنياء وقوله هنا الظالم تقدم هناك بلفظ الکافر وقوله غط بطم 
الغين المعجمة ایغ وزنه ومعناه وقيل خنق ونقل ابنالنين أنه روىبالعين المهملة وأخذ من العطعطة وهی حكاية 
صوت وتقدم الخلاف فى آسمية الجبار وااراد بالقرية حران وقيل الاردن وقبل مصر وقولها أن كنت ليس 
الشك فتقديره إنكنت مقبولة الايمان عندك وقوله ركض أىحرك قال ابن المميرما كان ينبغى إدخال مذاالحديك 
فى هذه الترجة أصلا وليس لها مناسبة للترجمة إلا سقوط الملامة عنها فى الخلوة لكونها كانت مكرهة على ذلك قال 
الكرمانى تبعا لان‌بطال وجه إدخال هذا الحديث فى هذا اباب مع آن سار ة عليها السلام كانت معصومة من کل 
سوء أنها لاملامة عليها فالخلوة مكرهة فکذا غيرها لوزن بها مكرهة لاحد عليها ( نكيل ) ل يذكروا حك ! كرا ۱ 
الرجل على الزنا وقد ذهب اممپور أنه لاحد وقال مالك و طائفة عليه الحد لانه لاينتشر إلا بلذة وسواء أ كرعه 
سلطان أم.غيره وعن أبى حنيفة حد إن أ كرهه غير السلطان وخالفه صاحباه واحتج المالكية بأن:الاتشار لا 
يحصل إلا بالطمأنية وسكون النفس ترالکره مخلافه لته خائف وأجيب بالمنع وبأن الوط. بتصور بغير انتشار 


۱ 


۳ 


۰ ۰ «ع 


و 


ع كوج با E‏ ساس | عو إا حاف لذ القت أده 
| وه ا اق فا ب ٩‏ عنه نه الا و قائل دوه ولا يخل له فان 
| قا کون المظلوم قلا قود عليه ولا تصناصٌ "ون قیل له سين ارہ أو* و اد 


مهم م اس 


: ال أو' لتیمن" عبدله له أو تشقر" بدين أو نب هة و عه أ لتقل ابا أو أخاك 
6 ق الاسام وسمة ذلك لقول ای" د اا المسلم و قال بض الاس لو قیل له” 


مه ہے إل - أو لتا كل لته أو أ لمكن انك أو بال أو ذا رحمر محرمٍ 1 يسغه لان 


| وات آعم » (قوله اسب مين الرجل لصاحبه إنه أخوه إا خاف عليه القتل أو نحوه) جواب الشرط بای 
| بسده إقوله وكذلك کل مكرهة مخاف فانه) أى المسل (یذب) بفتح أوله وَضم الذال المعجمة أى يدفع ( عنهالظالم 
| خا ر افع وارلا ع 4 ا ان سال کے اک رای ار اک ه على عين إن لم حلفا 
| قل أخوه المسل أنه لاحنث عليه وقال الکوفیون محنث لا نه كان له أن بوری فلبا ترك التورية صار قاصدأ لايمين 
قحنت وأجاب الجبور بأنه إذا أ كره على المین فبته مخالفة لقوله الأعمال بالنيات ( قوله فان قانل دون الظلوم 
فلا قود عليه ولا قصاص ) قال الداودى آراد لا قود ولا دية عليه ولا قصاص قال والدية تسمى أرشا ( قلت ) 
والأولى أن قوله ولا قصاص تأ کید أو أطلق القود على الدية وقال ابن بطال اختلفوا فیمن قاتل عن رجل خثی | 
عليه أن یقتل فقتل دونه هل يحب عل الآخر قصاص أو دية فقالت طائفة لا يحب عله تى. للحديث المذكور ففيه 
| ولا یسلموق الحديث النی بعده آنصر آخاكويذلك قال عمر وقالت طافة عليه القود وهو قول الكوفين وهو 
| يشبه قول ابن القاسم وطائفة من المالكية وأجابوا عن الحديث بأن فيه الدب الى النصر وليس فيه الاذن بالقتلل 
۱ والتجه قول ابن بطال أن القادر على تخليص المظلوم توجه عليه دفع الظلم بكل ما يمكنه فاذا دافع عنه لا بقصد 
| قتل الظالم وإتما يقصد دفعه فلو آتىالدفع عل‌الظام كان دمه هدرا وحینثذ لافرق بيندفعه عن نفسه أوعن غبره(قوله 
| وان قبل لهلتشرين الجر أو لتأ كلن اليتة أو لنبعن عبدك أو تقر بدن أو تهب هبة أو تحل عقدة | و لنقتان أباك 
| أوأخاكق الاسلام وسعه وذلك لقول الى علق ل المسل أخر الل ) قال الکرمانی المراد بحل العقدة فسخبا 
| وقد الاخ باسلام لکون مس اتیب ون ذلك أى ازجم ذلك لیخلص أباه وآخاه وقال ابن بطال 
| ماملخصه مراد البخارى أن من هدد بقتل والده أوبقتل أخيه فى الالام ان لم يفعل شيئا من العاصی أو ةر على 
۱ نفسه دين ليس عليه أومهب شيا لغيره بغر طيب نفس منه أوعل عقدا كالطلاق وااحتاق بغر اختياره انه يفعل 
۱ 
۱ 
1 


جميع ماهدد به لينجز آبوه من القتل وكذا آخوه المسلم من الظلم ودليله على ذلك ماذ کره فى الباب الذى بعده 
| موصولا ومعلقا ونه ابن التين على وم وفع للداودی الشارح حاصله ان الداودی وم فى اير اد کلام الخاری 
| فجعل قوله انقتلن: بالتا. وجعل قول البخارى وسعه ذلك ۸ يسعه ذلك ثم تعقبه بأنه ان آراد لایسعه فى قتل أبيه 
| أوأخيه فصراب وأماالقر ار بالدين والهبة والبيع فلایازم واختلف فى الشر ب والاكل قال ابن النين قرأ لتقتلن بتاء 
الخاطة وانما هو بالنون ( قوله وقال بعض الاس لوقيل له لتشرين انآ كان امبنة أولتقتان ابنك أو آباك 
أوذا رحم حرم لم يسعه لان‌هذا ليس بمضطرم ناقض‌فقال إن قيلله لنقتلن أباكأو ابنك‌آولتبیمن‌هذا البدأوتقرن 
بدين أوتهب يازمه فى القياس ولکنا تحسن و نقول البيع والبة وكل عقدة فى ذلك باطل ) قال ابن بطال معناه 
| أن ظالما لوآراد قل رجل فقال لولد الرجل مثلا ان لم تشرب الخر أو تأ كل المبتة قتلت أباك وكذا لوقال لدقتلت 
e ۱‏ مسلط ارس نبور وقال أبو حنيفة يأثم لانه ليس بمضطر لان الا كراه انما یکون فيا / 


یتوجه 


e I 
| هذا لبس بر ثم افص قان إن قیل ل لان أبالة أو انت أ لتيل هلدا المَبد أو‎ 


قر * بين أو' تيب تلم فى القيتاس و لكنًا نستحنین و نقول البينم والهبة” و کل عفدة فى | 
ذلك" باطل روا ی کل ذی رحم حرم وغیره پر کناب ولا سله وقال اتی چام | 
قال ابزاهيم لامرآته دم خن > وذاك ف اله » وقال الخمی إذا كان الستحلف ۱ 
توجه الى الانسان ق خاصة نفسه لا غيره وليس له أن يعصى الله حتى يدفع عن غيره بل الله سائل الم ولا | 
يؤاخذ الابن لانه لم بقدر على الدفع الا بارتکاب مالا يحل له ارتکابه قال و نظیره فى القياس مالوقال ان تسح ۱ 
عبدك أو تقر بدين أو تهب هبة ان کل ذلك ينعقد کا لامجوز له أن پرتکب العصية فى الدفع عن غيره ثم ناض | 
هذا المعنى فقال ولكنا نستحسن ونقول الببع وغيره من العقوذ كل ذلك باطل فخالف قباس قوله بالاستحسان 
النی ذكره فلذلك قال البخاری بعده فرقرا بين كل ذى رحم حرم وغيره بغير كتابه ولا سنة يعنى أن مذهب | 
الحنفية فى ذى الرحم مخلاف مذهمم فى الاجنی فلو قبل لرجل لتقتلن هذا الرجل الاجنى أو لنيعن كذا ضل | 
لينجيهمن القت للزمه البيغ ولوقيل له ذلك فى ذى رحمه لم يلزمه ماعقده والحاصل أن أصلأنى حفة اللزومف المي ۱ 
قياسالكن يستثى من له منه رحم استحسانا ورأى البخارىأن لافرق بينالقريب والاجنی فى ذلك لحديث السل ۱ 
| أخو الحم فان المراد به اخوة الاسلام لا النسب ولذلك استشبد بقول ابراهيم هذه اخنى والمراد اخوة الاسلام | 
| والافنكاح الاخت كان حراما فى ملة ابراهیم وهذه الاخوة توجب حاية أخيه السلم والدفع عنه فلايلزمه ماعقده 
ولام عليه فما کل وبشرب للدفع عنه فو كا لوقيل له لتفعان کذا أولتقتلنك قانه يسمه انا ولايلزمه الحكم | 
ولابقع عليهالاثم وقال الكرمانفيحتمل أن يقررالبحث المذ ثور بأنيقال انه ليس عضطرلانه خير أمورمتعددة 
والتخيير ينا الا کراء فكما لااكراه ق‌الصورةالاولی وهی الاكلوالشربوالقتل كذلكلاإكراه والصورة الثانة | 
وهوالبيع والمبة والعتقفحيث قالوا ببطلان البيع استحسانافقد ناقضوا اذيلزم منهالقو بالا كراه وقدقالوابعدمالاكراء | 
| (قلت) ولقائلأن يقول بعدم الا كراه أصلاو انا ابوه بطريق القيا سف ابيع لکن استحسنوا فأمرانحرم لى | 
قام به وقوله فى أول النقربر فى أمورمتعددة ليس كذلكبل الذى يظبرآن أوفيه انويع لاللتخير وانهاأمثلة الامثال 
واحد ثم قالالکرمانیو قوله‌ای البخارى أنتفريقهم بين الحرم و غیره‌شیءقالوه لابدلعلي هكتاب ولاسنةأىليسفهما 
مايد على الفرق‌بیهمای باب الا كراموهوأيضا کلام استحسانیقالو أمئالهذهالمياحثغير مناسبةلوضعهذاالكتاب اذهو 
خارج عن فهو موعجب منهلآ نكتا ب البخاریکاتقدم تقر برط یقصدبهایرادالاحادیث نقلا صرف بل ظاهر وضعه أنه 
يحم لكتابا جامعا للاحكام وغیرها وفقبه فى تراجه فلذلك بورد فيه كثيرالاختلاف العالى ورجح أحيانا ويسكت 
أحيانا توقفا عن الجزم بالحكم ويورد کثیرا من التفاسير ويشير فيه الى كثير من العلل وترجيح بعض الطرق على 
بعض فاذا أورد فيه شيئا من الباحث لم تستغرب وأما رمزه الى ان طريقة البحث ليست من فنه ي فتلك شكاة 
ظاهر عنك عارها ‏ فللبخارى اسوة بالائمة الذن سلك طريقهم كالشاضي وألى ثور والحيدى وأحمدواسحق فذه | 
طريقتهم ف البحث وهی محصلة للنقصود وان لم يعرجوا على اصطلاح المتأخيرين ( قوله وقال ای بر قال ابراهم 
لامرأنه ) فى رواية الكشميننى لساوة ( قوله هذه أختى وذلك ف الله ) هذا طرف من قصة ابراهيم وسارة مع از 
الجبار وقد وصله فى احاديثالانياء وليس فيه وذلك فاته بل تقدم هناك اثتنان منهما فى ذات انته قوله انی سقم 
وقوله بل فعله كبيرم هذا ومفپومه أن الثالثة وهی قول هذه أختى ليست ف ذات اله فمل هذا فقوله وذلك فى 
الله من کلام البخار ولا خالفة يينه وبين مفيوم الحديث الذ كور ولان المراد أنهما من جبة عض الامر الامی 
مخلاف الثالثة فان فيا شائبة نفع وحظ له ولا ینفی أن يكون ف الله أى من أجل توصله بذلك الى السلامة عا 
آراده الجبار منبا أو منه ( قوله وقال النخعیاذا كان الستحلف‌ظافا فة امالف وان كان مظلوما قبة المستحلف) 


( ۳ - قح الاری ‏ ثانى عشر) 


لفن 


طا کے ا حالف ٠‏ إن کان مت ی تلف ےرعن يني بن کیرحت 
| الل عن عقيل تعن ابن شاب آن سالا أخبرم آن عند الله بن عفر رض الله عنما أخبرة 
|| أن رسو ل امه وتال ملم أخو المسلم لا بظلمة ولا یسم و من ”كان فحاتجة أخي هكان ای 


بح ۳9 


حاتجت ےرا محمد بن عند الرحيم_ حت تاسعيد بن سلیمان تک تم عر تا سل 
| رین أى کر بن أن عن اس رضیاته عن قال قال سول القه كله أنصّر* أتخالد” نظا ما أو" 
]| مظلوما . تال رجل با سول لقه آنضره إذّاكان” تمظلوسًا » أكرَأتَ إا كان كلا كيف 
| ر قال تحر أو مت من الط فان ذلك تعر ۱ 
( بم الله اارحزن الرحم ) 
پاب ف ترك الحيل وان لکل امزی, ما نوی فى الامان وغیز‌ها رشن أبو 


| وصله مد بن الحسن فى کتاب الاثار عن أنى حنيفة عن حماد عنه بلقظ اذا استحلف الرجل وهو مظلوم فاليمين 

| على ما نوی وعلى ما وری واذاكان ظالما فاليمين على نية من استحلفه ووصله ابن أنى شيبة من طريق حا ب نأنى 

| سليان عن ابراهي النخمى بلفظ اذا کان الحالف مظلوما فله أن بوری‌وان کان ظالا فلي له أن بورى قالان‌بطال 

| قول النخعى بدلعل أن النية عنده نة المظلوم ابدا والىمثله ذهب مالك والجهور وعند ی حتيفه النية نة الحالف 

| ابد( قلت ) ومفهب الشافی ان الحلف ان كان عند الحا ك فالنية نية اما وهی راجعة الى نية صاحب الق 

۱ وان كان فى غير المي فالنية نية الحالف قال ابن بطال ويتصور کون المستحاف مظلوما أن يكون له حقفى قبل 

| رجل فححده ولا بينة لهفيستحلفه فشکون النية نيته لا الحالف فلا تنفعه فى ذلك التورية ثم ذ کر البخاری‌حدیه 

ابن عمر مرفوعا السل اخو السلم وقد تقدم‌من هذا الوجه بام من هذا السیاق فى کتاب المظالم مشروحا ( قوله‌حدئی 

عمد بن عبد الرحيم ) هو البزار بمعجمتين البغدادىالملقب صاعقة وهومن طبقة البخاری فى أ کثر شيوخه وسعید 

۱ ان سلمان من شیوخ البخاری فقد روی عنه بغير واسطة فى مواضع اقرا فى باب من اختار الضرب. وقد آخرج 
آلخاری حديث الاب فى كتاب المظالم عن عثان بن أنى شيبة عن هثم فازل فيه هنا درجتین لان سياقه هنا أتم 
ولفايرة الاسناد ( قوله فقال رجل)۸اقف عل اسمه ووقعؤروايةعثمان قالوا (قوله آ نصره إذا كان مظلوما ) بالد 
على الاستفهام وهو استفهام تقرير و جوز ترك المد ( قوله افرأيت ) أى أخيرق قال الكرمانى فى هذه الصيغة | 
مجازان اطلاق الرؤية وارادة الاخبار والخير وارادة الامر ( فوله اذاكان ظالما ) اى کف انصره على ظلبه | 
(قوله تحجزه ) عبملة “م جم ثم زاى للا كثر ولعضیم بالراء بدل الزای, وكلاهما معنى المنع وفى رواية عثيان 
تأخذ يده وهو كناية عن المنع ونقدم بیان اختلاف الفاظه هناك ومنها أن فى رواية عائشة قالان كان مظلوما 

۱ فخذ له حقه‌وان کان غالا فخذله من نفسه اخرجه ابن أنى عاصم فى كتاب ادب المكا ل( خاتمة ) امتمل كتاب 

| الا کراه من الاحاديث الرفوعة على خمسة عشر حدیثا العلق منها ثلائة وساثرها موصول وهی مكررة كلبا 
فا مضی وفه من الاثار عن الصحابة فن بعدهم تسعة آ ثار والله عم 

۱ ( قوله بسم الله الرحمن الرحیم ) 

0 ۱ ب کاب الیل ) 

۱ جمع حيلة وهی مایتوصل به الى مقصود بطریق خفی وهی عند العلباء على آقسام يحسب الحامل علیبافان توصل بها 


1 بطریق 


1 
۱ 
/ 


ve 


لان جا ا زيل عن" ۳۹3 بن أسعيد عن محمد سن ابراهم عن 5 ب وقاص | 
ول مشخ تین لقعلاب وش لته عنه خطب قال مت ای ولق یفر ل با ها اناس 
إا او ال با وعا لامرى, ما وی فمن کانت هج ننه إلى الله ور زر سرله فبجز هه إلى الله 


۱ 
بطریق مباح الى [بطال حق أو إثبات باطل فبی حرام أو الى إثبات حق أو دفع باطل فى واجية أو ستحبة وان مد 
ا بطريق مباح الى سلامة من وقوع فى مر روه فهى مستحبة آو مباحة أو الى روت ی یی 
فم كلاف ين اف ال الارل هل يصح مطلقا وينفذ ظاهراً وباطنا أو بطل مطلقا أو مع الاثم 
ا مطلقا أوأبطلبا مطلمًا أدلة كثيرة فن الأول قوله تعالى وخذ بدك ضغنا E‏ م 
عمل به انی يِه ففحق الضعيف الذى زنى وهو و من حديث ألى أمامة بن سبل فى الستن ومته قوله تعالى ومن يتق 
الله جعل لەخرجا وف اليل مخارجمن الضارق ومنه مشروعة 2 الاستثاء ۳ ركذل كالشروط 
كلبا فان فيبا سلامة من الوقوع فى الحرج ومنه حديث ألى هريرة وأنى سعيد فىقصةبلال بع اجمع بالدراهممابتع 
بالدر ام جنیا ومنالثانىرقصة أصحاب السبت وحديث حر مت علييمالشحوم فجملوهافباعوها وأ كلواتمنبأوحديث البی 
ع نالنجش و حدیث لمن اتحللء الحللله و ال صل فى اختلاف العلء فى ذلك إختلافيم هل المعتير فصي ی 
أو معانها فن قال بالآول أجاز الحيل ثم اختلفوا فنهم من جعلبا تنفذ طاهرا وباطنا فى جميع الصور أو فى بعصا 
ومنهم من قال تنفد ظاهرالاباطنا ومن قالبالثانىآ بطلباولم مجز منها إلا ماوافق فيه اللفظالمی الذىتدلعليه القرائن 
الحالة وقد اشتهر القول بالحيل عن الحنفية لكون أنى يوسف صنف فما کتابا لكنالمعروف عنه وعن كثير من 
آمتهم تقبد أعمالها بقصد الحق قال صاحب الحيط أصل الیل قوله تعالو خذ يدك ضغا الآيقوضابطها إنكانت 
للفرار من‌اطر ام والتباعد من الم فحسن وان كانت لابطال حق مس فلابل هىأثم وعدوان ‏ « قوله بسب 
فترك الیل » قال ان الممير أدخ لالبخارى الترك فى الترجمة لثلا يتومم أى من الترجمة الأولىإجازة اليل قال وهو 
خللاف ما ذکره ه باب بيعة الصغير قانه أورد فبه أنه امه بل دعا له ومسح برأسه بقل باب 2[ 
وذلك آن‌یعته لووقعت لم يكن فيبا إذكار مخلاف الحيل فان فى القول بحوازها عموما إبطال حقوق وجبت و نات 
حقوق لا تحب فتحرى فیبا لذلك ( قلت ) وانما أطلق أولا للاشارة الى أن من اليل مايشرع فلا يترك مطلقا 
« قوله وان لكل أمرىء مانوى ف الاعان وغيرها » فى رواية الكدءيبى وغيرموجعل الضمير مذكراً على إرادة 
امین المستفاد منصيغة ۸۱ مع وقوله ى[ءان وغيرها من تفقه المصنف لامن الحديث قال ابن ابر اسع البخارى 
فى الاستنباط والشپور عند النظار حمل الحديث على العبادات فحمله البخارى عليها على المعاملات وتبع مالکا فى 
القول بسد الزرائع وإعتبار القاصد فلو فسد اللفظ وصح الةصد الفی الافظ وأعمل القصد تصحيحا وإيطالا قال 
والاستدلال هذا الحديث على سد الذرائع وإبطال التحيل من أقوى الآدلة ووجه التعميم أن احدوف المقدر 
الاعتبار فعنى الاعتبار فى العبادات إجزاؤها وبان مراتما وق المعاملات وكذلك الاعان الود إلى القصد 
وقد تقدم فى باب ما جاء إن الآعمال بالنية منكتاب الاعان فى أوائل الكتاب تصریح البخارى بدخول الاحكام 
كلبا فى هذا الحديث ونقلت هناك كلام ابن الور عدت و ارام ماني وقد 
صرح بتحديث علفمة شيخه فىهذا الحديث له فا ول ند الوحی سمعت النى بل يقول ياأها الناس وفه إشعار 
نه خطب به و قوله خطب تقدم ف بد الو حی ان عم ر قال عل النبر (قوله نما لباق تقدم‌ق بد.الوحی‌بلفظ بالنيات 
وفى کتاب الا عانبلفظ الاعمالبالنیةکا هنا مع‌حذف انما من وله« قولمو[نمالامرى. مانو ى» تقدم ‌بدء الوحیلنط 
وان لكل أمرىء مانوى وهو الذی علقه فى أول اللاب وتقدم البحث فى آن‌مفبومه ان لم ينوشيئالم حصل 
له وقد أورد عليه من تي غيره وكان م عي فاته يصح عنهو سعط عنه الارض بذلك عند الشافى و آحرد 


الله ورسوله وم هابر إلى دیا یبا أو امر ام رجا . فبجز ته إلى ما هاجر لیف 
والأوزاعى واسحق وقال الاقون يصمح عن غيره ولا ينقلبعن نفسه لاله لم ينوهواحتج الأول حديث ابنعباس 
ققصة شبرمة فند أنى داود حج عن نفلك ثم حج عن شبرمة وعند ابن ماجه فاجعل هذه عن نفسك م حج‌عن 
شعرمة وسنده یج وأجابوا أن اج خرج عن بقرة العبادات ولذلك عضی فاسده دون غيره وقد وافق أبو 
جسمر الطيرى عل ذَلك ولكن حله عل الجاهل با مک وانه اذاعل بأثناء الحال وجبعليه أن پنویه عن‌نفسه فحيئتذ 
يقب والا فلا يصح عنه ویستتی من عموم الخبر ماحصل من جبة الفضل الالحى بالقصد من غير عمل الاجر 
الحاصل للمريض ببب مرضه على الصبر لثبوت الاخبار بذلك خلافا لمن قال اما بقم الاجر على الصبر وحصول 
الجر بالوعد الصادق لمن قصد المبادة فعاقه عنبا عائق بغير ارادته وكمن له اوراد فعجز عن فعلپا امرض مثلا. 
| نه یکب له أجرها کمن عملبا وعا يستتى على خلف مااذا نوی صلاء فرض ثم ظهر له مايقتضى بطلانها فرضا 
هل تقلب تفلاوهذا عند العذر فأما لو أحرم بالظهر مثلا قبل الزوال فلا يصح فرضا ولا ينقاب نفلا اذا تعمد 
اك وعا تلف فبه هل يثاب المسبوق ثواب الماعة على ما اذا أدرك ركعة أو بم وهل يثاب من نوی صيام نفل 
. 6 ف آثاء النبار على عه أو من حين نوی وهل تکنل المبعة اذا خرج وقتهاىأول الركمة الثانية جمعة أو ظهرا وهل 
| تقب بنفسها أو تحتاج الى تجديد نية والمسبوق إذا أدرك الاعتدال الانی‌ثلا هل ينوىالمعة أو الظبر ومن أحرم 
| بالج فى غير أشبره هل ينقلب عمرة ولا واستدل به من قال بابطال اليل ومن قال بأعمالها لآن مرجع کل من 
افر هين الى نة العامل وسأق فى أثناء الابواب الى ذ کرها الصنف اشارة الى بان ذلك . الضابط ماتقدمت 
الاشارة اله إن كان فيه خلاص مظلوم مثلا فو مطلوب وان كان فيه فوات حق فبو مذموم ونص الشافعی على 
كراهة تعاطى اليل فى تقوبت الحقوق فقال بعض أصحابه هى كراهية تنزيه وقال كثير من حققيهم كا لغزالى هی" 
كراهة نحرحم.ويأثم بقصده ويدل عليه قوله وانما لكل امرىء ما نوی فن نوی بعقد البيع الربا وقع فى الرباولا 
| خلصه من الاثم صورة اليع ومن نوی بعقد النكاحالتحليل كان محللا ودخل فى الوعيدعلى ذلك باللعن ولامخلصه 
من ذلك صورة النكاح وکل ثیء قصد به تحر مم ما أحل الله أو تحلیل ماحرم الله کان ما ولا فرق فى حصول 
الام فى التحیل على الفعل الحرم بين الفعل الموضوع له والفعل الموضوع لخيره اذا جعل ذريعة له واستدل به على 
أنه لا تصح العبادة منالكافر والجنون لامها ليسا من أهل العبادة وعلى سقوط القود فى شبه العمد لانه لم يقصد 
| القتل وعل عدم اخذة امخطى. والناسى والمكره فى الطلاق والعتاق ونحوهما وقد تقد ذلك فى أبوابه واستدل به 
1 لمن قال کالالکة اليمين على نة لوف له ولا تنفعه التور ˆ وعكسه غيرهم وقد تقدم يانه فى الامان واستدلوا 
| عا أخرجه مسلم عن أنى هريرة مرفوعا اليمين على نية الستحلف وف لفظ له يمينك على مايصدقكِ به صاحبك 
| وحله الشافية على ما اذا كان الستحلف الحا كم واستدل به لمالك على القول بسد الذرائع واعتبار المقاصد 
| بالقرائن كما تقدمت الاشارة اله وضط بعضهم ذلك باس الالفاظ بالنسبة الى مقاصد الحكلم ثلاثة أقسام 
| أحدها أن تظبر الطاجقة ما يقينا وإما ظا غالبا والثا ىأن بظبرآن الشکلم برد معناه ما يقينا وإما ظنا والثالك 
| أن بظبر فى معناه ويقع التردد فى ارادة غيرهوعدهاعلى حد سواء فاذا ظبر قصد المتكلم لعنی ماتكلم به أولميظبر 
| قصد بخالف كلامه وجب حمل كلامه على ظاهره واذا ظبرت ارادته مخلاف.ذلك فبل يستمر الک على الظاهر 
| ولاعبرة خلاف ذلك أويعمل ما ظبر من ارادته فاستدل للاول بآن البيع لوكان يفسد بأن ,قال هذه الصيغة فيا 
| ذريعة الى الربا ونية المتعاقدين فبا فاسدة لکان‌افساد البيع عا يتحقق تحر يمه أولى أن يفسد به البيع منهذا الظن 
| كبا لو نوی رجل بشرا. سيف أنيقتل به رجلا مسلیا بغير حق فان المقد صحیح وان كانت نيته فاسدة جزمافل 
يستلزم تحریم القتل بطلان البيع وان كان العقد لايفسد عثل هذا فلايفسد بالظن والنوهم بطريق الاولىواستدل 


VY 5 


اب 5 الضادة می نحق وت عد الرَرْاق عن معمر عن همام عن 1 ھر رة عن : 
النى” كلل ذال لا بل ان صلاة أحد که إِذّا آحنات حن یتواضاً 4ص ف الزكاة أن لا | 
2 


فرق بين مجتمعر ولا بجع ين تقر حف اشدقة ےر "عتما بن عبد الله 


۱ 
ا 
للثانى بأن النية تؤثرفى الفعل فيصيربها تارة حراما وتارة حلالا كايصير العقد با تارة صحيحا وتارة فاسدا کالذیج | 
مثلا فان الحيوان بحل اذا ذبح لاجل الآ کل و بحرم اذا ذبح لغير الله والصورة وإحدة والرجل إشترى انيارية ۲ 
لوكيله فتحرم عليه ولنفسه فتحل له وصورة العقد واحدة وكذلك صورة القرض ف الذمة ویع النقد بشله الى 
اجل صورتبها واحدة والاول قربة محيحة والثانى فى معصية باطلة وفى اجملة فلا بازم من صعة العقد فى التلاهر رفع ۱ 
الحرج عمن يتعاطى الحيلة الباطلة فى الباطن واقه أعلم وقد نقل النسفى الحنفى فالكاق عن مدن الحسن قال ليس | 
من أخلاق المؤمنين الفرار من أحكام اقه بالحيلالموصلةالى إبطال الحق » (قوله باسبب فى الملاة )أى دخول | 
الحيلة فها ذ کر فيه حديث أنى هريرة لا يقبل انه صلاة أحد ك إذا أحدث حتى يتوضأ وقد تقدم شرحه فى كتاب 
الطبارة قال ابن بطال فيه رد على من قال إن من أحدث فى القعدة الآخيرة ان صلانه صححة لانه أتى عا يضادها 
وتعقب بأن الحدث فى أثنائها مفسد لما فهو اماع فى الحج لو طرأ ف‘خلالهلافسده وكذا فى آ خره وقالابن‌حزم 
فى أجوبة له عن مواضع من صحیح البخاری مطابقة الحديث للترجمة انهلا مخلو أن یکون المر.طاهرا متقنا للطبارة 
أو محدثا متبقنا للحدث وعلى الخحالين ليس لاحد أن بدخل فى الحقيقة حيلة فان الحقيقة اثبات الثى. صدقا أو تفه | 
صدقا فا كان ثابتا حقيقة فنافيه حلة مبطل وما كانمنتفيا فشبته حبلة مبطل وقالان المي رأشار البخارى ببذه الترجمة 
الى الرد على قول من قال بصحة صلاة من أحدث عمدا فىأثنا. الجلوس الاخیروبکون حدثه كسلامه بأن ذلك من 
الیل لتصحیح الصلاة مع الحدث وتقرير ذلك أن البخارى بى على أن التحلل من الصلاة ركن منبا فلا تصح مع 
الحدث والقائل بأنها تصح بری أن التحلل من الصلاة ضدها فتصح مع الحدث قال واذاتقرر ذلك فلا بد من تحقق 
کون السلام ركنا داخلا فى الصلاة لا ضدا ما وقد استدل من قالبرکنیته ممقابلته بالتحرملحديث تحر عها التكبير 
وتحليلبا النسلي فاذاكان أحد الطرفين ر كنا كان الطرف الآخر ركنا ويؤيده ان السلام من جنس العبادات لانه 
ذكر الله تعالى ودعاء لعباده فلايقومالحدث الفاحش‌مقام الذكر الحسنواتفصل الحنيفة بأنالسلام واجب لاركزفان | 
سرقه ا حدث بعدالتشهدتو ضأوسل‌وان تعمدهفالعمدقاطع و ذاو جدالقطمتتبت الملاةلكون السلامليس ركتاوقالابن 
بطال‌فه ردعل أ ى حنيفة فىقولهانالحدث فى صلاته یتوضأویبی ووافقه‌ان‌آی للى وقال‌مالك و ال افعی‌بتأف الصلاة | 
واحتجابپذا| محدیث وف بعض الفاظه لاصلاة الا بطبور فلاخلوحالا نصرافه أنيكو ن مصلا و غعرمصل فانقالواهو مصل 
ردلق وله لا صلاة الا بطبورو من جبةالنظرا نكل حدث منم من بتداءالصلاةمنع من البناءعلها بد ليل انهلو_بقهالمىلاستااف 
إتفاقا (قلت) وللشافعى قول وافق فيه أبا حنيفة وقال الکرمانی وجه أخذه من الترجمة أنهم حكوا بصحة الصلاة 
مع الحدث حيث قالوا بتوضا ويينى وحيث حكوا بصحببها مع عدم النية فى الوضو. لعلة أن الوضوء ليس يعبادة 
ونقل ابن التين عن الداودى ما حاصله أن مناسبة الحديث للترجمة أنه أراد من أحدث وصلى ول يتوضأ وهو بح 
آنه‌خادع الناس بصلاته فبو مبطل کاخدع مهاجرام قبس جر ته و خادع له وهو يعم آن‌مطلع على ضميره (قلت) 
وقصة مهاجرام قيس [نا ذ کرت فحديث الأعمال بالنیات وهوق الباب النی قبل هذا لافى هذاالباب وزع بعض 
المتأخرين أن البخارى آراد الرد على من زعم أنالجنازة إذا حضرت و خاف فوتبا أنهيقييم وكذا منزع أنه إذا قام 
لصلاة الليل فبعد عنهالماء وخشی إذا طلبه أن يفوته قيام الیل أنه تباح له الصلاة بالتيمم ولا يخقى تكلفه +(قوله 
پاس ف الزكاة ) أى ترك اليل ف آسقاطبا ( قوله وأن لا یفرق بين مجتمع ولا مجمع بين متفرق خشية 
الصدقة) هو لفظ الحديث الآول فى الباب وهو طرف من خدیت طويل أورده فى الركاة هذا السند تاما ومقرفا | 


۱ 


(ضتاری ای ا عبد الله بن أن أن اتسا حد که آن آ٣ا‏ بکزر کتب 
: 4" فر ية اد ای رض رول الل وطق و جمع ی مرق ولا فرق ی مجتمعر 
| عة ده زرا فت اقا تا إسمعيل ل م رمرم عن ' طلحة” 


ابن عي اق آن آعزایبا جاء إلى سول الله ام نار" اراس فقا ميا رمتل الله آخبرانی مادا 


| فر ض اقه على من الصلاة ؟ فقال الصَكَوَات امس إلا 8 تطواع 5 ٠‏ قال اخنرنی ا 
: فرض]قه عى من ليام فال شر رمضانإلة أن تطواع شتا . قال آخیرزی 53 فض لله 
| علي من الرّكاة ؟ قال فأ حبر ه رسول الله فلت شرائع الاسلام . قال وال ی کر مت لاأنطوع 
| عا ولا آقص عا فرض امه على" شيتا . ال رسول انح إن صدق آودخل ابستةه 
| (تصدیوقال بض الاس فى عشرینومانة بعبر حقتان‌فان آهتکبا مد أو رهبا أو اتال 

| وتقدم شرحه هناك و الحديثالثانىحديث طلحة بن عييد الله أ نأعراييا جاء الى رسو لالته له ثاثر الرأسالحديث 

۱ | وقد تقدم شرحهفى كتاب الا مان أول ااصحیح( قوله وقال بعض الناس فيعشرين ومائة بحي رحقتان فان أهلكرا 

| متعمدا أو وهيها أو احتال فيا فرارا منالزكاة فلا و عليه ) قال ابن بطال أجمع انیا عل أن للمرء قبل الحول 

| اصرف ق ماله باليع و والمة والذبح وإذا لم نو الفرار من الصدقة وأجمعوا عل أنه إذا حال :ول أنه لاحل 

| التحيل بآن یفرق بين مجتمع أو بحمع بين متفرق ثم اختلفوا فقال مالك من فوت من ماله شيئا بنوی به الفرار 
من الزكاة قبل الجول بشهر أو نحوه ازمته الزكاة عند الحول لقوله يكم خشية الصدقة وقال أبوحنيفة إن نوی 

| بتفويته الفرار من الزكاة قبل الحول یوم لاتضره النية لآن ذلك لابلزمه الابعام الحول ولا بتوجه اليه معىقوله 

| خميه الصدقة در قال وقال المهلب قصد البخارى أنكلحيلة يتحيل ما حد فى إسقاط الزكاة فان أثم ذلك 

| عله لاز ن الى عل م منع من جمع العم أو تفرقتها خشيه الصدقه فم منه هذا المعنى وفهم من حديث طلحة فى 

RY |‏ أن ينقص شيا منفرائض الله حبلة حتاطا أنه لا يفلح قال وما أجاب بم من الفقباء 

| من تصرف ذى المال فى ماله قرب حلول ال مول ثم بريد بذاك الفرار منالزكاةومن نوى ذلك فالاثم عنه غير ساقط 
وهو ثن فرعن ضيام رمضان قبل رؤية املال يوم واستعمل سفرا لا حتاج اليه لبفطر فالوعيد اليه بتوجه زقال 
بحض الحفية هذا النى ذ كره البخارى ينسب لژ نی بوسف وقال عمد یکره لا فيه من القصد الى إبطال حق الفقراء 
بعد وجود سيه وهو التصاب واحتج أبو يوسف د بأتهإمتناع من‌الوجوب لاإسقاط للواجب واستدل بأنه لوكان 
له ماتا درم فا کان قبل الحول يوم تصدق بدرم منها لم یکره ولو نوی بتصدقه بالدرم أن يتم م الحول 0 
فى ملكه نصاب فلا يلزمه اازكاة وتعقب بأن من أصل ألى يوسف أن الحرمة تجامع لتر رن الحدث أو 
العاری فکف لا يكون القصد مكروها فى هذه الحالة وقوله امتناع من الوجوب معترض فان الوجوب قد تقرر 

| من أو لاحر لو لذ لجاز التعجيل قبل الحو لوقداتفقواعلى أنالاحتيا ل لاسقاط الشفعة بعدوجومهامكروهوإماالخلاف 
۱ اقل الو جوب خقبا سه أنيكونقالزكاةمكر وه یضاو [لاشبهآن‌یکو نأبويوسفرجععزذلكفانهقال فكتاب ا راج 
بیدا بر ادحدیث لا فرق بین مجنمع وال جل ومن .او الوم لا خر منع لصدققو لا خر اجماعن‌ملکه لك غير ليفر قبا 

ذلك خبطل المدةة عنم بأ يمير لكل ر احدمنما مالا تحب فيهالز5اة و لاعتالنفابطالالصدقة بو ا حفص 
۱ | للكبيررلوى کتاب الیل عن مد بنالحسن! نمدا قالمااحتال بها مسل حتى يتخلص به من الحر ام و توصل بهالى 

| اخلال فلا باس به وما احتال به حتى يبطل حقا أويحق باطلا أو ليدخل به‌شپةفحق فهو مکروه والمكروه عنده 


9 


[ فیا فرَارَا من الزکاة فلا شى علية E‏ 


تشن إسنحق حداتا عبد الززاق خد نا م عن همام عن | 
| آی‌هر رة رضی ال عنه قال قال رسول الله كلع يكون کنر احدكء یرم القبامة شجاعا | 
آفرع یر" منه‌صتاخبه فبطلبه و يفول أا کنز له » قال و الله لن يرال بطلبه » حى بسط يدم | 


فیلقمها فاه قال زسول الله لا دا مارب الم م بعظ حقبا تلط عتبه بوم القتاعة | 
تخبط وجبه باخفافبا وَقَالَ بض الّاس فى رجل له ابر قحاف أن تجب عله الصدقةة 
بتاعا بأل مثا أو' بم أ بیقر أو بدراهم فرار! من الصلاقة يترم احنیالاً فا باس 


عتیلھ وھ يفول" إن کی بل قبل أن ول" الحوالة يتوم أو" َة جازت ع 
. الى الحرام أقربوذ کرالشافعی انه ناظر مدا فى امرأة كرهت زوجها وامتنع من فراقبا فكنت ابن زوجها من 

تفسها فانها تحرم عندهم على زوجبا بناء على قولم إن حرمة الصاهرة تثدت بالزنا قال فقلت محمد الزنا لابحرم 
الحلال لانه ضده يقاس شى على ضده فقاليجمعبما الماع فقلت الفرق بینهما ان الاول حمدت به وحصنت فرجها 
والآخر ذمت به ووجب عليها الرجم ويازم أن الطلقة ثلاثا اذا زنت حلت لزوجپا ومن عنده أربع نسوةفزق 
عخامسة ان تحرم عليه احدى الاربع الى آخر المناظرة وقد أشكل قول البخارى فى الترجة فان هلكا بأن 
الاهلاك ليس من الحيل بل هو مناضاعة المال فان المحيلة انما هى لدفع ضرز أوجلب منفعة ولي سكل واحد 
منهما موجودا فى ذلك ويظبرل انهبتصوربأنيذيح الحقتين مثلا ويتتفع بلحمبما قنسقط الزكاة بالحقتين ويتقل 
لی‌مادونهماها حدیث الثالث (قولهحدثنا اسحق)هو ابن راهوية كا جزم به أبونعم فى المستخرج(قوله يكون كنز 
أحدم يوم القيامة شجاعا أقرع )المراد بالكنز المال الذى يخبأ من غير أن يؤدى زکاتة کا تقدم تقريره فی‌کتاب 
الركاة ووقع هناك فى رواية أبى صالح عن أنى هريرة بلفظ من أعطاه الله مالافم يؤد زكاتهمثل له يوم القيامة 
شجاعا أقرع فذ كر نحوه وبه نظهر مناسبة ذ كره فى هذا اباب (قولهأنا كنزك)هذا زائد فى هذه الطريق( قوله 
والله لن يزال )فى رواية الکشمیهنی لابدل‌لن(قوله حتى يبسط يده) أى صاحب المال (قولهفيلقمها فاه )محتمل 
أن يكون فاعل يلقمها الكانز أو الشجاع ووقع فى رواية أنى صالح فيأخذ بلبزمتيه أى بأخذ الشجاع يد الکانز 
بشدقيه وها اللبزمتا نكا أوخته هناك( قوله وقال رسول الله يمي )هو موصول بالسند المذ كور وهومن ناخة 
همام عن أنى هريرة وقدأخرجه أحمد عن عبدالرزاق فقدم هذا علىالذى قبله(قوله اذا مارب النعم)مازائدةؤالرب 
المالك والنعم بفتحتين الابل والقم والبقر وقيل الابل والغنم فقط حكاه فى الحم وقيل الابل فقط ويؤيدالاول 
قوله تعالی ومن الانعام حولة وفرشا ثم فسره بالابل والبقر والغنم ويؤيدالثالث اقتصاره هنا على الاخفاف انها 
للابل خاصة والراد بقوله حقبا زکاتہا وصرح به فى حديث أنى ذر کا تقدم فى الركاة آم منه( قوله وقال بعض 
الاس ق‌رجل له ابل فخاف أن تجب عليه الصدقة فیاعبا بابل مثلها أو بخن أو يقر أو بدراهم قرارامنالصدقة يوم 
احتيالا قلا بأسعليه وهو بقول أن زک ابله قبل انيحول الحول بوم أو ستة جازت عنه ) فى رواية الکشمببی 
أجزأت عنه ويعرف قرير مذهب الحنفية ما مضى وقد تأ كد نع بمسئلة التعجيل قبل توجيه إلزامهمالتناقض ان 
من أجاز التقديم یراع دخول الحولمن كل جبة فاذا كان التقديم على الحول مجزئا فليكن التصرف فيا قبل الول 
غير مقسط واجاب عنهم ابنبطال بان ابا حنيفة لم يتناقض ف ذلك لانه لايوجب الركاة الابتام الحول ويجعل من 
قدمپا کمن قدم. دينا مؤجلا قبل أت عل اتهى والتاقض لازم لابى يوسف لانه يقول ان اطرمة 

تجامع الفرض كطواف العارى ولو | يتقرر الوجوب لم يحز التعجیل قبل الحول وقد اختلف العلماء | 


مهو 


عن ابن یاس أنه قال استَفى معا بن باه او ری" سول اشم يقي فى ندر كان على 
أت تفت قل أن ضيه قال سول الله كك اقضه عنبا وقال بض النّاس لذا بل 
الإيل عشرین ضَيبَا أرب شباء فان وما قبل الحوال أو' اعا فرارا واحیالا لاسقاط 
له كلد شى لین کل إن نق قتات ق قى فى ماله 

فمن باع ابلا عتلها فى اتتاء الحول ذهب الجهور الى ان البناء عل حول الاولى لاتحاد انس 
والنصاب والماخوذ عن الشافى قولان واختلفوا فى بعها بير جنها فقال اجمهور يستآاف 
لاختلاف النصاب واذا فصل ذلك فرارا من الركاة نم ولو قلنا يستأاف وعن أحمد اذا ملكها ستة آشهر ثم باعبا 
ينقد زک الدراهم عن ستة أشهر من يوم اليع ونقل شيخنا ابن الملقن عن ابن التين أنه قال إن البخارى انما أتى 
يقوله مانع الزكاة ليدل عل أن الفرار من الركاة لاحل فهو مطالب بذلك فى الآخرة قال شيخنا وهذا لم نره فى 
الخارى( قلت ) بل هو فيه بالمعنى فى قوله اذا ما رب النعم لم يعط حقبا فبذا هو مانع الزكاة ٠‏ الحديث الرابع 
حديث ان عباس فال استفتی سعد بن عبادة الخ تقدم شرحه قريبا فى كتاب الايمان والننور قال المهلب فيه حجة 
على أن الک لاتسقط بالحيلة ولا بالموت لان النذر لما لم يسقط بالموتوالركاةأو كد مه كانت لازمة لاتسقط 
بالموت أولى لآنه لا الزم الولى بقضاء النذر عن أمه كان قضاء الركاة التى فرضها اله أشد ازوما ( قوله 
وقال بحض الناض اذا بلغت الابل عشرين فیپا أربع شیاه فان وهببا قبل الحول أو باعبا فرارا أو احتيالا 
| لامقاط الزكاة فلا ثى. عليه وكذلك ان أتلفها فات فلا شىء عليه فى ماله ) تقدمت النازعة فى صورة الاتلاف 
قریا وأجاب يعض المنفية بأنالمان انما تحب فيه الزكاة مادام واجبا فى الذمة أو ما تعلق به من الحقوق وهذا الذنى 
مات لم ببق فى ذمته شىء يحب على ورثته وفاؤه والكلام انما هو فى حل الحيلة لافى لزوم الركاة اذا فر ( قلت) 
وحرف المشلة انه اذا قصد بیعبا الفرار من الركاة و مهبتها الحيلة على اسقاط الزكاة ومن قصده أن يسترجعما 
بدکا تحدم فهو آم بهذا القصد لكن هل يؤثر هذا القصد فى ابقاء الزكاة فى ذمته أو يعمل به مع الاثم هذا حور 
الحلاف قال الکرمانی ذ کر البخاری فى هذا لباب ثلائة فروع يجمعبا حكر واحد وهو أنه اذا زال ملکه عا 
تحب فيه الركاة قبل الحولسقطت الزكاة سواءكان لقصد الفرار من الركاة أم لا ثم أراد تفريعها عقب كل حديث 
التشنيع بأن من أجاز ذلك خالف ثلالة أحاديث صحيحة انتهى ومن الحبل فى اسقاط الركاة أن ينوى بعروض 
النجارة الفنية قبل الحول فاذا دخل الحول الاخر استأنف الجارة حتى اذا قرب الحول أبطل التجارة ونوى 
الفنية وهذا يانم جرما والنی بقوى أنه لا تسقط الزكاة عنه والعلم عند الله تعالى ٠‏ ( قوله اس الخيلة فى 
| الكاح ) ذكر فيه حدیٹ ابن عر فى النبى عن الشغار وفيه تفسير عن نافع وقد تقدم شرحه مستوفی فى كتاب 
اللکاح وتقربر کون التفسير مرفوعا قال ابن المنير ادخال البخارى الشغار فى باب الحيل مع أن القائل بالجواز 
يطل الشخار ويوجب مير الكل مشكل ويمكن أن يقال أنه أخذه ما نقل أن المرب كانت تاف من التلفظ 
بالتکاح من جانب المرأة فرجعوا الى التلفظ بالشغار لوجود الساواة التى تدقع الانفة فحا الشرع رسم الجاهلية 
فحرم الشخار وشدد فيه مالم يشدد فى النکاح الخالى عن ذکر الصداق فلو صححنا الکاح بلفظ الشغار وأوجبنا 
فهو الحل ينا غرض الجاهلية پذه المحيلة اتهى وفيه نظر لان الذى نقله عن العرب لا أصل له لان الشغار فى 
العرب بالنسبة الى غيره قليل وقضية ما ذ کره أن نكون أنكحتهم كلها كانت شفارا لوجود الانفة فى جميعهم 


7 حا مجع يحي ! ۳ بن سعيد عن 7 عد الله قال حد نی ناف عن عبد اق 
رَضی الله عنه آن رسول الله لے نبی عن الفا 1 اي ما العا ؟ قال ینک | 


یی 


ا بفیز صداق 


فک قاس" ۳ 45 "بطل 3 ۳ ام تاه ان ۳ 3 ”باط 


والذى يظهر لى أن المحيلة فى الشغار تتصور فى موسر آراد تزویج بنت فقير فامتتع أو اشتط فى الجر فخدعه بان ا 
قالله زوجنيها وأنا أزوجك بنی‌فرغب الفةبر فى ذلك لبولة ذلك عليه فلا وقع العقد على ذلك وقيل له إنالعقد 
يصح ويازم لكل منیما مهر الممل فانه يندم اذ لا قدرة له على مهر الل لبنت الموسر وحصل لوسر مقصوده 
بالتزويج لسبولة مبر امثل عليه فاذا أبطل الشغار من أصله بطلت هذه الحبل ( قوله وال بعض الناس إن احتال | 
حتى تزوج على الشغار فبو جائز والشرط باطل وقال فى المنعة النكاح فاسد والشرط باطل ) قلت وهذا بناء على | 
قاعدة الحنفية أن مالم يشرع بأصله .باطل وه شرع باصله دون وصفه فاسد فالتكاح مشروع باصله وجعل البضع | 
صداقا وصف فه ففسد الصداق و ,صح الکاح خلاف المتعة فانها لا ثبت أنها منسوخة صارت غير مشروعة ۱ 
باصلها ( قوله وقال بعضهم الخعة والشغار جائزان والشرط باطل ) أى فى كل منیما كأنه بشير الى ما نل عن | ۱ 
زفرانه آجاز النكاح الوقت وألفی الوقتلا نه شرط فاد والکاح لایطل بالشر بط یه وتو اعله + الفرق ق 
المذ كور قال ان ال لا بکون للضم مدلا ند آحد من تند ر 
شروطه والصداق لد رک اذى کا بين ای كم 3 کر دای مان ذل انشع کل د ۳۳ 
وهذا محصل ما قاله أبو زيد وغيره من أثمة الحنفية وتعقبه ان‌السمعانی ققال لیس الشغار الا التکاح النی اختلفنا 
فيه وقد ثبت النبى عنه والتهی یقتضی فساد المنبى عنه لان العقد الشرعی انما يحوز بالشرع واذا كان منیا لم يكن 
مشروعا ومن جبة العنی أنه منم تمام الايحاب فى البضع للزوج وال کاح لا ينقد الا بايجاب کامل ووجه قولنا 
عنم أن الذى أوجه الزوج نکاحا هو النی أوجبه للمرأة صداقا واذا لم حصل کال الاجاب لا يمح فانه جعل 
عين ما آوجبه للزوج صذاقا لمرأة فبو كن جمل الثى. لشخص ف عقد ثم جعل عينه لشخص آخر فانه لا یکمل 
الجعل الاول قال ولا يعارض هذا ما لو زوج أمته آخر فان الزوج بملك التمتع بالفرج والسید بملك رقبة الفرج 
بدليل أنها لو وطئت بعد بشبية يكون المبر للسيد والفرق أن الذى جعلهاليد للزوج لم ببقه لفسه لانه جعل ملك 
التمتع بالامة للزوج وماعدا ذلك باق له وفىمسئلة الشغار جعل ملك التمتع الذى جعله للزوج بعبنه صداقا للرأة | 
الاخرى ورقة اإضع لاتدخل تحت ملك اليمين حتى يصح جعله صداقا ( قوله حى ) هو القطان وعبد اله بن | 
عبر هو العمرى ومد بن على هو العروف بان الحنفية وعلى هو ابن أنى طالب ( قوله قبل له إن ابن عباس لا 
يرى متعة النساء بأسا ) لم آقف على اسم القائل وزاد عر بن على الفلاس فى روايته لهذا الحديث عن عى القطان 
فقال له إنك تابه عاذ ولاية واد ار حرف بوزن فاعل من التبه وهو الحيرة وانما وصفه بذلك آشارة الى 
. أنه تمسك بالمنسوخ وغفل عن الناسخ وقد تقدم بیان مذهب ان عباس فى ذلك فى کتاب التكاح مستوق ( قوله 
وقال يعض الناس إن احتال حى تمتع فاللکاح فاسد ) أى ان عد عقد نكاح متعة والفساد لا يستلزم البطلان 
لامكان اصلاحه بالغاء الشرط فيتحيل فى تصحيحه بذلك کا قال فى ربا الفضل إن حذفت منه الزيادة صح اليع 

( قوله وقال بعضیم الخ ) تقدم أنه قول زفر وقي[إنه لم يحز الا النکاح المؤقت وألغى الشرط وأجيب بان نسخ 


( ۳۹ - قح البارى ثانى عشر ) 


YM 


ت ا ی ا 


١‏ زر شد عدا ی عن' عبيذ امت بن عر نامز ی" تعن* 
| ای محمد بن ۲ ا ات عقيل ۶ إن ابن عباس له 7 ری تع ۲ 
۱ ات إل اله كيك نى نها بوم حبر وتن لوم ال الإضيية وله 

| تض الاس إن احتال حى تم الشکاح فاسد" »و قال بعنضیي الکاج جار قر ما 

| سیب ما , ره من الاحتيال فى البیوع_ ولا تم فضل الما ليمت به فض الكلا, 

| رها إسنغيل حد 2 تا مالك عن أ بى اازناد عن ال عزج عن لمعف انا 
20 جنع تم ضل” اا یمتح به فضل الكلا, اسب ما ایک ن اشتاجش 


| امتعة ثابت والنكاح المؤقت فى معنی المتعة والاعتبار عدم فى العقود بالمعانى ه ( قوله يسبب ما یکره من 
| الاحتيال ف البيوع ولا بمنع فضل الماء ليمنع به فضل الكلام ) ذ كر فيه حديت أنى هريرة لاام الخ واسمعیل 
شيخه فيه هو ابن أنى أويس وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى کتاب الشرب قال المملب المراد رجل کان له بر 
وحوفا كلا" مباح وهو بفتح الكاف واللام مبموز ما يرعى فاراد الاختصاص به فیمنم فضل ماء بره أن ترده 
۱ نعم غيره للشرب وهو لا حاجة به الى الماء الذى عنعه واعا حاجته الى الكلا وهو لايقدر على منعه لكونه غير 
| ملوك له قیمع الماء فیتوفر له الکلا لان النعم لا تستفنی عن الماء بل اذا رعت الكلا عطشت ویکون ماء غير ار 
بیدا عنها فرغب صاحیبا عن ذلك الكلا فيتوفر لصاحب الث بهذه ا لمحيل انتبی موضحا قال وفه معنى آخر 
| وهو أنه قد مخص أحد معانى الحديث ويسكت عن القية لاس ظاهر الحديث اختصاص النهى عا اذا أريد 
ْ به منع الكلا فاذا لم برد به ذلك فلا نهى عن منع الكلا والحديثك معناه لا عنع فضل الاء بوجه من 
| الوجوه له اذا لم منع بسبب غيره فاحرى أن لابمنع بسبب نفسه وفىتسميته فضلااشارة إلى أنه اذا لم تكن زيادة 
عن حاجة صاحب الّر جاز لصاحب البثر منعه والله أعلم وقال ابن الذبر وجه مطابقة الترجمة ان الابار الى فى 
الوادی تحتفرها أن مختص ,ما عدا فضلبا من الماء خلاف الكلاالمباح فلا اختصاص له به فلو تحيل صاحب ابر 
فادعى أنه لا فضل فى ماء البثر عن حاجته ليتوفر له الكلا الذى يقريه لان صاحب الماشية حبذ يخاج أن عوطا 
الى ماء آخر لانها لاخ الرعى على الظمأ لدخل فى النہی ثمقال ولا يلزمءن كوندعواه كذبا محضاأن لا يكون 
فى كلامه تحيل على مع الماح فجته ظاهرة فيا له فيه مقال وهو الاء تحيلا على مألا حق له فيه ولا حجة وهر 
الكلا (ظت) وهذا جواب عن أصل التحيل لا عن خصوص التحيل فى الم ومن ثم قال الكرمانى هو من قبيل 
ماترجم به و بيض له فلم یذ کر فيه حديثا يريد انه ترجم بالتحيل بالبيع وعطف عليه ولا عنع فضل الاء وذكر 
الحديث التعلق بالثانى دون الاول لكن لايدفع هذا القدر السؤال عن حكة ايراد منعفضل الما. فىترك الحيل ثم 
۱ قال الكرمانى يمكن أن يكونالمنع أعم من أن يكون بطریق عدم البيعأو بفره انتهى ويظهرأنالخاسبة ا ۱ 
اله ابن یر لکن نامه أن يقال إن صاحب ال" يدعى أنه لا فضل فى ماء البثر لیحتاج من احتاجالى الکلا أن 
ببتاع منه ماءبتره ليسقى ماشيته شيته فبظبر حيائذ أنه تحيل بالجحد على حصول البيع لیم مراده فى أخذ تن ماء ء البثر 
| وق توفير الکلا عليه وأما ان بطال فادخل ف‌هذه الترجمة حديث النبىعنالنجش فاو كان كذاكلبطل الاعتراض ۱ 
0 لکن ترجة النجش موجودة فى جميع الروايات بين الحديثين » (قوله اسب مایکره من التناجش) أشار الى 
ماورد فى بض طرق الحديث الذ كور لباب بلفظ نهى عن‌النجش من حديت أنى هريرة بلفظ لا تاجشواوقد ۱ 


تقدم 


۱۸۳ 


دشنا قب ب سيد عن مالك عن "تارقم آعن' ابن عم آن رول الله ال نی "عر عن 
| اش باب ما نی ق الوم وقال اور خادعون الله کا مخادعون آذمیا 


٠‏ لو أت الام عباتا كان أهوّن علی حرشن ماعل اح نا مالل عن عبد الله بن تا 


ڪن عبد الله بن اعمر رطی اه عنبتا أن رجلا ذ کر ای كلق أنه خد ع ف البیوعر 
ال إِذَا بيعت فقنل لا جلابة ياس ما ینبی من الاحتیال للولى واليقيمة لمر غوية وأن 


تقدم شر حه مستوفى فى کتاب البيوع والمراد بالکراهة فى الترجة كراهة التحرجم » ( قوله پاس ماینهی من 


. الخداع ) فى رواية الکشمیینی عن الخداع ويقال له الخدع بالفتح والکسر ورجل خادع وف المالفة خدرع 


وخداع ( قوله وقال آنوب) دو ااسختیانی ( خادعون الله كما تخادعون آدميا لو أو 0 ر عاناکان اهوزعلی) 
وصله وكيع فصنفه عن‌سفیان بن عيينة عن آبوب وهو السختیان‌قالالکرمانی قوله عيانا أىارأعلنوا اخذالزاژه 
عل الثمن معاينة بلا تدلیس‌لکان أسبل لانه ماجعلالدین آلة لاخداع انبی ومنثم كان سالك المكر والخديعةحتى 
يفعل اللعصية أبغض عند الناس من تظاهر بها ری قلوبیم أوضع وم عنه أشد تفرة وحديث أبن عمر إذا بيعت 
فقل لا خلابة بكسر المعجمة وتخفیف اللام ثم موحدة وتقدم شرحه مستوف فى كتاب الببوع قال لبلب معنى 
قوله لاخلا بة لا تخلبونى أى لاتخدعونى فان ذلك لاحل ( قلت) والذى يظبر أنه وارد مورد الشرط أى إنظهر 
فى العقد خداع فهو محیح كأنه قال بشرط أن لا يكون فيه خديعة أو قال لاتلزمنى خديعتك قال المبلب ولا يدخل 
فا لداع احرم الثناء على السلعة والاطناب ق‌مدحبا فانه متجاوز عنه ولایتقتص به الیع وقال ابن الم فالاعلام 
أا حلا لم يصح القول بها عن أحد من الائمة ومن عرف سيرة الشافعی وفضله عل أنه لم 
يكن يأمر بفعل الحبل الى تى على النداع وان كان جری العةود على ظاهرها ولا بنظر الى قصد العاقد اذا 
خالف لفظه خاشاه أن بیج للناس المكر والديعة فا الفرق بين اجراء العقد على ظاهره فلا يعتبر القصد 
فى العقد وبين تجو دهد بود عل لكر مع العم بأن باطنه لاف ظاهره ظاهر ومن نسب حل الثاني 
الى الشافعی فهو خصمه عندالله فان الذى جوزه بمتزلة الحا يحرى الحم على ظاهره فى عدالة الشهو دفيحك بظاهر 
عدالتهم وانكانوا ‌اباطل شبود زور وكذا فى مسثاة العينة اما جوزان يع السلعة من يشتر.ها جريامنه علىان 
ظاهر عقود المسلبين سلامتها من انكر والخديعة ولم جوز قط ان المتعاقدين بتواطآن على ألف بألف ومائی 
ثم حضران سلعة تحال الربا ولا سما ان لم يقصد البائع يعبا ولا المشترى شراءها ويتأ كد ذلك اذاكانت ليست 
ملكا ابانع كان یک ن عنده ساعة لغيره فيوقع العقد ویدعی انها.ملكه ویصدقه المشترى فيوقمان العقد على 
الا کنر ثم يستعيدها البائع بالاقل ویترتب الا کثر فى ذمة المشترى فى ااظاهر ولوعل النی جوز ذلك بذلكلادر 
الى انكاره لان لازم المذهب ليس عذهب فتديذ کر العالم الثىء ولابتحضر لازمه حى اذا عرفه أنكرهوأطال 
ق‌ذلك جدا وهذا ماخصه والتحيق انه لا لزم من الاثم فى العقد بطلانه فى ظاهر الك فالشافعية يحوزون العقود 
على ظاهرها ويقولون مع ذلك ان من عمل اليل بالکر والخدبعة ام فى الاطن وهذا حصل الانقصال عن 
إشكاله وال آعل » * ( قوله پاس ماینبی من الاحتيال للولى فى اليقيمة المرغو بة وان لایکل لها صداقبا)ذ كر 
فيه حديث عائشة فى تفسير قوله تعالى وان خفتم أن لا تقسطوا نف البتامى ول يسقه بعامه وقد تقدم پذا السند ی 
التكاح تاما قالاين بطال فيه انه لا يجوز لول آنبزوج يتيمة باقل منصداتها ولا أنيعطيبا من العروضفصدائبا 
مالا يفى بقيمة صداق مثلها واختلف فى سبب نزول الاية المذ کوره کا تقدم عند شرح الحديث المذ كور تفسير 


و ميكل ما ریا أب اسان عانعن ای قال کان روت ان 
ظ ا سان عائعة وان خفتٌ: أن لا مرا فى السام فانکحوا ما طتاب نک من النسّا, قالت هی" ۱ 
یمسر وبا فرغب ف ماما وجماطا قير ید" أن بتر وجه دای من سنة ناما | 
2 ( عن نكا حون إلا" أن لبقسطوا فى كا اما ثم استفی الئاس رسول" اف او ۱ 
| :تال اق يتوت ف الا د كر اشتربت بسب لذا عب جارية كرحم نبا 


۳ 


أ .ی هبار لین وجدها تصاحيينا نی ل ور یم ولا تکزن | 


جارية یره قال الى رلو آم ااك علبك” حرام و کل غادر لواه یوم القيَامة 

| القاضى أبو بكر بن الطيب معنی الاية ون خفتم أن لاتعذلوا فاليتامى الاطفال اللاتى لاأولياء لمن بطالبونسک | 
| حقوقهن ولا تأمنوا من ترك القيام حقوقین لعجزهن عن ذلك فتزوجوا ءن النسا. القادرات على تدبير آمورهن | 
أو من طن أولاء #نعونع من الحيف علیین وقوله ثم اسفتی الناس رسول الله تم فانزل الله یستفتونك فى ۱ 


0 امه متا وقال بعض الئاس الجارية للقاصب 9"خده القيمّة وق هذا ابال لمن اف ۱ 
جار يّة رجل لا بیعبا فَعَصبَبَا واعتل با مات حی بأخذ رهبا قيمتًا قبطب للقاصب ظ 
1 


| انساء فذ كز الحديث كذا فى الاصل وقد تقدم سياقه »#(قوله اسب اذا غصب جاريةفزعم انها مات فقضى) 

بالضم على البناء للبجبول أى حکم ومجوز بناؤه للمعلوم ی کم القاضی على الغاصب (قوله بقيمة الجاريهالمينة ثم 

وجدها صاحببا)أى اطلع على انها لم نمت (فهى له)أى لصاحبها المغصوبة منه (و برد القيمة) أى على الغاصب (ولا ۱ 
تکون القيمة ينا ) أى لعدمجريان بيع ینهما وانما أخذ القيمة بناء عل‌عدم الجارية فاذا زال ذلك وجب الرجوع | 
| الى الاصل (قوله وقال بعض الناس الجارية الغاصب لاخذه القيمة ) أى من الغاصب (قوله وفى هذا احتيال لمن 

| اشهی جارية رجل لا بیعها فتصها واعتل) آی‌حج أى وكذلك لوكانت الصورة فى غير الجارية من مأ کول أو ۱ 
| غره وادعی فساده وکذا لوغصب حیوانا مأ کولا فذعه ( قوله فتطیب للغاصب جارية غعره ) أى و کذا مال | 
: غره ( قوله قال انی مق أموالكم عليتم حرام ) هذا طرف من حديث وصله من حديث أنى بكرة مطولا فى 
أواخر اج وأحلت بشرحه على کتاب الفتن قال الكرمانى ظاهر قوله أموالكم عليتم مقابلة المع بالمع فيفيد 
التوزيع فيلزم أن يكون مالكل شخص عل کل شخص حراما فبلزم ان يكون ماله عليه حراما وليس كذلك | 
واا هو مثل قولحم قتل بنو فلان أتفسهم أى قتل بعضهم بعضا قفیه مجاز للفرينة الصارفة عن الظاهر | 


۱ ۱ 
| ( قوله ولکل غادر لوا. ) أى وقال انى ٍ لكل غادر لواء الع وقد وصله ف الاب عن ابن عمر وسفیان | 
| فى سنده هو الثورى ومضی شرحه مستوفی ف الجهاد والاحتجاج به ظاهر لا دعوى الغاصب | 
| آنها مانت خاة وضر فى حق أخيه الل قال ابن بطال خالف أبا حنيفة المبور فى ذلك فاحتج هو ,أنه لا يجتمع | 

۱ النى. ومدله فى مأك شخص واحد واحتج للجمبور بأنه لا بحل مال الملم إلا عن طيب نفسه ولان القبمة إنما | ۱ 
۱ وجبت باء على صدق دعوی الفاصب أنالجارية مانت فلا تبين أنها لم تمت فبی باقية على ملك القصوب من له ۱ 

| لم بحر ينهما عقد حح فوجب أن ترد الى صاحبها قال وفرقوا بين الثمن والقيمة بأن الثمن فى مقابلة الشى. القائم ۱ ۱ 
| والقيمة فالثى. المستهلك وكذا فالبيع الفاسد والفرق بينااخصب والبيع الفاسد أنالبائع رضى بأخذ الشمنعوضا | 


عن 


۳۸۵ 


عبد الله پل دیثار عن عبد الله بن عمر رَضی افيه 


1 ۱ : ۳ 5 
و ره 0 4 نعم دنا سفیان عن" 


| على نحو ماامنتع فمن" قضدت له من حق أخيه شتا فلا باخند فاا آقح ل قطمة م نالثار 


| 


عنسلعته وأذن للشتری بالتصرف فا فاصلاح هذا البيع أن,أخذ قيمة السلعة إن فاتت والغاصب ل بأذنله امالك 


عنما عن ای لوان لکل غادر لوا“ آبوملقبامة مرف + مسب ےآ ره محمد | 
ان كتير عن سفيان عن ههام عن عروة عن زیلب ابه م تسلعة عن" أ سلمة “عن التي 
لوالا ابقر وزنک» تحتصمون و لمل بعضك” آنیکون لح به من بنض‌رآشنی 0 | 


ا 5 هو وم مخ قاری خر ور ی و 
اسب فى الشکاج جریا سل بن إبزاهيم حدّثنا هسام حدَّثنَا يحي بن أ ىكثير عن | 


۱ فلاعل له أن يتملكه الغاصب إلا إنرضى المنصوب منه بقيمته ( قلت ) ول الصورة المذكورة أولا عند لحننية | 


| أنيدعى الستحق على الذاءسب بال جارية فيجيب بأنبا مانت فیصدقه أو یکذبه فقيرالفاصب الينة أو بت<لفهقيتكل 
ا 


بقول الفاصب مع حلفه آنبا مانت فالمدعى خيئئذ بالخيار إذا ظهر كذب المغاصب إن شاء أمضى الضمانوإن شاء 
استعاد الجارية ورد العوض واستدلوا بأن المالك ملك بدل الفصوب رقبة ودنا فزال ملكه عن المدل لكونه 


| الاثم علىالغاصب بذللك لا نه لاينافى صحة العقد والله أعل وقال ان انير ما ملخصه ألزم بعضالحنفية مالكا بأنه 


عن اليمين فيكون المستحق حيئئذ على الغاصب القيمة لرضا المدعى بالمادلة بهذا القدر حيث ادعاه أما لو آخذالقمة | 


| قابلا لتقل فميقع الحم للتعدى محضا بل للضمان الشروط ولونشأ منه فوات الجارية على صاحبها بالحيلة ولوترتب | 


۱ يقول فى البق إذا آخذ المالك قبمته من وجده ففصه أن القاصب علکه فو موه الغاصب بأنه مستمر لباق أو | 


| آوم‌موته ثم ظهرخلاف ذلك فللمالك آخذه والحديث یتناول التمویه‌وغیره و یقتضی‌آن‌یمود العبد المالك والغيمة 
| إن كانت ثمنا لم يعد العبد مطلقا وان لم نكن ثمنا عاد العبد مطلقا وأجيب بأن معی قوله أموالكم علي حرام 
إذالم بقع التراضى ومعوجود التموية محصل الرضا بالعوض مخلاف ماذا لم يكن هناك مويه انه يدل على الرضا 


بالعوض و تقدر القيمة نا ه (قوله پاب ) كذا للا كثر بغير ترجمة وحذفه ابن بطال والسفی والاسماعيل | 


وأضاف ان بطال حديث أم سلة للباب الذى قبله وتعلقه به ظاهر جدا لدلالته على أن حك الاک لا. ل ماحرمه 


الله وزسوله ولنهيه عن أخذه إذا كان يعم أنه فى تفس الآمر لغريمه وعلى الأول هو كالفصل من الباب الذى قله | 


وإنما أفرده لانه يشمل الک الذکور وغيره وسيأتى شرحه مستوف فى كتاب الاحکام إن شاء القه تعالی وقوله 
سفيان هو الثورى وقوله عنهشام هوابن عروة ووقع فبرواية أنى داود عن تمد بن كثير شيخ البخارى فيدحدثنا 
سفيان حدئنا هشام وفوله عن عروة وقع فى رواية آنی داود عن أييه وقوله عن زينب بنت أبى سلبة عن آم سلية 
ھی أمها ووقع فى شرح ابن بطال حديث زينب فام أنه من مسندها على ما جرت به عادته من الاقتصار 
على صحانى الحديث (قوله إما آنا بشر ) أى كواحد من البشر فى عدم عل الغيب وقوله ولعل هی هنا مه" عسی 
وقوله ألحن تقدم فى المظالم بلفظ أبلغ وهو بمعناه لانه من لحن عنى فطن وزنه ومعناه والمراد أنه إذاكان أقطن 
كان قادرا على أن يكون أبلغ فی‌حجته من الآخر وقوله على نحو ما أسمع فى رواية الكشمييى ما أسمع وهی موصولة 
وقوله من أخيه أى من حق أخيه وثبت كذلك فى الطريق الى فى الاحكام وقوله فلا يأخذ كذا للا كثر عذف 
الفعول وللكشمبيى فلا يأخذه وقوله فما أقطع له قطعة من النار آى إن أخذها مع عليه يأنها حرام عله دخل 


النار » ( توله پاس ف النکاح ) تقدم قريبا باب الحيلة ف النكاح وذكر في هالشغار والمتعة وذ كر هنامایتعلق 


۹ 1 
أى کي تحن" إى سم عن" ان هریت عن اي پیا قان : نكم اكز سی تشن 
| و لیبس تتام قل با رسول لقم كيف إا ؟ قال إا سكت وقال" بض 
۱ اس پن کر تسان البكز” و توح فاحتال رج اقام شامدى' زور أنه تزوجبابر ضاها 
ات تام نکسا رجف ناد باطلة لد باس أن ها ره نزوي صحيحر 
حآر على بن عا 
| ولد يشر توافت آن ديرو جها والیبا وهی كار هة“ فارسلت إلى شیخین من ال نصتار بد 
| وحن ومع ابن" جار قال كلا یی فان ختاء بنت خد ام أنكحبَا أبو ها وه 
| کار فر د لنَى' لي ذلك قال سفیان و آما عند ار حن قمعت يقو عن' أبيه إن تساه 


ام وا لے گت رهم 0 ۲ “ 2 
ايه ددا سان حد نا عن ر عن الا س أن ام أي م“ 
اه کت يدان جا NN E‏ 


۱ بشبادة الزور فالسكاح وأورد فيه حديث أنى هريرة واستئذان المخطوبة هنو جهن وقد مطی شرحه مستون فى | 


| وحديث عائشة نحو حديث أى هريرة و الحديث الأول (قوله هشام) هو الدستوانی (توله لا تکح البكر )أى لا 
| تزوج (قوله وقال بعض الناس إذا لم تستأذن ) فى رواية الكشمبيى إن بدل إذا ۱ له فأقام شاهدى زور ) فى 
۱ أى شهدا زورا أو.زورا متعلق بأقام ) قوله فأثيت القاضى ) فى رواية الكشمبنى -کاحه أى بشبادتهما ( قوله 
| فلا بأس أن يطاها ) أى لا باثم بذاك مع عليه بأن شاهدیه حكذبا الحديث الثانى د قوله على » هو ابن الدیر 
| وسفيان وهو أبن عينة ويحى بن سعيد هو الآنصارى « قوله جن القاسم » فى رواية مد بن فضیل عن يحى من 
| سعيد حدثنا القاسم أخرجه الامماعيلى والقاسم هو ان عمد بن أن بكر الصديق و قوله أن امرأة من ولد جعفر» 
۱ فى رواية ان أنى عمر عن سفيان ان امرأة من , ل جعفر أخرجه الاسياعیل ولم أقف على اسمبا ولا على المراد 
| يحعفر ويغلب على الظن أنه جعفر بن أنى طالب وتجاسر الکرمانی فقال اراد به جعفر اتصادق من مد الباقروکان 
| القاسم بن عمد جد جعفر الصادق لأمه آتهی وخفى عليه أن القصة اذ كورة وقعتوجعفرالصادقصخير لان مولده 
8 سنة ثمانين وكانت وفاة عبدالرحمن بنيزيد بن جارية ق‌سنة ثلاث وتسعين منالهجرة وقد وقع فى تفسير الحديثانه || 
ْ أخبر المرأة حديث خنساء بنت خدام فکیف تكون المرأة المذكورة فى مثل تلك المالة وأبوها ابن ثلاث عشر 
| سنة أو دونبا ( قوله فأرسلت الى شيخين من ال نصار) زاد ان أبى عمر تخبرهما انه ليس لاحد من امی ثى. 
۱ (قوله ایی جارية ) كذأ نسبهما ى هذه الرواية الى جدهیا وتقدم فى الکاح عن عبد الرهن وجمع ابى يزيد بن 
| جارية وهو بحبم وراء ووقع هنا لبعضهم بمهملتينو مثلثةوهوتصحف (قوله قالا فلا تخشين) كذا لمعلى أندخطاب 
۱ للمرأة ومن معا وظن ان التين أنه خطاب للمرأة وحدها فقال الصواب فلا تخشين بكر اليا. وتشديد اون قال 
| ولو کان بلا تا كيد لحذفت النون (قلت ) ووقع ف‌رواية ابن أبىعرفارسلا اليها أن لا تخافی فدل على آنبما خاطبا 
0 من كانت آرسلته الييما أو من آرسلا وعل الاين فکان من آرسلا ف. ذلك جاعة نسوة وقوله فان خاساء بات 
| خدام » بکسر العجمة ودال مهه لة خفيفة تقدم فی کتاب النکاح بیان لسپا وحافا ( قولهقال‌سفیان‌فاماعبدالر هن ) 
۱ يعنى ابن القاسم بن مد بن أبى بكر ( قوله فسمعته يقول عن أبيه ان خنساء) يعنى أنه آرسله فلم يذكرفيدعيد الرحمن 
| :نيزيد ولا أخاه (قلت ) وأخرجه ابن أنى عر فى مسند ومن‌طریقه الاسیاعیل‌فقال عن‌سفیان عن بجی بن سعيد 
| وعبدالرحن بن القاسم ان خنساء فذكره وقصر فى سنده وقد تقددم فى التكاح من رواية مالك عن ۳ موصولا 


ویار 


حذ شتا آبو عم یا بان عن" ڪي عن أى سلمة عن آی هری ل EE‏ 
الله لاق لا شک ال وی حى 7 تأر و رة حي ادن . قالوا کف ا 
ِنبا ؟ قال أن ا عضن الاش إن احتان اسان بشاهدی زور على تزویچ, امرأة | 
3 بأمر مَاء فا تن ای نکسا یام والزوج بعلم أنه ل بتر وجا تك . فانه يسع 1 
ا ر مه ر اليه مور عم ۱ 
هذا الذكاح ولا باس بالمقام. له معا حدثتنا آبو عاصمر عن ابن جر یج عن ابن ألى 
'مليكة عن د کوان عن عانشة رضی اه عنما قالت قال رسول الله 5 الكر شتاذن | 
قسلت إن البكر” ستحي تحى؟قال إذ ہا "صما مها وقال عن ان إن هوی رج ار تیه أو | 


بک مها تال تجا بشاهدی ژور على أنه تزوجها . فاذر کت فرضبت اه فقيل | 
القاضى شَبَادَةَ لزئور . والزوج 5 ببطادن ذلك حل له الوط 1 


و يان من ار له والاختلاف فه وشرحا (دبثستوو روایةءن‌قالفهانها كانت بکراو یانالص و اب‌من‌ذلك الثالك ۱ 
تقدم ااتنیه عليه ( قوله وقال بعض الناس ان احتال انسان بشاهدى زور على تزویج امرأة ثيب بأمرها ال ) | 
قال المبلب اتفق العلاء على وجوب استتذان الثيب والاصل فه قوله تعالى فلا ته‌ضلوهن أن يكحن أزواجين 
اذا تراضوا فدل‌عل أن النکاح يتوقف على الرضا من الزوجين وأمر ای صلى اقه عايه وسلم باستتذاف. | 
الثيب ورد نکاح من زوجت وهی حكارهة فتول الحنيفة خارج عن هذا كله انتهی ماخصا الحديث رایع 
(قوله البكر تستأذن) تقدم فى الا کراه من طریق سفیان عن ابن جریج بپذا لاد قل با رول اق چا 
تستأمر قال نعم (قوله وقال بعض الناس ان هوى) تكسر الواو أى أحب ( انسان) فى رواية الكشمهى رجل 
( قوله جارية بتيمة و بکرا) فرواية الکشمیری ثیبا ووقع عند ابن بطالكذلك و بو ید الأول قوله قبقية الكلام 
فاد ركت اليتيمة فظاهره أنباكانت غير بالغ و محتمل أن قوله جاء بشاهدی أىيشهدان على أنبا مدرک ورضیت(قوله 
فقبل القاضى بشمادة الزور) كذا هم بموحدة وللكشميبتى شهادة حذف ااوحدة من وله( قوله حل له الوط.) 
أى مع عله يكذب الشبادة. المذكورة وقالابن بطال لاحل هذا اانکاح عند أحد من ااعراء وحكم القاضى با ظرر 
له من عدالة الشاهدين فى الظاهر لا حل لازوج ما حرم لق عليه وقد اتفقوا على أنه لايحل آکا مال غيرء مل 
هذه الشپادة ولا فرق بين أ كل مال الحرام ووطهء الفرج ارام وقال المهلب قاس أبو حتيفة هذه المسئلة والی 
قبلبا على مسئلة اتفاقية وهی مالو حكم القاضى يشبادة من ظن عدالهما ان الزوج طاق امرأته وكانا شبدافى ذلك 
بالزور أنه عل تز وجمان لايعلم باطن تلالد بادةقال وكذلك لوعل و7 تعقب .أن الذی يقدمعل الى جاه لا طلا نه لا يقاس 
عن يقدم عليةم عليه : ببطلانهولاخلاف بين الا مان رجلالوأقام شاهدى زورعل ابتهانها أمتدو م الحا كم يذلك ظانا 
عدالتیانه‌لاحل لدوطؤها و كذ الوشبدفانةغيرهمنحرةأنباأمة ااشپودلهو هو بل بطلا نشبادتي ا أنهلايحزله وطؤها 
اتتبى ماخ صأو ليس الین به ای نی حتيفة من هذا القياس م تقو نع حجتهم ان الاستئذان ليس بش رطق صحةالتكاح ولو 
كانه اجا راذا کانالقاضی نذا نلزوجعقد امسأ تفافيص وهذاقو لأ ىحنيفة وحدمواحتج با رعنعل ف نحوهذاتالفه 
شاهداك زوجاك وخالفه صاحاه وقال ابن العریی اعتمد الختفية أمرين آحدهما قوله عله للتلاعنن أحد 6 
كاذب فقرق بینبما على قول تحّق أنه باطل فکذاك البناء على شهادة الزور والثاتى أن الفرج يقبل انشاء الحل, 
فيه كتزويج الرجل ابنته عال لظان من لاولى لما والمال اعا بنثىء الحل فيها بالقبول من المالك قال وحاصل 


TAK 


8 باصيست :ا بكر من احتبال المرأة م الولح والضراثر وما نزن على النی لاو ی ذلك 
ڌر عد بن إستغيل حدثنا بو أسامة تعن" هشام عن“ أبيه عن' عائدة فالتا كان 

| رتسول الله كك حب الملواء » و محب الع و كان إذَا صلى العص ر آجار على نسائه فيد نو | 

| مهن دحل على حفصة . فاحتّس عند‌ها أكثر- ماکان حتبس. شالت عن ذلك . فقاللى | 

أهذات ارا من قومپا عك عسل سق رسول الله وله من شراب . تقلت أما والله ۱ 


2 7 و کر 2 * تسا كس ص و رکه ےم و 1 
| تحالن له .هد کرت ذلك لسودة . فلت إِذَا دخل عليك فا ه سید نو منك فقوی له | 


الجواب عن ذلك ان امجتبد انما حمل الک الذى لا آثر فيه على النظير لا على الضد فلا يصح حمل شبادة الزور 
على اللعان والفرج انما ينشأ الحل فيه بوجه يستوى ظاهره و باطنه وأما بامر بظبر باطنه فلا انتبى ماخصا وفال 
: ان التين قال أبو جنيفة اذا شبدا بزور على الطلاق فحک ای بها تصير المرأة مطلقة عک الما کر و يجوز لها أن | 
| تعزوج حی باحد الشاهدين وقال فا لو اقام شاهدى زور على بحرم انها زوجته‌ان الحكم لا ينفذ فى الباطن ولا | 
۱ عل له وطوها وهو یعل وكذا لو شبدا له عال قال وفرق بين الموضعين فان کل ثی. جار أن یکون للحا کر فيه ۱ 
| ولاة اتداء أنه ينفذ حکمه فيه ظاهرا وباطنا ومالا فانه يتفذ فى الظاهر دون الباطن فلا ان كان للحا فيه 
ولاة فعقد النکاح وولاية ق‌آنه يطلق على غيره نفذ حکمه ظاهرا و باطنا ولا لم يكن لمولاية فى نزو ذوات | 
اشحارم ولا فى لال موالنة ذظاهر الاباطناوقال و مج للج پو رقوله إل فنتضيت له من‌حق أخبه شتافلاأخذهوهذا | 
۱ عام الآموالوالابضاع ظوكان حك الحا کمحیل‌الامو 5 عماهى عليه لكان جكم انى آو لی( قلت )و ہنا احتح‌ااشافعی ٍْ 
| کا صأی‌بانهعندشر حه فی‌کتاب ال حکام‌ان شاء اب تعالو قداحتج لا حنفة با با نالفرقةف اللعانتقع بقا.القاضی | 
۱ ولوکان الملأعن ق‌الاطن کاذبا وبأن‌الب‌ین‌اذا اختلفا تحالفا وترادال لعة ولا حرم انتفاع بائع السلعةبها بعدذلك | 
| ولو كان فقس الامر کاذباوأجیب بأن الترالتقدم‌عنعل لابثبت وبأنه موقوف واذا اختلف‌الصحابةیکن‌تول | 
| ببضهم حجة بغير مر جح وبآن الفرقة فى اللعان ثبت بالنص والنی حک بالملاعنة لا بعلم أن الملاعى حلف كاذيا | 
۱ وأما مسئلة للبيعين فانما كان الک فیبا كذلك لتعارض « تبيه » ذکر البخاری فى هذا الاب ثلاثة فروعمبنة | 
| على اشتراك الاستذان وينظمبا صحة النكاح بشهادة الزرر وحجه الحنفية فيها ما تقدم وعبر فى الاو لى بقوله فلا 
۱ بأس أن يطاها وهو تزويج صحیح وفی ألثانية بقوله فانه يسعه هذا النكاح ولا باس بالقام معها وفی الثالثة بقوله | 
| حل لهالوط. وهوتفن‌قالبارتوالفادو احدثمحتمل آن‌یکون دلاكوقعفى كلامءن نقلعنه ويحتم ل أنيكونمنته.رفه | 
| واقةأعلزوةالالكر مانی‌صورالاو ف البكر والثانىفالثيبو اثالث فالصغيرةاذلايتم بمداحتلام‌وق‌الاو لین ثبتالرضا | 
| بالشبادة آذا كان ذلك قل العقد وف الثالث ثبت بالاعتراف أو آنه‌بمد المقد وقع ذلك فحاصل الثروع الشلاثة | 
واحد وهو ان حت اغا کک يفذ ظاهرا وباطنا ويحلل وحرم وفائدة ايرادها البالغة فى التشنيع لا فيه مز حمل | 
| اروج فاثلانه على الاقام على الاثم العظم مع العم بالتحر يم واقه أعلم ه ( قوله پاس ما یکره من احتبال | 
المرأة مع الزروج والضرائر وما نزل على النى به فى ذلك ) قال ابن التين معنی الترجمة ظاهر الا أنه لم بين ما | 
تزل عل الى ب فى ذلك هو قوله تعالى لم تحرم ما أحل اه لك وقلت »وقد ذ کرت فالتفسير الخلاف فى المراد | 
| ذلك وأن النىن الصحيح هو العسبلوهوالذى وقع‌فی قصة زينب بنت جحش وقيلفى ترم مارية وأن الصحيح : 
| أنه نزل فى كلا الآمرين.م وجدت فى الطیرانی وتسر ابنمردويه من طريق أنى عاءر الخرازعن ابن أنى مليكة | 


A 


یا سول الله أكلت متافير فانه سيفول لا فقو له ما هدم ریم > وكان رسول الله 3 


۰ 55 ند 
ق : هی مه 7 


يشتد علیه أن یوج منة اج 416 ستقول سفتی حفصة شرابة عسل نوی له جرس 
َه مره وسأفول ذلك وقوله آنب با فة قفا دغل علی سودة فلت شرل سود 
وانّدى ل[ إلا هر لد كدان أن باو بانّدى قل بى و ی الاب نرق مه نا 
دنا سول الله لل قلت يا رسول الله اکال مقافیر ؟ قال لا . قلت ما هذه ال يم ؟ قال 
سقتی حقصةا شرب تسل , قل جرامتت تحله ارف » فلا دحل علو قلا له مث ذللك» | 
وغل تعلو صفية قال ل مث ذلك قا عل عة لس با سول اقه ألا أرقيلها 
منه؟ قال لا اال به » قالت تقول سودة سبحان الله لد حرمتاه » قالت قلت لا نک 
سب نا یک من الاحنبال فى الفرار من ان حرش اقب تة عن 


5-7 


مالك عن ابن شاب عن عبد القه بن عامر بن رييعَة أن عم بن الطاب رض انه" عنه" خر 
#4 ام ا هد 0-2 #7 رو EE‏ اا في دح 


عن أبن عباس قال كان النى مَل يشربع لا عند سودة فذ کر نحو حديث الباب وف آخره فاترلت ياأيها الى لم 
تحرم ماأحل الله لك ورواته موثقون الا أن أبا عامر وم فى قوله سودة ذكر فيه حديث عائشة كان يحب الحلوا. 
والعسل وكان اذا صلى العصر دخل على فسااه فدئو منهن الحديث بطوله وقد تقدم فى كتاب الطلاق مشروحا 
وذكر معه حديث عائشة من طريق عبيد بن عمير عنها وفيه آن الق سقته العسل زينب بت جحش واستشكلت 
قصة حفصة بأن فى الآبة مايدل على أن نزول ذلك كان فى حق عائشة وحفصة فقط لنكرار النثنة فى قوله ان 
تتوبا وان تظاهرا وهنا جاء فى ذكر ثلاثة وجمع الکرمانی يينهما بأن قصة حفصة سابقة وليس فا سيب نزول 
ولا تثنية خلاف قصة زينب ففيها تواطأت انا وحفصة وفيها التصري بأن الأية نزلت ف‌ذلك وحک ابن النينعن 
الداودى أن قوله فى هذا الحديث ان الى سقته العسل حفصة غلط لان صفية هی الى تظاهرت مع عائثة فى هذه 
القصة وانما شربه عند صفية وقيل عند زينب كذا قال وجزمه بأن الرواية الىفيما حفصة غلط مردود فانبالیست 
غلط بل هى قصة أخرى والحديث الصحيح لابرد بمثل هذا ويكفى فى الرد عليه انه جع لقصة زينب لصفية وأشار 
الى أن نسبة ذلك لزینب ضعيف والواقع انه صحیح ‏ وکلاهما متفق على حته وللداودى تجائب فى شرحه ذ کرت ۱ 
منها شيئا كثيرا ومنها فى هذا الحديث انه قال قوله جرست نله العرفط جرست معناه تغير طعم اامسل‌لشی, 
بأكله التحل والعرفط موضع وتفسير الجرس بالنغير والعرفط بالموضع مخالف للجميع وقد تقدم بيانه مع شرح 
الحديث وقوله فى هذه الروايه اجاز ثبت هكذ لحم وهو حي يقال اجزت الوادى اذا قطعته والمراد انه يقطع 
المسافة التى بين كل واحدة والى تليبا ووقم فى رواية مسل والاسماعل هنا جاز وسک ابن اين جاز على 
نسائه أى مرأوسلك ووقع ق‌رواية على بن مسبر الماضية فى الطلاق اذا صلى العصر دخل وقوله فيبا آبادره بپمزة 
وموحدة وفيه اختلاف ذ كرته فيا مضی وقوله فرقا بفتح الراء أىخوفاوقال ابنالمير اما ساغ لمن أنيقلنأ كلت 
مغافير لانن أوردنه على طريق الاستفبام بدليل جوابه بقوله لاو أردنبذلك التعريض لاصريحالكذب فهذاوجه 
الاحتيال التى قالت عائشة لنحتالن له ولو كان كذباحضالم يسم حي اذ لاشببةلصاحبه ‏ (قوله پاس ما یکره 
من الاحتيال فى الفرار من الطاعون ) ذ كر فيه حديث عبدالله بن عامر بن ريعة آن عمر خرج الى الشام فذكر 


۹۰ 


اهام ّا جاء 1 5 IEE‏ بالقام ابره عبد الل ب غواف أن 


| زسول اله 5 قال إا عم م برض : فلا تقدموا عليه ء وذارقع برض وآنتم 3 فلا تخر جوا 
ف رادا منه ٠‏ فر جع عفر من" سرغ وَعن ابن شاب عن" سال بن عبد الله أل ع اها سين 


ES‏ و ۳ ا 


من حتريث عبد ار يررك :| بایان تحدتنا شعيب عن له تی انتا عامر” بن سه 
۱ ابن أبى وقاص أنه . سمع مرف بن رید ناث سعدا أن 0 الله نہ و د كر ایح قال 
ارچ ر عذاب عذب به ر يعض الام م يق مه" بقمّة E NEE‏ 

| فمن ا سقدمن عليه وم كان برض وع چا فلا خر فرارا منه" 

| اسب" فالهبة واشفعة » وقال بض الاس إن وهب هبه الف ددهم او کر حي مک 
| عند سنين واحتال فى ذلك ثم رجع الوامب فا فلا ر كاه على وَاحدٍ 3 حالف سول 


| حدیت عبدالرحن بن عوف فى النهى عن الحروج من اد النى بقع به الطاعون وعن القدوم على اللد الى وقع 
| بباوحديث سالم بن :عبد الله يعنى ابن عمر أنعمر [ء1 انصرف هن حديث عدالرجن ن‌عوف وحدیت‌عاهر ن‌سعد 
ابن أى وقاص آنه مع أسامة بن زيد يحدث سعدا ععنی حديث عبد الرحمن بن عوف وقد زبادة فى أوله وقد تقدم 
؟ کل ذلك مشروحافی كتاب الطب ووقع ف حديث أ سامةهنا الوجع بدل ااطاعون و فو اهه-هب‌اارة ويأق الاخری 
| قال المهلب بتصور اتحیل فى الفرار من الطاعیين بأن مخرج فى تجارة أو ازبارة مثلا وهو ينوى بذلك الفرار من 
| الطاعون واستدل ان الباقلانى بقصة عمر على أن الصحابة کانوا يقدمون خبر الواحد على القياس لنم اتفقواعل 
| الرجوع اعمادا على خبر عبدالرحمن بن عوفوحده بعد أن ركيوا المشقة فى المسير من المدينة الى الشام ثم رجعوا 
| وم يدخلوا الشام ه(قوله اسب ف اطبة والشفعة ) أى كف تدخل الملة فیما ما ومنفردين ( قوله وقال 
۱ بعض اناس ان وهب هبة الف درم أو أكثر حى مكث عنده‌سنین واحتال ق‌ذاك » أى بأنتواطأمعالموهوب 
له على ذلك و الا فاهة لام الا بالقيض واذا قض كن بالخيار فى التصرف فا ولايتبأ للواهب الر جوع فبا 
بعد التصرق فلا بد من المواطأة بأن لا يتصرف فبا تم الحيلة'وقوله م رجع الواهب فما فلا زكاة على واحد 
منهما فقالف الرسول مله فى المبة وأسقط الركاة » ق لابن بطال اذا رض المودوب له هبة فهو مالك لها فاذا 
حال عليها الحول عنده وجبت عليه الركاة فبا عند الجميع و أما الرجوع فلا بكون عند الجمهور إلا فها بوهب 
للولد فان رجع فيا الاب بعد الحول وجبت فها الزكاة على الابن وقلت» فان رجع فما قبل الحول صح‌الرجوع 
ویستأف الول فان كان فعل ذلك ليريد اسقاط الركاة سقطت وهوآ ثم مع ذلك وعلى طريقة من يبطل الحيل 
مطلقا لایمح رجوعه دوت النهى عن الرجوع فى الهبة ولا سما إذا قارن ذلك الاحيل ف اسقاط الركاة وقوله 
| فخالف الرسول َلك نی خالف ظاهر حديث الرسول وهو الهى عن العود فى المبة وقال ابن این مراده أن 
۱ مذح بأ ىحتيفة آن‌من‌نو یال والدینرجع‌‌هبته ولا يرجعالوالد فیاوهب لو اده وه و خلاف قو له َلثم لا لارجل‌آن 
| ان سل ی عطيةقير جع فيا الاالر الدفيا بع ولده ومثلالذی بر جمفیعطيته کالکلب دقن فمل‌هذااءآخرج 
8 الخارى حديث ان عباس للاشارةالى ماورد فى بعض طرق الحديث وهو مخرج عند آی داود عن ابن عباس من 


ا هدم يانه فى كتاب الية وذهب الجمبور ومنهم الشافعى الى أن الركأة تجب على المهب مدة مكث 


المال 


عله فى الي راكذا رها ار لاهن وت تج راع" 
001 عن ابن عباس رضی ان عنبما قال قال الى كلقع الماد فى هبه کالب "یدرد | 
ف قن . ليس لتا مثل انوم حدثنا عبد الله بن محمد حد اننا همام بن یوسف آخیرنا 
معمر ع ری عن أ ى سای عن جابر بن عبد اق قال إا جع لای 5 الف ف 
کا م اداو 5 تس الاو طرفت الطراق فلا سفعة ي وقال" بض الاس الشفعة 
لجار ھت ای مت فا بطله . وقال إن اش شترى دارا تعاف أن تأخد الجا بالشفنة 
اتر سنا من ماه سم ام اشترى الباق وکان بتار ال اشنم ال وت 
له ف باق ار وله أن حتال فى ذ 1 مر 0 2 


امال عنده ثم ۳ و الاب ثلاثة أحاديث الحديث الاول (قوله سفبان) هو الئوری وقد تقدم شرح حدیتان 
عباس فى وتات اف الحديث التاق حديث جار فى الشفعة وقد تقدم شرحه فى كتاب الشفعة وظاهره انه لإشفعة 
للجار لانه نفى الشفعة فى كل مقسوم كا هم تعر ره ( قول وقال بعض اناس الشفعة للجوار ) بكسر الجبم من 
امحاررة أى آشم ع الشفعة اللجار کاشرع للشريك ( فوله عمد الىماشدده) بالشين العجمة ولبعضهم بالمهملة (قوله 
فابطله) أى حيث قال لاشفعة للجار فى هذه الصورة وقال ان اشترىدارا آی‌آرادشر بخ شاف ان ار 
بالشفعة فاشتری سرما من هائة سوم ثم أ شترى الباق كان للجار الشفعة فى السهم الاول ولاشفعة له فى باق الدار 
قال ابن بطال أصل هذه السثلة أن رجلا أراد شراء دار فخاف أن يأخ.ها جاره بالشفعة 5 أبا حنيفة کف 
| الحملة فاسقاط الشفعةفقاللهاشترىمنها سما واحدا شائعا من مائة سهم فتصير شریکا مالکبا ثم‌اشتری منه الباق 
فتصير أنت أحق بالشفعة من ال جار لان الشريك ف المشاع أحق من الجار واما أمره بأن يشترى سبما من مائة 
سيم لعدم رغبة ة الجار فى شراء السبمالواحد لقارته وقلة انتفاعه به فالوهذا ليس فيه شىء من خلاف السنة وانما 
أراد البخارى الزامهم التناقض لام احتجوا فى شفعة لجار حددث الجار أحق بسبقه ثم تحلوا فى اسقاطبا عا 
يقتضى أن یکون غير الجار أحق بالشفعة من الجار انتهى والمعروف عند الحتفية ان الحيلة ال كورة لانى بوسف 
وأماحمد بن الحسنفقال يكره ذلك أشد الكراهيةلان الشفعة شرعتلدفم الضرر عنالشفيع فالذى حتال لاسقاطبا 
عنزلة القاصد الى الاضرار بالغير وذلك مكروه ولاسما ان كان بين ! شترى وبين الشفيع عداوة وبتضرر من 
.شا کته * ثم إن محل‌هذا اعا هو فيمناحتال قبل وجوب الشفعة أمابعده كن قال للشفيع خذ هذا المال و لاتطالبى 
بالشفعة فرضی وأخذ فان شفعته تبطل اتفاقا اتتبى بو الحديث الثالث ( قوله سفیان ) هو ان عيينة ( قوله عن 
۱ راهم بن میسرة) قى رواية الميدى عن‌سفیان حدثتا ابر اه م (قوله جاء المسور بن مخرمة فوط ضع بده على منکی) 
فى رو ایا ید أخذ الور بنعخرمة بيدى فقال انطلق با ل بن أىوقاص فخرجت 13 بده لعلا منکی 
فانطلقت ممه الى سعد بن أن و وقاض وهو خال السور وتقدم فى تاب الشفعة من طريق ابن جریج عن راهم 
ابن ميسرة بسياق مخالف لمذا فانه قال عن عرو بنالث رید قال وقعت على سعد بن أنى وقاض فجاء امور بن 
عر ووشعيفه عل احدی مكو يج بأن اور اما وضع بدو عل شکب عرو بد أي صل مه الوم 
سعد کا هو ظاهر روابة الميدى وحمل أن یکون وضعبا أولا : ثم اتفق دخول عمرو قبله ثم دخل المسور فأعاد 


ارزن 


| متكي نات مت إلى ست TEN‏ الور ال اهر مذ أذ ری 2 ی 
وعم 


| اذى ق‌دارى 1 ل آزیده على أر بعما لة ۳ كت وا مه قال أ اة 
ده مت و لول ی تست ال" رل" ار اس ما کهآ اما e‏ 


ەم ۳ 


باس شل تكد قل >i‏ دا ؛ إذًا 


as |‏ ا دهم کد رن انیم يا مه نة مرها لا 


وضع مە عل منکه (قولهققالأبورافع ) زاد فی‌رواية ابن جرج مولی‌رسول الله صلىالله عليه وسم (قوله الاتأمر 
| هذا) يع سعد بن أنى وقاص والمراد أن يأله أو بشير عليه ( قوله يتى الذى ) کذا م بالافراد وللکشمیبی 
یی الذن بالثنية ورواية ان جریج جازمة بالثانى فان عنده بت و روت 
أعك من الراوى والمراد انها منجمة على نقدات مفرقة وانجم الوقت المعين و قوله قال أعطيت » بض أوله 
| على البناء ل للمجبول والقائل هو أبو رافع « قوله مابعت کر يه وفى رواية الم:ءلى مابمت تحذف الفعول 
0 وقوله أوقالماآعطتكهوشك مرسفيان وجزم ذا الثانى فی‌روابة سفيان الاورى المذكورة فى آخر لباب ووقع 
| فى روا غير الک فبا أضتك عذف الضمير وقواه قلت لسفیان » القائل هو على تس الدیی و قوله أن 
۱ | معمرالم هَل هكذاع» يشير ال مارواه عء.د الله بن المارك عن معور عن ارام ن مب ة عن عمرو بن 
| الشريد عن أيه 'لحديث دون القصة آخر جهالنسائى والراد علىهذا بامخالفة ابدال‌الصحایی بصحانی آخر وهذامو 
| التمد وقال الكرماق يريد أن معمرا لم يقل هكذا أى بان الجار أحق بل قال الشفعة بزمادة لفظ الشفعة انتبی 
| ولفظ معمر الذى آشرت اله الجار أحقيسقيه كرواية بة أنى راقع‌سو اء والذی قاله الكر ۷ , لاأصل له وماأدرى 
| ما مستنده فه إقوله وال لکنه) ی راهيم بن ميسرة ( قاله لى هکذا) وففرواية الکشمیپی قال عذف الماء 
| موقد تقدم فى کتاب الشفعة ما حكاه الترمذىعن البخاری‌ان الطريقين صحیحان وا صححیمالان اللوری, غيره | 
| تسوا سفيان بن عبينة على هذا الاسناد ولان عبد الله بن عبدالرحمن الطائفى و رو بن شعيب روياه عن تمروین 
| الشريد عن أيه وتقدم ان | جريج رواه عن اب باهم بن ميسرةكا ف‌هذا الباب‌ورواه ابن جر یج أيضأعن عرو 
ان شعيب عن‌عمرو بن الشريد عن أبيه أخرجه النسائى ولعل ابن جریج انما آخذه عن عمرو بنشعيب بواسطة 
أبراهيم بن ميسرة فا ذ کرء عن عرو بن شعيب بالعنعنة ولميقف الكرمان على ثى. منهذا فقالماتقدم قالالمباب 
مناسبة ذکر حدیث ألى را افع انكل ماجعله النى مَل حقالشخص لاحل لاحد ابطالهحيلة ولا غيرها (قولهوقال 
بعض الناس اذا آراد أن بيع ات » كنا لصيل ولان ذرعن غير الكشم" و لا خرن عنع ورجح 
عياض الاول وقال هو تغير من الناسخ وقال الکرمانی مجوز أن يكون المراد لازم النم‌وهو الازالة عن الملك 
(قوله فيب البائم للشتري الدار وبحدها ) عبملتين وتشديد أى يصف حدودها الى تميزها وقال الكرمانى فى 
بعض النسخ ونحوما وهو أظبر( قوله ويدفعبا اله ويعوضه المشترى الف درم )یعنی مثلا ( فلا يكون للشفيع فيبا 
١‏ شفعة ) أى وشترط أن لا يكون العوض الذ كور مشروطا فلو كان آخذها الشقيع بقيمته وإنما سقطت الشفعة 
| فى هذه الصورة لان اة ليت معاوضة محضة فاشببت الارث قال ان التين أراد البخارى أن بين أن ماجعله 
| انی ل حا للجار لاعل له ابطاله ثم ذ کر البخارى حديث أنى راقع يختصرا من طريق سفيان وهو الثورى 
| عن ابراهم بن ميسرة وساقه فى آخر کتاب الیل آتم منه وفيه تصریح سفیان بتحدیث ابراه بم له به (قوله وقال 


بعض 


۳ 


سان عن زاھ بن رة عن عنرو بن الشرید تعن" أبى رافع أن | 
سعدا ساو مه يبنا بأربعمانه مشقال فان لول آنی سمعت رسول انه كفي ول اجار اح | 
بهقبه لا أعطيك » وقال بض الناس إن اشتری تصیب دار فأرَاد أن يبطل الشفحة وهب | 
لإبنه الضغير ولا یکون عليه مین پا احنیال العام ّى 4" حرا عبد بن | 
ار ی فر کے نه رو ا دف وو و ا ها 
إسمغيل حد تا أبوأسامة عن هشام عن أبيه عن أبى حميد الشاعدى قال استعمل رسول الله | 
ce 1 000 5 - ۳‏ ع 5 1 ع ۱ 
لاقو رجلا على صداقات ی سیم بای ابن اة متا جاء حاسبة قال هلدا مالک وهدًا | 
ھدب قال رسول الته كلقع فهلاً جتست ف بت أيك وأمك حى تأتيك هديك إن كنت | 


۱ 


و ور اس ممه 
از وف یتنا 


صادقا م خطبنا فحَمد اقه وأثى' عليه م قال اند انی‌استنمل ارْجل منك“ ”على العمل | 
و 1" 1 


عا ولاف ات ی ول مدا مالک وهذ| هدب أهد بت لى فلا جلس فى بت أيه وأ | 


حى تأنه هد یه واه لا باخ أحذا منك شيا بير حم إلا لقي اه تحملة يام القيامة 


۳ 


۰ ۰ 


عفن أحدًا مشک له اه حمل بعیرا له رخا أو بقرَةَ نما وار أو شاة تيعر ثم 
رقع یه حی ری اض إبظه یقول الهم هل بلقت بر تين ومع أذرى 

ورش أبو نم حد نا ستفیان عن ابراه بن يتر ة عن عمو بن رید عن' أبى رافع 
بعض الناس ان اشتری نصيب دار فاراد أن يبطل الشفعة وهب )أى مااشتراه لاه الصغير ( ولا يكون عليه 
مين ) أى لآن المبة لو كانت للكبير وجب عليه اليمين فتحيل فى اسقاطها يجملباللصغير قال ابن بطال نما قالذلك 
لآن من وهب لابنه شيئا فعل مايباح له فعله والهبة للابن الصغير يقبلبا الاب لولده من نفسه وأشار باليمين الى 
مالو وهب لاجنی فان للشفيع أن جلف ال جنی‌ان البة حقيقة وانها جرت بشروطبا وااصفیر لايحلف لكزعند 
المالكية ان أباه الذى یقبل له حلف مخلاف ما إذا وهب للغريب وعن مالك لاندخل الشفعة فى الموهوب مطلقا 
وهو الذى فى الدو نه + قوله پاب احتال العامل لهدی له ذ کر فه حدیث أبى حيد الناعدی فى قصةان 
اليبة وقد تقدم بعض شر حه فالببة وتقدمت تسميته وضبط الي فى کتاب الركاة ويأتى استفاء شرحه ىكتاب 
الا حکام‌ان‌شاء اه تعالى و مطا بقتهالترجمة من جبة أن تملك ما آهدی له !نها كان لملة كر نهعاملااعتق د أن الذى أهدىلهيستد 
به دون أصحاب الحو قاای عمل فيهافبين له الى ييلع انالحقوق التىعمل لاجلباهى ال ببفى الاهداءلموانه لوقام ىماز له 
يبدلهشىء فلا ينبغىلهأن يستحلها عجرد كونباوصلت اليه على طريق الهدية فانذاكانما يكونحيث يتمحض ال 
وقوله فى آخره بصرعبنیو سمع آذفی بفتحالموحدةوضر الصادا مهملة وقتحالسينالمهءلة وكسر الم قال المهلب حيلة العامل 
ليبدى له تقع بان يسامح بعض س عليه الق فاذلك قال هلا جلس فى بيت آمه لینظر هل ,دی له فاشار الى أنه 
لولا الطمع فى وضعه من الق ما أهدى له قال فاوجب الى بز أخذ المدية وضمبا الى أموال المسلبين کذا قلل 
ول أقف على أخذ ذلك منه صرعاً قال ابن بطال دل الحديث على أن الجدية للعامل تکون لشکر معروفةأو للتحبب 
.الله أو للطمع فى وضعه من انلی فأشار انی ب الى أنه فما دى له من ذلك كأحد المسلبين لافضل له علييم 
فيه وانه لامجوز الاستثثار به‌انتهی والذى يظبر أن الدورةالثالثة إن وقعت لم تحل للعامل جزما وماقبلبا طرف 
الاحتال وسيأتى مزید لهذا فى کتاب الاحکام إن شاء الله تعالى ( قولد حدثنا أبو نم حدثنا سفيان الخ ) كذا 


‌ 


قال ال ۳1 الجا أحو بصقبه ه وقال" بض الاس إن اشتر ی دارا بعشر 5 أف درم 
د بأسأن تال حی قار یال اربعشر رين اتود مم وينقده تسنة آلاف دجم وتسغمائة 
درم وتسعة وتشین وينفده دتارا ما بو بى من الشر ين الال فان طلب الشفيع اما 


و 


بمشر ین آل درم وال فلا سیل له على لار ان استحقت الد ار ر جع الشتری على 
۱ البائع با دقع له وهوتستة" آلاف درم ان و تستة وتسغون د رها ا رداون 
| اليم حون او اص الشراف ف ینار ان وج 2 ار عناوم تستحق” اند 


۱ ترذها علله بعشر ین ةس لف 1 قال جات هذ| لخدا 1 ين السلمین" وقال نی لاتم 


ا وقع‌للا کنر هذا الحديتو مابعده متصلا راب احتيال العامل وأظنةوقع هنا تقدم وتأخير فان الحديث ومابعده 
| يتعلق باب البة والشفعة با جعل الترجة مشتركة جمع مسالا ومن ثم قال الكرمانى انه من تصرف النةلة وقد 
| وقع عند ابن بطال هنا باب بلا ترجمه ثم ذكر الحديث وما بعده ثم ذكر باب احتیال العامل وعلى هذا فلا إشكال 
| لآنه حيثذ كالقصل من الاب وحتمل أن يكون فى الاصل بعد قصة ان اللتبية باب بلا ترجمة فسقطت الترجمة فقط 
| أو يض فاق الاصل ( قوله وقال بعض الاس ان اشتری دارا) أى آراد شراء دار بعشرن أ'ف درم فلا با سأن 
| حتال أى على إسقاط الشفعة حى يشترى الدار بعشرنألف درم و بنقذه ۳ ينقد البانع اللسعة ؟ لاف در هو تسم ائة 
8 ونعة وتننعين وينقده دياراً ما بقی من العشرین الف أى مصارفه عنها فان طالبه الشفيع أخذها بعشرن آلف 
| درم أى إن رضى بالثمن الذى وقع عليه العقد والا فلاسييل له على الدار آى لسقوط الشفعة لكو نه امتنع من بدل 
| کمن النی وقع به العقد (قوله فان استحقت الدار ) بلفظ الجبولأىظهرت مستحقة لغير البائع رجع المشترى على 
| البائع عادفع اليه وهر تسعة الاف الخ أى لكونه الفدر الذى تسلیه منه ولايرجع عليه ما وقععليه المقد لان المبيع 
حين استحق أى للغير اتقض الصرف أى الذى وقع بين الباتع والمشترى فى الدار المذكورة بالدينار ووقع فى رواية 
| الكشمينى فى الدینار وهو أوجه (قوله فان وجد بهذه الدار عيبا ولم تشتحق ) أى لم تخرح مستحقة فانه ,ردها عليه 
بحرن آلفا ی وهذا تاقض بين ومن ثم عقبه بقوله فاجاز هذا الخداع بين السلمین والفرق عندم أن البيع فىالاول 
کان مبنا على شراء الدار وهو متفسخ ویار عدم التقابض فى الجلس فليس له ان با خذ الا ماأعطاه وهو الدراثم 
والدینار مخلاف الرد بالعيب فان الع صحبح ولا ينةسخ باختبار الشعری وأمايع الصرف فكان وقع صحيجا 
| قلایلزم «ن‌فست‌هذا جطلان‌هذاوقالان‌بطال[ ما خص‌القدر من الذ هبو الفضة با لمال لان بيع الفضة بالذهب متفاضلاإذا 
اكات يدأ بيدجائ بالا جماعفبى القائل أصله عا بل لك فأجازصرف عشرة دراه ودنار بأحدعشر در هماجعل العشرة درام 
بعش د دراه م و جعلالدیناردر مر من رجعل فىالصورةالمذكورةالديناربعشرة آ لاف ليستعظم الشفیم الثمن الذى 
| انعقد علهالمنتؤتر كالاخذ بان مت قط شفعته ولا اتفات الما آنقده لان الشتری تجاوز للبائع عندالقدو خالف 
مالك ؤذلكققالالمراعىفذلك انقدالنی حصل ف بد البائع فيهيأخذ الشفيع بدليل الاجماعع ىأ نهف الاستحقاقوالرد 
| بالعیبلا يرجع[لا بماتقده وإلىذل كآشارالبخارىالىتناقض الذىاحتالفىإسقّاط الشفعةحيث قالفان استحقت الداز 
| آی أن ظهرأنها مستحة لن رالبائع الخ فدل علأنه موافق للجاعة فى أن المشترى عند الاستحقاق لابرد إلا ماقضه | 
۱ وكذلك انار دبالعیب|تهی‌ملخصا موضحاوقال الكرماتىالنكتة فجعلهالدينارفىمقا بلة عشرة " لاف ودره ولم 
8 حعله ف مقا بل الم رةآ لاف قط لان الم فى الحقيقة عشرة آلاف بقرینة نقده هذا القدار فلو جعل العشرة 


والديثار 


Yio 


رور ي هم ۳ 59 8 ره مره وی 2 Pe‏ 
ا ولا خبتة ولا غائلة يل رھ مسد دنا نی عن سفیّان قال حل ی 
عي ی 1 3 


ابراه ان و عن یز و با ن ال يد أن آبا رَافم سساوم سل بن ا 1۳ 
متقالر وقال" زلا تيش الي ان بل : الجا ر أحق بصقبه ماأعظطتك 


( سم الله الر عن ارحم) ˆ 

9 التعبير 
اسب 5 ما بی" به رسول الله وكات من الوحی اروبا ااضالحة رها بحي بن 
و والدیتار فىمقابلة امن E‏ لازم الربا مخلاف مااذا نقص درهما فان الدينارفىمقابلة ذلك الواحد والالف إلا 
واحدا فى مقابلة الالف إلا واحدا بخير تفاضل وقال الپلب مناسة هذا الحديث ذه ال عله ان الخبر لا دل على 
ان الجا راق بالمبيع من غيره مراعاة لحقه ازم أن یکون أحق أن برفق به فى الثمن ولا يقام عليه عر وض با کثر 
من قیمتها وقد فهم الصحانی راوى الخبر هذا القدر فقدم الجار فى العقد بالمن الذى دفعه أيه على مز ن دقع اله 
أ كثر منه بقدر ربعه «راعاة لحق الجار الذى أمر الشارع مراعاته ( قوله فاجاز هذا الخداع ) أى اليلة فى ايقاع 
الشريك ف الغين الشديد إن اخذ باأشفعة أو أ.طال حقه ان ترك خشية من الغين فى الثمن بالزيادة الفاحشة واعا 
آورد البخارى مل الا ستحقاق ای مضت 191 ا على آنه كان قاصدا للحبلة فى ابطال الشفعة وخب بذکر 
مسثلة الرد بالعيب بين انه أنه نحم وكان مقتضاه أنه لابرد الا ما قبضه لازائدا عله (قوله قال انى بم يع الم 
لاداء ولا خبثة )قال ابن التين ضبطناه ه بكسر الخاء المعجمة وسكون الموحدة بدها لله وقيل هر بت رل 
قال أبو عبيد هو أن کون البيع غيز طيبكان يكون من قوم لم يحل سیییم لعبد تقدم لم قال ابن التين وهذاق 
عهدةالرقيق (قلت )انما خصهم بذلك لان ابر انما ورد فه‌قال والغائلة أنيأىأمرا سرا کالندلیس ونحوه(قلت) 
والحديث المذكور طرف تقدم بکاله ی أوائل كتاب البيوع من حديت العدا. بفتتح العين وتشديد الدال المهملتين 
مهموزاین خالد انه اشترى من النى يلم عبدا أو أمة وكتب له العهدة هذا ما اشترى العداء من جمد رسو ل يال 
عبدا أو أمةلا داء ولا غائلة ولا خبثة بیع اسل لمسل‌وسنده حن‌وله طرق الى العداء وذ کر هناك تفسير الغائلة 
بالسرقة والا باق وكوهما من قول قتادة قال ابن بطال فستفاد من هذا ار انه لابحوز الاحتلال فى شىء من 
بیوع الم مين بالصرف الذ كور و لا غيره (قلت) ووجه الحديث وان كان لفظه لفظ الخبر اکن معناه النهى 

ويؤخذ من عمومه أن الاحتيال ف كل بيع من يوع ال ىلمين لاحل فيدخل فيه صرف دینار بأ کذرمن قيمته ونحو 
ذلك (فوله فى آخر الباب حدنا مسدد حدثنا يحى) هو القطان وسفیان هو الثورى وقوله ان آبا راقع ساوم سعد 
ان مالك هو ابن أنى وقاص وعند أحمد عن عبد الر من بن مهدى عن سفيان الثورى بالك أن سعدا ساوم أبا 
راقع أو أبو رافع ساوم سعدا ولا أثر لهذا الشك وقوله بيتا بأر بع ائة مثقال فيه يان امن المذ كور (قوله قال 
وقال لولا ألى ععت الج) القائل الاول عمرو بن الشريد والثانی أو رافع وقد بینه عدالرجن بن مهدىؤروابته 
ولفظه فقال أبو رافع لولا أنى ممعت الخ وقد تقدمت مباحثه وله الخد خاعه ي ب اشتهل کتاب الیل من الا حادیث 
1 ارفوعة على أحد وثلاثين حدیا المعاق منبا واحدا وسائرها موصول وکلبا مكررة فيه وفما تقدم وفه أثر واحد 
عن آبوب والّه سیحانه وتعالى آع 

دم الله الرحمن ارح 

0 حکتاب التعیر 3 
* (كوله پاس ) بالتنوين ( أول مابدىء به رسول امن الوحى الرؤيا الصاشة) كذا للنسفی والقاببی 


۹۹ 


ولای‌ذر مثلهالاآنه سقط له عنغير المستملى لفظ باب وترم باب التعبیر وأول مابدىء به الى آخره وللاسماعيل 
كتاب التعبير ولم برد وثبتت البسملة أولا للجميع والتعبيرخاص بتفسير الرؤيا وهو العبور من ظاهرها الىباطنها 
| وقیل النظر ف الثى. فیعتبر بعضه بیعض حى محصل على فبمه حبکاه الآزهرى و بالاول جزم الراغب وقال أصله 
من المع يفتح ثم سكون وهو التجاوز من حال الى حال وخصوا تجاوز الماء بسباحة أو فی‌سفينة أو غيرها بلفظ 
الصور بضمتین وعمر القوم اذا مائو كنم جازوا القنطرة من الدنيا الى الاخرة قال والاعتبار والعبرة الحالة الى 
| توصل بها لى معرفة المشاهد الى ماليس عشاهد ويقأل عبرت الرق با بالتخفيف اذا فر تما وعيرتها بالتشديد للسالغة 
فى ذلك و ما الرؤءا فبى مابراه الشخص ف نامه وهی وزن فعلى وقد تسمل الحمزة وقال الواحدى هى فى الاصل 
| مصدز کالیسری فليا جعات اما لما يتخيله النائم أجريت مجری الاسماء قال الراغبوالرزية بالهاءادراك المربحاسة 
| الصر وتطلق على مايدرك بالتخيل نحو أرى ان زيدا مسافر وعلى اتفکر النظرى نحو انی أرى مالا ترون وعلى 
| الرأى وهو اعتقاد أحد النقيضين على غلبة الغان انتهى وقال القرطى فى المفهم قال بعض العلماء وقد تجی الرؤيا 
1 عى الروژية كقوله تعالى وما جعلنا الرؤيا الىأر يناك الافتنة اناس فزعم أنالمراد ما مارآه لیس ليلة الاسراء 
| من العجائب وكان الاسراء جيعه فى اليقظة (قلت ) وعكسه بعضهم فزعم أنه حجة لمن قال ان الاسراء كان مناما 
| والاول المعتمد وقد تقدم فى تفسير الاسراء قول ابن عباس [نبا رؤيا عين وحتمل أن تکون الحكمة فى تسمية 
ذلك رؤيا لكون أمور الغيب مخالفة لرؤيا الشهادة فاشببت ما فى النام وقال القاضى أبو بكر بن العریی الرویا 
| أدراكات علقها الله تعالى فى قلب العبد على يدى ملك أو شيطان إما باسمائها أى حقبقت: , إما بكناها أى بعبارتها 
| وإما تخليط ونظيرها فى اليقظة الخواطر فانها قد تأتى على نسق فى قصد وقد تأتى مسترسلة غير محصلة هذا حاصل 
| قول الأستاد ابی اسحق قال وذهب القاضى أبو بكر بن الطيب الى أنبااءتقادات واحتج بأن الرائى قد يرى نفسه 
بييمة أو طاثرا مثلا ولوس هذا [دراكا فوجب أن يكون اعتقادا لآن الاعتقاد قد يكون على خلاف العتقد قال 
| ابن العرنى والاول أولى والذى یکون من قبيل ماذ کره ان الطيب من قبل الل فالادراك !ما بتعاق به لابأصل 
| الذات انتبی ملخصا وقال المازرى کثر کلام الناس فىحقيقة الرؤيا وقال فما غير الاسلاميين أفاو بل كثيرة متكرة 
| نیم حاولوا الوقوف على حَقائق لا تدرك بالعقل ولا يقوم عليبا برهان وهم لايصدقون بالسمع فاضطربت 
| أقوالهمرقن يتثمى الى الطب ینسب جميع الرؤيا الى الاخلاط فيقول منغلب علي هالباخم رآی أنه یسبح فى الماءونحو 
ذلك لمناسبة الماء طبيعة البلغم ومن غلبت عليه الصفراء رآى النيران والصعود فى الجو وهكذا الىآخره وهذا وان 
۱ جوزه العقل وجاز أن مجری الله العادة به لكنه لم يقم عليه دلیل ولا اطردت به عادة والقطع ق‌موضع التجویز 
| غلط ومن يتمى الى الفلسقة يقول ان صور مابحرى ق‌الارض هوف العالم العلوی کالنقوش فاحاذی بعض‌النقوش 
| منبا انتقش فیها قال وهذا أشدفسادا من الاول لكونه تحکا لابرهان علیه والانتقاشءنصفات الاجساموا کنر 
| هابحرى فى العالم العلوى الاعراض والاعراض لايتقش فيا قال وااصحیح ما عليه أهل السنةان الله يخلق فى قلب 
۱ نام اعتفادات کا يخلقبا فقا اليقظانفاذا خلقبا فكانهجعابا علماع ل أمورأخرى يخلةها فى ثانىا لال ومېماوقع ەنا 

على خلا المعتقدفبوكما يق ع اليةظانو نظيره انانقهخاق الغي علامةعل المطر وقديتخلف و تاكالاعتقادات تقع تارةحضرة 
المللشفيقع بعدها مايسر أوبحضرة الشيطانفيقع بعدها مايضروالءلمعندالتهتعالىوةالالقرطى سيب تخليط غير الشرعبین 
| اعراضیم عما جاءت به الاننياممنالطريقالمستقم وییان‌ذاك آن‌الر وبا اماهی‌من‌ادرا کات النفس و قدغیب عناعل حقيقتها 
۱ أىالنغس واذا كان كذلك فالاو لى أ نلا نعم عل ادرا كاتها ب لکشر نكشف لنامن ادرا كا تالسمعوالبصر انمانعل منه 
| امورا جميلة لاتفصيلة وتقل القرطی فى الفیم عن بعض أهل العلم ان ته تعالی ملكا يعرض المرئيات على امحل 
| المدرك من النا فيمثل له صورة محسوسة فتارة تکون أمثلة موافقة لما يقع فى الوجود وتارة تکون أمثلة لمعان 


معقولة 


و عم م 2 


اا ق ااه EEE EEE‏ 
یر حدَّثنا اللينف عن" عقيل عن ابن شاب وحد نی عدا الله ب عمد تحذتتا عبد ای | 


ححد تا مم قال الراهری فأخبر ی عرو عن عائشة ر ضی الله عنپا آجا قالت اوّل ما بدى, | 


معقولة وتسكون فى الحالين مبشرة ومنذرة قال ويحتاجفما نقله عن اللك الىنوقف من‌الشمرع والافحائز أن خلق الله | 
تلك الثالات من غير ملك قال وقيل ان الرؤيا أدراك أمثلة منضبطة فى التخبل جطبا اقه أعلاما علي ماکان أو يكون | 
وقال القانى عياض اختلف فى الاثم المتغرق فقیل لاتصح رياه ولا ضرب الئل لهلان هذا لايدرك شيثامع استغراق | 
أجزاء قلبه لان النوم رح الحى عن صفات التسيز والظن والتخبل کا مخرجه عن صفة الملل وقال آخرون بل یسح | 
فام مم استغراق أجزاء قلبه بالنوم أن یکون ظانا ومتخیلا وأما المم فلا لان النوم آفة عنع حصول الاعتقادات | 
الصحيدة نم ان كان بعض آجراء فلبه لم محل فيه النوم قصح وبه يضرب الثل وبه بری مايتخله ولا تكبف عله أ 
حینثذ لان رياه ليست على حقيقة وجود العمل ولا صحة اليزوإها بقيت فيه بقية يدرك بها ضرب للثل وأيده القرطى | 
بأن النى يكم كان ينام عينه ولا ينام قلبه ومن ثم احترز القائل بقوله الدرك من النائم ونا قل منضبطة فى التخيل | 
لان الرائى لابری فى منامه الامن نوع ماید رکه فى البقظة محسه الاان التخبلات قد تركب له فى النوم ركبا سل به | 
صورةلاعبد له با یکون‌عفا على أمرنادر كن رأى رأی انان على جسدفرس له جناحان‌متلا وأشار وله أعلاما الى | 
الرؤيا الصحيحة التتظمة الواقعة على شروطبا وأما الحديث ای أخرجه الاك والعقيلى من رواية مد بن تلان عن ۱ 
سالم بن عبد این عمر عن أبيه قاللق عمر عليا ققال ياأبا الحسن الرجل يرى الرؤيا فنباما يصدق ومنها ما ینب تال 
نم ممعت رسول الله يله بقول ما من عبد ولا أمة ينام فيمتلىء نوما الاتخرج بروحه الى المرش ققدى لايتيقظ | 
دون العرش فتلك الرؤيا الق تصدق والقى بستبقظ دون العرش فلك الرؤيا انی تكذب قال إقهبى فتلخيصه هذا | 
حديث متکر لميصححه المؤلف ولمل الآفة من الراوی عن ابن جلان ( قلت )هوأزهر بن عبد الله الازدي الخراساق | 
ذكره العقيلى فيترجته وقال أنه غير عفوظ ثم ذكره من طريق اخرى عن اسرائيل عن أبى اسحق عن الحرثعن | 
علي بعضه وذ كرفيه اختلافا فى وقفه ورفعه وذكر ابن القم حديثا مرفوعا غير معزو ان رؤيا للؤمن کلام يكلم به | 
العبد ربه فيالنام ووجد الحديث الذ كور فى نوادر الاصول للترمتی من حديث عبادة بن الصامت أخرجه في الاصل | 
الثامن والسبعين وهو من روایته عن شيخه عمر بن أنى محر وهو واه وق سنده جنيد قال ابن ميمون عن حمزة بن | 
الزيير عن عبادة قال الحكم قال بعض أهل التفسير فى قوله لعالى وماكان لبشر أن یکلمه لق الاوحبا أو من وراء | 
حجاب أى فالمنام ورؤيا الانبياء وحى مخلاف غبرم قالوحىلايدخله خلللانه عروس لاف روا غير الانبياء ها قد | 
غضرها الشیطان وقال الحكيم أيضا وكل اقه بالرؤيا ملكا اطلع على أحوال بنى آدم من اللوح الحفوظ فینخ نبا | 
ويضرب لكل على قصته مثلا فاذا نام مثل له تلك الاشياء على طریق الحكة لتكون له بشرى أو نذارة أو معانة | 
والادمی قد قلط عليه الشیطان لشدةالعداوةیینمافیو یکیده بكل وجهويريد إفساد آموره‌یکل طرق قيلبس عليه وياء | 
ما بتليطه فیپا وإما شفلته عنها ثم جميع الرای تنحصر على قمين الصادقة وهی رؤا الاتبياء ومن تبعهم من الما لبن | 
وقد تمع لغيرم بندور وهي ای تقع في اليفظة على وفق ماوقت فى النوم والاضغاث وهی لا تنذر جىء وهی | 
انواع الاول تلاعب الشيطان ليحزن الرائى کاان يري أنه قطع رأسه وهو ,تبعه أورأى أنه و اقع هول ولاحدمن | 
:نجده و نو ذلك الثانى انيرى ان مض الملانكة تأمره أنيفمل الحرمات مثلا ونحوه من الحال عقلا الثالت أن بری | 
"ماتتحدت به نفسه فى البقظة أو يتمناء فيراء كاهو فى للنام وكذارؤية ماجرت به‌عادته فى اليقظة او مابظلب على مجه | 
ویقع عن الستقبل غالبا وعن الال كثيرا وعن للاضىقليلا ثم ساق للصنف حديث عائشة في بدء الوحى وقد ذكر. في 
أول السحبح وقد شرحته هناك ثم استدركت مافات من شرحه فى تفسير أقرأباسم وبك وسأذكر هناملل يتقدم ذكرء 


(هم س قح الباری ‏ ثانى عشر) 


| به رسو ل الله يبك من الوحی ابا اضاد كه فى الوم . فکان لا بری ر وبا الا جامت مثل 
| قلق الصبّح_. فکان بای حرآء تحت فيه ٠هو‏ الب الا وات الد ورد لد لک 


۱ فى قلوسمين غالا عایتفاد من شرحه ومداره هی الزهرى عن عروة عن عائدة وقد ساقه فى الواضع الثلائة عن عى 
| ابنمكير عن اث عن عقيل عن الزهرى ولكته ساقه هی لفظه فىأول الکتاب فيقرنه فى التفسیر بیولس بن يزيد 

۰ وساته رافظ تم قرنه هتا ععمر وساقه ع‌لفظه وقوله هنا نا معمر قلقال الزهرى فاخبرى عروة وقع عند مس 
| عن محد بن راقع عن ع دالرازق مثله لكن فيه وأخرتى بالواو لابالفاء وهذه الفاء مءقبة شیءحذرف وكذلك الواو 
عاطفة عله وقد سنه السبق فى الدلائل یٹ آخرج الحديث من وجه آخر عن الزهرى عن تمد بن النمان إن شير 
| مرسلافذكر قصة بده الوحي مختصرة ونزول اقرا بام ربك الى قوله خلق الاف-ان من دلق قال تمد بن النعمانفرجم ٠‏ 
رسول اف بنئك"قال الزهرى فءمت ر وة بن الزيبر بقول قالت عائعة فذكر الحديث مطولا (قولهالصالهة)ى 
| رواية عقل اصادقة وهيا ععتى واحد بالنسة لىأمور الآخرة فى حق الانباء وأما بالفة الى أمور الدئيا فالصالة في 
ا الاصل اخص فرؤبا النى كلها صادقة وقد تکون صالحة وهی الآكثر وغيرصالحة بالنية لادنا كا وقع فى الرؤيا بسوم 

| أحد وأما “ريا غير الانیاه فبينها موم وخصوص ان فسرنا الصادقة بانها التى لاتعتاح الى تسیر واما انفسرناها بانهاغیر 
۱ الاضغات فالماللة أخص مطلقا وقالالامام نصرين يعقوب الدينورى فالتعبير القادرى ال بة الصادقة ماتقع بعينه او 
| ماحير فى للنام أو مخبربه مالا يكذب والصالحة مایسر (قوله الا جاءته مثل‌فلق الصبح ) ر : ءابة الكثميينى جاءت 
| كرواية عقيل قالابن ابی جمرة انما شببها بفلق الصبح دون غيره لان شمس النبوة كانت الرزي مبادى أنوارها فازال 
| فاك انور بتع حق اشرقت الشمس فمن كان باطنه نوريا كان في التصديق بکریا کاب بكر ومن کانباطنه مظما كان 
| اي جمرة الحكمة فى مخصصه بالتخلي فيه ان للقيم فيه كان عکنه رؤية الكعية فيجتمع لمن رخاو فيه نلاث عبادات 
| الخلوة والتصد والنظر الى ألبيت ( فلت )وكانه مايق عندهم من امور الشرع ی سنن الاعتکاف وقد تقدم ان الزمن 
| دی کان بخاوفه كان شبر رمضان وان قرشا كانت تفعله کا كانتتصوم عاثوراء ويزاد هنا انهم انما لم ينازعوا النى 
میهف غار حراء مع مز ید الفضل فه على غیره لانجدء عبد ااطلب اول من کان بخاو فيه من قرش وكانوا بعظموه 
۱ لجلالته وكير سنه فتبعه على ذلك من كان يتأله فکان لړ بخاو بمكان جده وسلله ذلك أعمامه لكرامته غلبم وقد 

تقدم ضبط حراء وان‌کان الافصح فیک أوله وبالد وحکی تثليث أوله مع المد والقصر وكير الراء وال مری‌وعدمه 
تىم فيه عدتلفات مع قلةأحرفهو نظيرهقباءلكن الخطا ی جز ميان قنمأو هن وکذاضمه‌و کذاقصره‌ وک ار اءوزادالتمیبی 
ترك المرف وقالا ل کرمای‌ان الذى کسر الراء ر اد الامالة فهو سائخ ( قوله اللالى ذوات العدد )قال الكرمانىعتمل 
الكرة انا لكثير متاج الى العدد وهو الناسب للقام (قلت) آما كو نه الناسب فل وأما الاول فلا لان عادتهم 
| جرت في الكثيرأن بوزن وفي القليل أن بعد وقد جزم الشبخ أبو عمد بن ألى جرة بأن الراد به السكثرةلان العدد 
على قمين فاذا أطلق أريد به‌جموع القلة والكثرة فكانها قالت ليالى کثبر ة أىجموع قسمی‌العدد وقال الكرماق 
اختاف فى تسده يله عاذا كان تعد بناء على أنه هلکان متعبدا بتبرع سابق ولا والثانى قولالجوور ومتندهانهم 
او وجد للقل ولانه او وقع لبکان فيه تنفير عنه وعاذا كان يتعبد قيل جا يلقي اليه من أنوار المعرفة وقيل ما حصل 
۱ له من ارفا وقل باکر وقيل باجتاب رؤية ماکان بقع من قومه ورجحالآمدى وجاعة الاول ثم اجتلفوا في‌تعیینه 
على غانه اقوال ادم او نوح او ابراهم أو موسی أو عبی أى أو کل شسريعة آوالوقف(قوله فتزوده) فى رواية 
اکتميني غنف الضمير وقوله لخلبا تقدم قى بدء الوحى ان ااض‌یر سای وغتمل أن يكو نلامرة أوالفعلة أوالحاوة 


۲۳۹۹ 


5 1 ره شه كر اثلها ˆ حى فجثه نه الحق ق وهو ف غار حر أو فُجاءم املك ف فيه تال 


أو اامبادة ورجح شیخنا اللقیی أن الضمير لاتة فد کر من دوائة این اسحق کان مخرج الى حراء فى كل عام شهرا 
من السنة ينتسك فيه يطعم من حاءه من الا كين تال وظاهره أن التزود لمثلبا كان فى النة الى تلا لا لمدة 
أخرى من تلك السنة وقد كنت قويت هذا فى التفير ثم ظبر لى بعد ذلك أن هدة اخلوة كانت شبر | کان خزود 
لبعض ايالى الشمر فاذا نفد دلك الزاد رحع الى أهله فنزود قدر ذلك من حبة ألم لم بر نوا ف-عة بالغةمن العیش 
وكان غالب زادم الل والاحم وذلاك لابدخر ءنهكفاة الشبور لثلا يسرع أيه الفاد ولا سا وقد ودف أنه كان 
يطعم هن يرد علية (قوله ی ؤئه المق) حتى هنا على بابما من أتتباء الناية أى انتبي توجهه لغار 6 محي. الملك 
فترك ذلك وقوله فحئه بفتح الفاء و وكير اليم نم مز أى جاءه الوحی تة قاله اأتووى قال فانه مله م يكن متوقما 
للوح ي وف اطلاق هذا ای نظر فان الوحی كان جاءه فيااتوم مرار | قاله سختااللقيتي dE,‏ ان‌اسحق 
عن عبید بن عير أنه وقع له الام نظير ماوقع له فى اليقظة من لط والامر بالقراءة وغير ذلك اتپ ی وؤ کون ذلاك 
بتارم وقوعه في البقظة حتى بتوقعه نظر فالاو لی ترك الجزم باحد الاءرين وقولهالمق قل الطبى أى أمرالحق وهو 
الوحى أو رسول الق وهو جریل وقال ش,خنا أى الامر البين الظاهر أو المرأد اللك باق أى الامر الدى سث 
به (قوله اء اللك ) تقدم فى بدء الوحى الكلام علي الفاء ألتى فيقوله خاءء الملك وانباالتفيرية وفل شيخنا ابلقبی 
تمل أن تكون للاءقيب والمنى عحيء الق آنکشاف الال عن امر وقع في القلب فحاءه افك عتبه قال و تمل أن 
تكون سبية أي حق ففي بمحىء الوحى ببب ذلك جاءه اللك ( قلت ) وهذا اقرب من افی‌قله وقوله 
فيه يؤخذ منه رفع وم من یظن أن الك لم بدخل اليه الفار بل کلمه والنى بت داخل الغار ولللك 
على. الباب وقد عزوت هذه الزيادة فى التفسير لدلائل اایهقی تعا كيخا اللقيني ثم و ها دق که 
اليه أولى فألقت ذلك هناك قال شیخا البلقيني املك الذکور هو جبريل کا وقع شاهده فى کلام ورقة وکا مضی فى 
حديث جار أنه الذى جاءه راء ووقع فى شرح القطب المحلى الاك هنا هو جبربل قاله السپرلی فتعجب منه يخا 
وقال هذا - موي عزوه للسبيلى وحده قال واللام فى اللك لتعر يف الاهة لانلعید الا أن يكون الراد 
به ماعيده النى بر ر قل ذلك !| كلمه في صاه أو الفظ لعائشة وقصدت به ماتعبده من مخاطه به انتبى وقد قال 
الاسیاءیی‌هی ۳۹۷ عرف مد انه ملاك واتا الذى فى الاصل فحاءهجاء وكان ذلك الجانى ملكا فاخ َي عنه يوم 
أخر محقيقة جاه وكان الاء ل ءا ل ناكام يعت ف ي وقد حاه ٠‏ التمریح بأنه جبريل فأخرج أبو 
. داود الطالی فى مسنده من طريق اى عمران الموف عن ر<ل عن عائعة أن رسول اله لر اعكف هو 
وخديحة فوافق ذلك رمطان فخرج وما قمع السلام علیک قال فظنت أنه من الجن قال اروا فان اللام خر ثم 
رأى یوما آخر جبريل على الشمس له جتاح بالشمرق وحناح بال مغرب قال فببت منه آدیث‌وفه انه جاءه فكامه حتى 
أنس به وظاهره أن جميع ماوقع له كان وهو ق الغار لكن وقم فى مرسل عد بن عمير فاجلسنی على در نوك فيه 
الاقوت والاژلؤ وهو بضم ادال والنون,بم‌ما راء سا کنة فوع م ن الفط له حمل وف مرسل الزهرى فاجلتتی على 
عاس کرع معحب وأفاد ذیخنا أن سن آللی ل حين جاءه جبریل فى غار حراء كان أربعين سنة على الك هور ثم 
حي أقوالا أخرى قل أر:مين بوما وقیل عشرة أنام وقل شرن وقبلوستتين وقل‌وللائا وقل وا قال وکان 
ذلك يوم الاثنين نهارا قال و اختلف فی الشبر فقيل شبررمضان فى سابع‌عشره وقبل سابعه وقیل رایع عشر به (قات) 
وره‌ضان هو الراجح لما تقبم من انه الشبر الذى جاء فه فى حراء فجاءه اللك وعلي هذا يكون سنه حيائذ أربعين 
سنة وستة آشبر وليس ذلك ف الاقوال ای حكاها ث.خنا عم قالوسيأف مايؤيد ذلك من قول من قال ان وحى الام 
كان ستة آشبر قال شیخنا وقيل فى سابع عشره نهر رجب وقل فىأول شهر رسع الاول وقبل فى ثامنه !ننبى ووفم 


Pose 


۱ ائ تال ال“ لقو نت مان قاری اد ی قطن حى ب مى اهنت ثم آر 55 
| قا اقرا كك مماأنا بقار ى .نی فط لاه حى بتع می اجه ٠‏ ثم نی مان 


سے 


اقر فلت ماأتا بقاری_ ی ۳ حى بلع منی امد" ثم" رسلی تال" رایس رك 


| فى رواة الطبالي الق آشرت‌الها آنعی» جبریل كان لا آراد النى بم أن رجع الى أهله فاذا هو مبریل ومیکائیل 
۱ | فیط جیریل الى الارض وبقی میکائیل بين السماء‌والارض الحديث فیتفاد من ذلك أن یکون فى آخر شهرره‌ضان 
1 | وهو قول بر يضاق ما تقدم ولعله أرجحبا ( قوله فقال اقراً) قال شيخنا ظاهره انه لم بتقدم من جمريل شيء قبل 
| هذه الكلمة ولا اللام فيحتمل أن یکون سل وحذف ذ کره لا معتاد وقد سل اللاكسكة على ابراهیم حين دخاوا 
۱ عليه وختمل أن يكون لم يل لان القصود حباثذ تفخيم الامر وتهويله وقد نكون مشروعية ابتداء السلام تتعلق 
ْ الشر لامن اللانكة وان وقع ذلك منهم فى بمض الاحبان (قلت) واالة الق سلما فما على اراهیم کانوافی صورة 
| ابشر فلاترد هنا ولابرد سلامبم على أهل الجنة لان أمور الآخرة مغارة لامور انیا غالبا وقد كرت عن رواية 
۱ الطالمى أن جبريل سم أولا وم بقل انه سم عند الامر بالقر اءة وال أعلم ( قوله تقال له النى بق ) هذا مناسب 
لساق الحديت من أوله الى هنا بلفظ الاخار بطريق ا ارسال ووقع مثله في التفسير فى رواة بده الوحی اختلاف 
| هل فه قال ماأنا شاریء أوقلت مانا ارىء يي 0 بقاریء قال شيخنا 
| اللقي وظاهرء ان عائثة معت ذلك من النى مل يلم فلا یکون من مرسلات المح » ١‏ قوله فقلت ماانا شارىء 
۱ عسل اسل باق لا ار يذكروه قاله شیخنا البلفينى "م قال وعتمل ان تسكون یبا 
لطلب القراءة على معنى ان الامكان حاصل ( قوله فقال اقرأ ) قال شبخنا اللقینی رحمه الله دلت القصة طى ان مراد 
| جبريل بهذا أن بقول النى َلثم نص ماقاله وهو قوله اقرأ واتمالم بقل له قل اقرأ الى آخره لثلا بظن ان لفظة قل 
ایضا من القران ( قلت ) وعتمل ان يكون السر فيه الابتلاء فى اول الامر حتى يترتب عليه ماوقع من الغط 
وغبره ولوقال له فى الاول قل اقرأ باسمربك ااخ لبادر الى ذلكولم يقع ماوقع ثم قال شيخنا ومحتمل إن يكون جبريل 
أشار وله‌اقراً الى ماهو مكتوب فى النمط الذی وقع فى رواية ابن اسحق فلذلك قال له ما أنا بقاريء أى لا أحسن 
قراءة اسكتيقال والاول أظبر وهو أنه أراد بقوله اقرأ التلفظ بها( قلت ) و.ؤيدهان رواية عبيد بن عمير اتماذ کرها 
عن منام تقدم حلاف حديث عائشة فانه كان فى البقظة ثم تكلم شيخنا على ما كان مكتوبا فى ذلك النمط ققفال اقرا 
أي القدر ای أقرأه یاه وهي الآبات الاول من اقا بلسم ربك ومتمل أن يكون +لة القرآن وعلى هذا يكون 
القران نزل جل واحدة باعتبار ونزل منجا باعتبار آخر قال وفى احضاره له جملة واحدة اشارة الى ان آخره يكل 
باعتبار الجلة ثم تکل باعتبار التفصيل ( قوله حتى بلغ نی اجید ) تقدم فى بده الوجی انه روی بنصب الدال ورفعها 
و وحیه وقال التور بشتی لاأرى الذى قاله بالنصب الاوم فانه يصير العنىانه غطه حتى استفرغ اللك قوته في ضفطه 
محيث مسق فيه مزيد وهو قول غير سدید فان المنية البشرية لاتطیق أ-تفاءالةوة الملكية لاسما في مبتداً الا وقد 
مرح الحديث بانه داخله الرعب من ذلك (قلت)وما الانع أن یکون قواه الله على ذلك ويكون من جلةمعجراتهوقد 
أجاب الطبى بأن جبريل ليكن حينئذ على صورة اللكية فیکون استفراغ جهده بحسب صورته التى جاءه بهاحين غطه 
قال واذا صحت الرواية أضمحل الاست.ماد (قلت ) الترجیح هنا متعين لامحاد القصة ورواية الرفم لا اشکال فپا وهی 
ی نت عن الا کثر فترجحت وان کان للاخری توجیه وقد رجح شیخنا ابلقیی بأن فاعل بلغ هو الفط والتقدير 
بلغ من لفط جیده آی غابته فیرجمافع والنمب الى ممنى واحد وهو أولیقال شیخا وکان ای حصل له عندتلق 


| الى خلق, ی بل ما تيلم فرجع ارجا با 
زملوای ER‏ ع و الزوْع ققال با خديحة مال وأخترها اف 

| وتال قدا خی على تفيى قال له كلا أب" رات لا يز يلها ا ۳ 

۱ وتصدق الحديث » وتحمل الكل وتقرى الضف ٠‏ ونين على واب الق ۸۰ اطلقت | 


الوحى من ابید حقدمة لا صار محصل له من الكرب عند نزول القرآن کا فى حديث ان عماس كان بل من | 
| النزيل شدة وكذا فى حديث عائشة وعمر ويلى بن أمية وغيرم وهی حالة یخن فیا عن حال افدنیا من غير موت | 
| فبو مقام برزخی محصلله عند تلق الوحى ولماكان البرزخ العام يتكشف فيه للمي تكثير من الاحوال خص اقه نب | 
| رزخ في الحياة يلق اليه. فيه وحيه اأشتمل فى كثير من الاسرار وقد هم لكثير من الصلحاء عند الغية بالنوم أو | 
۱ غيره اطلاع على کثبر من الاسرار وذلك متمد من القام النبوىويشبد له حديث رؤا للؤمن جزء من ستةوأرسين | 
جزء! منالنوة كا سيأنى الالمام به قریا قالالسبيلى تأويل الفطات الثلاثة على مافى رواية ابناسحق انا کانت فيالنوم | 
انه سيقع له لات شدائد یی بها ثم نى الفرج وكذيك كان فانهلق ومن تمه شدة أولى بالشعب لماحصرحمقر.,ش | 
وثانة لما خرجوا ووعدوم بالفتلحق فروا الى ابشة ونالئة دا موا با موا به من اللكربه كاقال تمالی واذعکر | 
بك الد نكغروا ليثبتوك ال ة كانت له العاققة فى الشدائدالثلاتوقالشيخنا البلفينىماماخصه وهذه الناسبةحنة ولا | 
يتعين للنوم بل تكون بطريق الاثارة فى اليقظة قال ويمكن أن تكون الناسة ان الامر افنی جاء. بهثقيلمن حيث | 
القول والعمل والنية أو ءن جبة التوحيد والاحكام والاخار الب الاضى والآنى وأشار بالارسالات الثلات الى | 
حصول التبسیر والتسبيل والتخفیف فى الدنيا والبرزخ والآخرة عليه وعلى أمته ( قوله فرجع بها ) أى رجع مصاحا | 
للا يات الس الذكورة ( قوله ترجف وادره ) تقدم فى بده الوحى بلفظ فژاده قال شیخنا المكمة ق‌السول عن 
القلب الى الفؤاد ان الفؤاد وعاء القلب على ماقاله بعض أهل اللغة فاذا حصل فوعاء الرجفان حمل لمافه | 
فكونفى ذكره من تعظم الامرْ ما ليس في ذكر القلب وأما بوادره فالراد بها اللحمةالق بين النكب والعنق | 
جردت العادة بأنيا تضطرب عند الفز ع وعی ذلك جری الجوهرى ان اللحمة النکورة سمت ۱ 
بلفظ ام وشة» ابن برى قفال البوادر جمع بادرة وهی ما بين للتكب والعنق ینی أنه لا غتس عضو واحد وهو 
جيد فبکون ]ناد الرجفان الى القلب الكونه عله وال ىالبوادر لانها مظهره وأما قول اداودى البوادر والفؤاد واحد 
فان اراد أنمفادهما واحد على ماقررناء والا فبو عی‌ودو قوله وقال قدخشبت على »بالتشدید وق رواباکمبی 
على نفسى «قوله ققالت له كلا أبتشر» قال النووي نما لذيره كلاكلمة نق وإعاد وقد تأتى بممنى حقا وععی الاستفتاح 
وقال الفزاز هي هنا عمی الرد لا ختى على نفسه أى لاخشية عليك ويؤيده أن فى رواية ی ميسرة فقالت معاذ أله 
ومن اللطائف أن هذه الكلمة الىابتدأت خدعة النطق بها عقب ماذكر لها النى يلد من القصة الى وقست له هی 
الى وفعت عقب الآيات الخس من‌سورة اقرأ فى نق التلاوة جرت على لانها اتفاقا لانها لم تكن نزلت بعد واعانزات 
فى قصة ی جهل وهذا هو الشبور عند الفسرن وقد ذهب بعضبم الى أنها تتملق بالانان للذكور قبل لان العرفة | 
اذا أعيدت معرفة فبی عين الاولى وقد اعيد الاذان هنا كذلك فکان التقدير كلا لابعلم الاتان ان الله هو خلفه 
وعله أن الانسان لیطفی واما قو ما هنا ابشر فل بقع فى حدیت عائعة تسين البشر به ووقع فى دلال‌الیم‌من طريق 
ای ميسرة مرسلا انه ق قص على خدحجة مارآى فى اانام ققالت 4ج فان الله لن بصتع بك الاخيرا ثم أخيرها عا 
وقع له من شق البطن واعادته فقالت له اجر ان هذا واه خير ثم استعلن له حبریل فذکر القصة قفال لما راك النى ۱ 


| كنت رایت فى النام فاته جبريل استعلن لىيان رفارسله الى واخبرها عا جاء به ققالت ابعر فواقهلابغعل الله بك الاخيرا | 


EEE‏ به ورقة سل تافل ي بل أسك بن عبد ای بن قصى” . وهو 2 خد جة 
آخو أييبّاء وكانة مر | تر " فى الجاهلية. , وان يكاب الكتاب ب ار ي يكشا بای 
1 الیل مشاہ انه أن يكيب وکان شنا کی قد" عي" قلت" له خت ة أى و ابن عم اسم 


E ر‎ 


۱ | من ال آخیله ال ور ابن آخی مادا تری فأخبر* الى ل ی قال وة هذا 


اوس الد أ لہ علي موس ال فا جدعاً أ کون حین “ضحد ی ال 
| واھ و ارم م تقال ورک م زبس کل قد ا جل بر وروی 


کے 3 کته 


| وان يد ركتى بوك أنصر لها ندرا موزرا مم 4 يقب ور وه ن : ف و29 و فرح 


| فقل لقى جاءك من اله فانه حقی وابشر فانك رول الله حقا قاتهذا اصرح ماورد فى انها اول الآدميين 
۱ | تمن برسولاق يِه «قوله لا هربك الله بدا » فرواية الكش بين لامخز نك عهملة ونون و قوله وهو ان عم 


خديمة أخو يبا ) کذا وقع هنا وأخو صفة لام فکان حقه أن بذک ار عجرو راكذا وقع فى رواية ان عساكر أخي 
آیپا وتوجه رواية الرفم أنه خر مبتداً عذوف ( قوله تنصر ) أى دخل ف دين النصرانة ( قوله فى ال جاهلية ) أى 
فل العثة الحمدية وقد تطلق الجاهلة ويراد بها ما قل دخول الم عنه فى الاسلام وله أمثلة كثيرة « قوله أو 
مخرجی م 6 تقدم ضبطه فى أول الكتاب وعامه فى التفسير قال السپلي يؤخذ منه شدة مفارقة الوطن على النفس فانه 


۱ َل مع قول ورقة آم يؤذو» ویکذیونه فلم يظبر منه انزعاج لذلك فلا دکر له الاح اس حرکت نفه لذلك لحب 
| الوطن والفه فقال أو خرجی م قال ويؤيد ذلك إدخال الواو بعد الف الاستفرام مع اختصاص الاخراج بالسو ال عنه 
| فاشعر بان الستفام سين ارک ویژکد ذاث أن الوطن الشار اله حرم الله وجوار يته و بدة الآباء 


| من عهد اميل عليه السلام انتبی ملخصا خصا و محتمل أن یکون انزعاحه كان من جهة خشية فوات ٠١‏ أمله من ن اعان 


۱ قومه باق وانقادم به من وضر الشر 0 وأدناس الجاهلة بة ومن عذاب الآخرة وليم له الر اد ۰ ن ار ساله الم و محتمل‌آن 


کون انزع من الامرينمعا(قولهم,أتر جلقط عا حشت به) ف رووایةال کش میبنی ٤‏ ثل ماجشت به و كذ اللباقيز (قوله نصرأمؤزرا) 
' همز للا کشر و تعد دالز ای سدهاراءمن انتا بر آی‌التقو بةوأصلهمن‌الازر وهوالقوة وقالالقزازااصوا ب موزر ابنیر هنز 
من‌وازرته موازرةاذاعاوته‌ومنهخذوزراه اللكوعو زحذف الالف‌فتقول‌نصرا موزراو بردعلسه قولالوهری‌ازرت 
فلانا علو ته#6لمامة تفول وازرته (قولهوفتر الوحى) تقدمالفول و مدةهنءالفترة فيأول الکتاب وقولههنافترةحق حزن 
النى مي فا بلغنا هذا ومابعده منزيادة معمر على روايةعقيل وبونس وصنع المؤلف يوم انه داخل فى روايةعقيل 
وقد جرى على ذلك الجبدى ق جمعه فساق الحديث الى قوله وفتر الوحى ثم قال انتبى حديث عقيل اأفرد عن ابن 
شهاب الى حيث بذكرنا وزاد عنه الإخارى فى حديثه القترن>حمر عن الزهرى فقال وقتر الوحى فترة حتى حزن فاقه 
الى آخره والدىعند يأ نهذه الزيادة خاصة رواية معمر ققد اخرج طريق عقیل أبو نعم فى مستخرجه من طريق ألى 
زرعة ارازي عن بحى بن بكير شيخ البخارى فيه فى أول الكتاب بدونها وأخرحه مقرونا هنا برواية معمرو بان 
ان اللفظ لمر وكذيك صرح الاساعيلى أن الزيادة في رواة معمر وآخر جه أحمد و.-ل والاسماعیل وغيرم وأو 
نعم أيضا من طريق جع من أصحاب الليث بدونها تم إن القائل فما بلغنا هو الزهرى ومعنى الكلام أن في جلة 
ماوصل البنا من خر رسول اله لله في هذه القصة وهو من بلاغات اازهري ولیس موصولا وقال السکر نا هدا 
حو التااهر وختمل أن يكون بلغه بالاسناد الذکور ووقع عند ابن مردويه فى التفسير من طریق مد بن كثير عن 
معمر باسقاط قوله فا بلخنا وان قرة حزن لني َي منها حزنا غدامنه الى آخره فصار كاه مدرجا على روابة 


الزهرى 


5 رن اقب ۳1 فا بنا حزان غدا منه مارا کر ی یتردی من ر ؤس , راه الجبال 
1 رو جل مک ايلي منه تفه" ی ل جبر پل فقال ا مخ إن مر ود 

ها کل للك بان" وتق تفه یرجم » قاذا طالت عليه فترة الوحی غد) لمثل 
۳۹ اذا اوق بو جيل دی له جبریل فقال ل مثل ذلك » 


اازهری وعن عروة عن عالثة والاول هو العتمد قوله فما فاذا طالت عليه فترة الوحى قد يتمسك به من يصحح 
مرسل الشخی فى أن مد الفترة كانت سنتين ونصفا کا املته في أول بدء الوحى ولسكن يعارضه ماأخرجه ابن سعد 
من حديث ابن عباس بنحو هذا البلاغ الدى ذ كره الزهري وقوله مكث أياما بعد عبىء الوحى لارى جبريل فحزن 
حزنا شديدا حق كاد يغدوالى بير مرة والى حراء اخرى رید أن باق تفه فينا ه وكذلك عامدالبعض تلكالجبال 
اذ حع صوتا فوقف فزعا ثم رفع رأسه فاذا جيربل على كرسى بين السماء والارض ءتريما يقول یامد نت رسول اق 
حقا وأنا جریل فانصرف وقد أقر الله عينه وانبسط جأشه م تتابع الوحى في تفاد من هذه الرواية تسمية بعض 
الجبال التى إلهمت في رواية الزهرى وتقلیل مدة الفترة واف أعلم وقدتقدم فى تفسير نورة والضحى ثی. ,تعلق غترة 
الوحى (قوله فيكن لذلك جأشه) میم و همزة سا كنة وقد تسبل وبعدها شين معجمة قال الخليل الجاش النفس فعلی 
هذا ققوله وتفر نفه تأ كيد لفظى ( قوله عدا ) بعين مبملة من العدو وهو الذهاب بسرعة ومنهم ذن أعجمبا من 

الدهاب غدوة (قوله بذروة جل) قالابن التين رويناه بكسر أوله وضمه وهوفی کتب اللغة بالكسر لاغير (قلت) 
| بلحي تتليئه وهو الى الجبل وكذا الجل (قوله تبدىله جبريل) فى رواية الكشميئنى بداله وهو عم الظهور (قوله 
فقال له مشل خاش )زد فى روابة مد نکثرحق ثر الوحى وتتابعقال الاسماعیلی موه بمض الطاءنين علىالحدثين 
فقا ل کف يجوز للنى أن رتاب فى نبوته حق برجع الى ورقة ویشکو لخدمحة ماخشاه وحق بوفی بذروة جللیلقی 
منها نفسه على اجاء فى رواية معمر قال ولأن جار ان برتاب مع معاينة النازل عليه من ر به فكيف یشکر على من 
ارتاب فما جاءه به مع عدم للعاينة قال والجواب ان عادة الله جرت بأن الامر الجليل اذا قضى بايصاله الى الخلق أن 
قدمه ترشيح وتأسيس فکان مابراه النى صلی الله عليه وس من الرویا الصادقة وعبة الخلوة والتعد من ذلك قاما 
فحثة املك فحثة بغتة أمر خالف العادة والألوف فتفر طعه الشری منه وهاله ذلك وم بتمکن من التأمل فى تلك 
الحال لان السوة لاتزيل طباع البشرية كلها فلا يتعحب ان مجزع مالم بألفه ویتفر طبعه منه حق اذا تدر ج 
عليه وألفنه استمر عليه ذاذلك رجع الى أهله الى ألف تأنيئها له فاعلبا ما وقع له فرونت عليه خفیته عا عرفته 
من أخلاقه الحكريمة وطريقته الحنة فأرادث الاستظبار بميرهايه الى ورقة لمعرفتها بصدقه ومعرفته 
وقراءته الکتب القدعة فللا مع كلامه أيقى باحق واعترف به ثم كان من مة: مات تأسيس الشوة فترة الوحى 
يتدرج فيه وعرن عليه فدق عليه فتوره اذا لم يكن خوطب عن الله بعد أنك رسول من الله ومبعوث إلى عاده 1 
فاشفق أن يكرن , ذلك أص بدی» به ثم لم برد استفيامه فحن لك حى تدرج ی 2 اعاء التبوة والصر 
على قل مايرد عليه فتح الل له من ن مره عافتح قال ومثال ماوقع له فى أول ماخوطب وا بت بتحقق الخال على جليتها مثل 
زع ما كول اد اف ججی أنه هرا حق اذا وملا جا مانن الآات تي انش ركنا وعم 
قائلا بقول خلت الديار لم بتحقق أنه بنشد شعرا حتی يقول عحلبا ومقامها انتهی ملخصا ثم أثار الى ان الحكة 
فى ذکره صلی الله عليه وسل وما اتفق له فيهذه القصة أن ,كون سبا في انتشار خره فى بطانته ومن تمع لقوله 
ويسفي اليه وطر قا فى معرفتهم مباينة من سواه في أحواله لینبروا على علهقال وأما ارادته القاء نفسه من رؤس الال | 


ی 


قال" ابن اس : و الصا صو شمش بالبار ‏ اضرو ات با ۱ 
اسب" ونا فا ی و وله تماق : لقد صدی اقه رموله الراؤيا بالحق لد لحان 
المد الحرام إن شاء فد آمنين” مین مد سک رمقض رین لا تخافون فلم ما توا 
َل من دون ذلك تا قبا یلرشیا ند تھ بن مشكمة عن" مالك عن |سنحی بن عب الله 


جد ما نىء فقضعف قوته عن تحمل ما حمله من أعباء النبوة وخوفا عا حصل له من القيام بها من مباينة الخلق جيما 
كا لب #رسل الراحة من غم یناه في الماحل بما يكون فيه رواله عنه واو أفضى الى إهلاك نفه عاحلا حقاذا تفكر 
| قياقيه صرء على ذلك من العقى الحمودة صبر واستقرت تفسه ( قلت )ما الارادة الذّكورةفى اازنادة الاولى فق مر بح 
ار اپا كانت حز تاعلى مافاته من الامر الذي بشيره به ورقة وأما الارادة الثانسة مدا ن تدی له جيريل وقال له 
إنك رسول اف حقا فيحتملماقاله والدي بظبر لى أنه يمني الدى قله وأما الءني الذى ذكره الاسماعيلي فوقع قبل 
| تاك فى ابتداء عجيه جبریل وعکن أن ياخد ما آخرجه الطبری من طریق النعان بن راشد. عن ابنشباب فذ کر حو 
ا حديث الاب وفيه قال لى ياتمد أنت رسول الله حقا قالفلقد هممتأن أطرح سید ن‌حالق‌جبل أى هن علوه (قوله 
| وقال ابن عماس قالق الاصباح ضوء الشمس بالنبار وضوء القمر بالليل ) ثبت هذا لانى ذر عن الى والكشمييى 
8 وکناللدن ولاى زيد للروزی عن الفربری ووصله الطبری من طريق على بن أفى طلحة عنابن عباس فقوله فالق 
لاصاح يمى بالاصاح ضوه الشمس بالنبار وضوه القمر باللبل وتعقب يعضهم هذا على الخاری ققال انما ضسر 
ابن عباس الاصاح ولفظ قلق هو للراد هنا لان الخاری اما ذکره عقب هذا الحديث من أجل ماوقع 
8 فى حدیت عانثة فكان لابری رؤيا الا جاءت مثل فاق الصح فلا براد الخاری وجه وقد تقدم في آخر التفسير 
قول جاهدفی تفر قوله“قل أعوذ برب الفلق آن‌الفلق الصح وأخرج الطبری هنا عنه فى قوله فالقالاصاح قالاضاءة 
السح وعلى هذا فللراد قلق الصبح إضاءته والفالق اسم فاعل ذلك وقد أخرج الطبرى من طريق الضحاك فالق 
الاصباحخالق النور نور النبار وقال بع ضأهل اللغة الفلق ث شقالشىء وقيده الراغب بابانة مضه من بعض و منه فاق موسى 
الحر فاغلق وغل الفراء ان فطر وخلق وفاق بعنى واحد وقدقيلفقوله تعالى فالق المي والنوى أن الر اد «الشق 
انى فى الحمة من الحنطة وفى النواة وهذا يرد على تفید الراغب والا صاح فى الاصل مصدر أصبح إذا دخل في 
سبح سمى به الصح قال امرژ القيس 
ألا أها الل الطويل ألا جلى » بح وما الاصاح فيك بامثل 
| ه (قوه سيب رؤيا الصالحين ) الاضافة فيه للفاعل لقوله فى حديث الباب براها الرجل الصالم وكانه جمع إشارة 
الى أن للراد بالرجل الجنس ( قوله وقوله تعالى لقد صدق الله رسوله الرؤيا بالحق لتدخلنالجد ارام إن شاه الله 
| آمنين الى قوله فتحاقريبا ) ساق فى رواية كرعة الآبة كلبا وأخرج الفريانى وعبد بن يد والطبری من طريق 
ابنأبى بح عن عجاهد فيتفير هذه الآبة قال أرى النى يلم وهو بالحديبية انه دخل م هو وأمحابه علفین قال 
فما محر الهدى بالحديية قال آصحابه أبن ر ؤياك فزلت وقوله فجمل من دون ذلك فتحا قريا قال النحر بالحديية 
فرحموا ففتجو! خر أى للراد وله ذلك النحر والراد بالفتح فتح خر قالثم اعتمر بعد ذلك فكان تصديق 
رژیاه فالنة تلف وقدأخر ج ابن رحويه فالتفير بند ضعيفعن ابن عباس فى هذه الآبة قالتأويل رژیارسول 
الله مَل فىعمرة القضا ضاء واخل ف :فى معنی قوله ان شاه الله في الآنة ققيلهى اشارة الىانه لامع شىء الابمشيئة اق تعالى 
وقل هم هی حكاءة لل قبل لني يل فى منم وقل هی على سبيل التعام لن أراد ان يفعل شیا مستقبلا كقولهتعالي 


ولا 


ابن ألى طلحة تعن آش بن مالك أن سول الله وفك قال لزيا اس" من الرجنل اشایم 


۰ هھ ق ا u‏ وه واد 
جزء من ستة وأربعين جزءا من الب 


ولا تقوان لثیژنی فاءل ذلك غا إلا أن يشاء الته وقيل هى على سيل الاستثنا. من موم الخاطبين لان منبم من | 
مات قبل ذلك أو قتل و قوله عن أنْس بن مالك أن رسول اله لقال » سيأتى بعدباب‌من وجه آخر عن آنیعن | 
عبادة بن الصامت ویأتی بيانه هناك و قوله الرزیا الحمنة من الرجل الصالح » هذا يفيد ما أطلق فيغير هذهالرواية | 
كقوله ريا المؤمن جزء ول يقيدها بكونبأ حسنة ولا بان رائيها صالح ووقع فى حديث أبى سعيد الرؤيا الصالحة 
وهو تفسير المراد بالحسنة هنا قال المهلب الراد غالب ريا الصالحين والا فالصالح قد بری الاضفاث ولکن‌نادر | 
لقلة تمکن الشيطان منهم مخلاف عكسهم فانالصدقفيها ناد ر لغلبة لط الثيطان علهم قال فالناس عل هذ اثلاث درجات | 
الانياء ورژيام كلها صدق وفد بقع فیها مايحتاج الى تعبير والصالحون والاغلب على ريام الصدق وقد يقعفيها | 
مالا تاج الی تعبير ومن عدامم بقع فى رو باهم الصدق والاضغاثوهى على ثلا أقسام مستورونفالغالب استواء | 
الحال فى حقهم وفسقة والغالب على رؤياهم الاضفات ویقل فما الصدق وکفار ویندر فرژياهم الصدق‌جدا ویشیر 
ال ذلك فرله ب وأصدقم رؤيا أصدقهم حديثا خر جه مسل من حديث أنى هريرة وستأتى الاشارة اليه ىباب | 
القيد فا مام ان شاء الله تعالى وقد وقعت الرؤيا الصادةة من بعض الکفار كما فيرؤيا صاحی‌السجن مع بوسف 
عليه السلام ورؤيا ملكهم وغير ذلك وقالالقاضى أبو بكر بن العرنى رژیا المؤمن الصالحهى التى تفسب الى أجرا. | 
النبوة ومعنى صلاحبا استقامتها وانتظامپا قال وعندى ان رؤيا الفاسق لا تعد فىأجزاء النبوة وقيل تعد من أقصى | 
الاجزاء وأما رؤيا الكافر فلا تعد أصلا وقال القرطى المسل الصادق الصالح هو الذى يناسب حاله حال الانیاء | 
فا كرم بنوع ما أ كرم به الانبياء وهو الاطلاع على الغيب وأما الكافر والفاسق والخلط فلا ولو صدقت رؤياهم 
أحانا فذا ك كما قد يصدق الكذوبوليس کل منحدشعن غيب یکون خبره من أجرّاء البوة کالکاهن والمنجم 
وقوله.من الرجل ذ كر لاغالب فلامفهوم له فانالمرأة الصالحة كذلك قاله ان عدالمر و قوله جز. من ستة وأربمين | 
جزءا من النبوة كذا وقع فى أ کنر الأحاديث ولمسل من حديث الى هريرة جز. من خمسة وار بعين اخرجه من ۱ 
طریق ايوب عن تند بن سيرين عنه وسیآتی لللصنف من طریق عوف عن عمد بلفظ ستة كالجادة ووقع عد | 
مس أيضامن حديث این مر جزءمن سبعين جزءا وك ذا أخرجهابن أنىشيبة عنابنمسعودموقوفا وأخرجه الطبرانىمن | 
وجه آخر عنه مرفوعا وله من وجه آخر عنه جزء من ستة وسبعين و-ندها ضعيف وأخرجه ابن أبى شية آیضا 
من رواية حصين عن أنى صالح عن أنى هريرة موقوفا كذلك وأخرجه أحد مرفوعا لكن أخرجه مسل‌من‌رواية | 
الاش عن أبى صالح كالجادة ولابن ماجه مثل حدیث ابنعمر مرفوعا وسنده لين وعندآحد واليزارعن ابن عاس 
بمثله وسنده جيد وأخرج ابن عبد البر من طريق عبد العزيز بن الختار عن ثابت عن أفى مرفوعا جزء من ستة 
وعشرين والحفوظ من هذا الوجه كالجادة وسيأتى لبخاری قریا ومثله لمسلم من رواية شعبة عن ثابت وأخرج 
أحمد وأبو يعلى والطبرى ق تهذیب الاثار من طريق الأعرج عن س لمان بن عريب بهملة وزن عظيم عن آن ْ 
هريرة كالجادة قال سلمان فذ كرته لانعباس فقال جز. من‌خسین فقلت له إنى سمعت آبا هريرة فقال ابن عباس 
فانى سمعت العياس بن عبد الحظلب يقولسمعت رسو لات بقولالرؤيا الصالحجةمن المؤمنجزء منخسين جما 
من النبوة وللترمذى والطبرى منحديث أنى رزين العقيل جزءمن أربعين وآخرجهالترمذى من وجه آخركالجادة 
وأخرجه الطبرى من وجه آخرعن‌ان عباس أربعين و للطبرى من حديث عبادة جزء من أربعة وأربعين وامحفوظ 
عن عبادة كالجادة كا سيأتى بعد باب وأخرج الطبرى وأحمد من حديث عبد الله بن عمرو ين العاص جزء من‌قسمة 


( وم - قح البارى_ ثانى عشر ) 


۴*۹4 


ورین وذ كرءالقرطي فى اه بنظ سبعة بتقديم المي فحصلا من هذه الروايات عل عشر ة أوجه أقلبا جزء 
من ستة وعشربن وأ كثْرها من ستة وسبمین وبين ذلك أر بعينو أربعةوأر بعين وخمسة وأربعينوستةوأر بعينسبعة 
وآربمين وقسعة وأريعين وخسين وسبعين أحها مطلقا الأول وبله السبعين ووقع فى شرح النووى ف‌رواية 


| عبادة أرسة وعشرن وف رواية ابن عمر ستة وعشرين وهاتان الرواينان لا أعرف من أخرجهما إلا أن بعضبم 


نسب رواية إن عر هذه تخری‌لطبری ووقع فی کلام ابن أنى جرة أنه ورم ألفاظ مختلفة فذ کر بعض ماتقدم 
وراد ق رواية تین وسبعين وق أخرى ائین وأربعين وق أخرىسبعة وعشرين ؤفى أخرى #سة وعشرينفبلغت 


| على هذا نخسة عشر لفظا وقد استشكل کون الرؤيا جزءا من النبوة مع أنالنبوة اتقطعت بموت الثى للك فقيل 


فى الجواب إن وقعت الرژبا من النى بإ فهى جزء من أجزاء النبوة حقيقة وإن وقعت من غير النى فهى جزء 
من أجزاء #لنبوة على سیل المجاز وقال الخطانى قيل معناه إن الرژ با تجىء على موافقة النبوة لا آنها جزء باق من 
البوة وقيل المعنى إنها جزء من عل النبوة لان النبوة وإن انقطعت فعلیها باق وتعقب بقول مالك فما حكاه ابن 
عبد ال آنه سل أيعير الرژیا کل واحدفقال آالنبوةیلمب مم قال الرؤياجزء من النبوة فلا يلعب بالنبوة وال جواب 
أنه ل برد انها نبوة باقية نا أراد انما لما آشببت ت النبوة هن جهة الاطلاع على بعض الغيب لا ینبنی أنيتكلم فيبا 
بقیر عل وقال ابن بطال کون الرژ وبا جزءا من أجزاء البوة ما يستعظم ولو كانت جزءا من ألف جزء فيمكن أن 
ال إن لفظ النبوة مأخوذ من ال نباء وهو الاعلام لغة فعلى هذا لت آن الربا حر صادق من الله لا کذب 


۱ فهيا أن معنى النبوة نبأ صادق من الله لا يحوز عليه الکذب فما مت الرؤيا السوة فى صدق الخبر وقال المازرى. 


يحتمل أن يراد بالنبوة فى هذا الحديث الخبر بالغيب لا غير وان كان يتبع ذاك انار أو شیر فا طبر بالغيب 
أحد رات البوة وهو غير مقصود لذاته لآنه يصح أن يبعث نی يقرر الشرع وبين الاحكام وإنلم خير 


۱ فى طول ره بغیب ولا یکون ذلك قادحا فى نوته ولا مبطلا للقصود منبا والخبر بالغيب من النى لا بکرن 
| الاصدقا ولا بقع إلاحا وأما خصؤص العدد فهو مما أطلع الله عليه نيه لاه يعم مر حقائق النبوة 
1 ما لا يعله غيره قال وقد سبق -بذا الجواب جماعة د وی و ار ڪر بن 


العرنى أجزاء انبوة لا یلم حقيقتها الا ملك أو نی ونا القدر الذی أراده النى عَم مقر أن بين أن الرؤيا جزء من 
آجراء النبوة فى الجملة لان فما اطلاعا على الغيبٍ من وجه ما وأما ر 
المازرى لايلرم العالم أن يعرف كل شىء جملة و تفصلا فقد جعل الله العام حدا يقف عنده فنه ما بعل المراد به 
جملة وتفصلا ومنه مایعلله جملة لا تفصيلا وهذا من هذا القبيل وقد تكلم بعضم على الرواية المشبورة وأبدى لها 


| مناسبة فنقل ابن بطال عن أنى سعيد السفاقسی ان بعض أهل العلل ذكر أن الله أوحى الى نيه فى المنام ستةآشبر ثم 
| أوحى اليه بعد ذلك فى البقظة بقية مدة حیانه ونسبتها من الوحى فى النام جزء من ستة وأربعين جزءاً لانه عاش 


| بعد النبوة ثلاثا وعشرين سنة على الصحیح قال ابن بطال هذا التأويل يفسد من وجبين آحدهما أنه قد اختلف فى 


هدر المدة الى بعد بع النى بل ال موته والثای أنه یقی حدبث‌السبعین جزم «أبغير معی (قات) ویضاف اله ,مه 
الاعداد الواقعة وقد سقه ۳ الى انكار هذه المناسبة فقال كان بعض أهل العم يقول فى تأويل هذا العدد قولا 


۱ لا یکاد ت يتحقق وذلك أنه لت أنام بعد الوحى ثلاث وعشرن سنه وکان بوحی الق منامه ستةأشېروھى نصف سنة 


فهى جزء من ستة وأربعين جز زءامن النبوة قال الخطانى وهذا وان كان وجا تحتمله قسمة الحساب والعدد فاول 


| ها يحب على من قاله أن ثبت مما ادعاه خيرا ولم يسمع فيه أثر ولا ذکر مدعيه فى ذلك خبرا فكانه قاله على -بيل 
| الظن والفان لايغى من الق شيا ولان كانت هذه المدة محسوبة من أجزاء النبوة على ماذهب اليه فليلحق بها سائر 
| الاوقات الى كان يوحى اليهفها فى منامه فى طول المدة كنا ثبت ذللك عنه فى أحاديث كثيرة جللة القدر والرؤيا فى 


أحد 


أحد وفى دخول مک فانه تلعق من ذلك مدة آخری وتزادفی الحساب فتبطل القسمةالی ذ کرها قال فل ذلك على 

ضعف مانا وله الذ كور وليس كل ما خنى علینا عليه لا پلزمنا حجته کاعداد الركعات وأيام الصیام ورمی الجحار 

فانا لانصل من لها الى آمر بوجب حصرها تحت آعدادها ولم بقدح ذلك فمو جب اعتقادها للزومما وه وکقوله 

فىحديث آخر المدى الصا والسمت الصالح جز. من نمستوءشرین جزءامن النبوة فان تفصیل هذا العدد وحصر 

النبوة متعذر وإنما فيه أن هاتين الخصانين من جملة هدی الانیاء وسمهم فکذاك معنى حديث الاب الراد به 

تحقيق أمر الرژبا وانہاما كان ال نیا: عليه وانها جزءمن أجزاء العلم الذى كان يأ هم والانبا. ال ى کان ينزل بهاالوحى 

عليهم وقد قبل جماءة من الآمة المناسبة المذ كورة وأجابوا عما آورده الخطانى أما الدليل على کون الرؤيا كانت 

ستة أشبر فبو أن ابتداء الوحى كان على را س الار بعين من عمره يلع کا جزم به ابن اسحق وغيره وذلك فى رع 
الاول ونزول جبريل اليه وکو بغار حراء كان فى رمضان وينبا ستةأشبروفهذا الجواب نظر لانه على نقدبر 
تسليمه ليس فيه تصرح بالرؤ. | وقد قال النووى لم ثبت ان زمن الرژیا للنى ملع كان ستة آشبر وأما ماألزمه به 
م نتلفيق أوقاتٍالمرائى و ضمماالى المدة بأنالمرادوح ى الاما لمتابع وأما ماو قع منهفىخغضو نو حى البقظة فبو سیر بالف جة 
الىووحى اليقظةفيومغمورفىجانب وح و اليقظة فل يعتبر بمدته وهو نظیر مااعمدوه‌ی‌نزول الوحى وق دأطبقوا عل ىنقسيم 
النزول الى مکی ومدق قطمانالمكى مانزل قبل الحجرةولووقع بغيرهامثلا كالطائف وخلة وال دنىمانزل بعدالحجرةولوقع 
وهو بغيرها كا ق‌الفزوات و سفر الحج والعمرة حتىمكة و قلت » وهو اعتذار مقبول ويمكى الجواب عناختلاف 
الاعداد أنه وقع حسب الوقت الذى حدث فيه الى يلك بذلك كان يكون لما أ كمل ثلاث عشرة سنة بعد بجیء 
الوحى اليه حدث بأن‌الروبا ل بذلك وذلك وقت المجرة ولا كمل عشرن 
حدث بأر بعين ولا أكمل اثنين وعشربن حدث بأربعة وأر بعين ثم بعدها مخمسة أربعين “م حدث بستة وأا يمين 
فى آخر حاته وأما ماعدا ذلك من الرؤيات بعد الأربعين فضعيف ورواية السين يحتمل أنتكون ببرالکسر 
ورواية السبعين للبالغة وما عدا ذلك لم ينبت وهذه مناسة لم أر من تعرض لها روقع.ق بعض الشروح مناسة 
لاسبعين ظاهرة التكلف وهى أنه َل قال فى الحديك النی آخرجه اد وغیره أنا بشارة عيسى ودعوة ابراهم 
ورأت أنى نورا فهذه ثلاثة أشاء تضرب ف مدة نبوته وهی ثلائة وعشرون سنة تضاف إل أصل الرؤيا تبلغ 
سبعين «قلت» ويبقى فى أصل الناسة [شكال آخر وهو أن التبادر من الحديث ارادة تعظیم رؤيا المؤمن الماح 
والماسبة المذكورة تقتضى قصر الخبر على جورة ما انفق لنيينا بل كانه قبل كانت المدة التى أوحى اه إلى نا 
فبها فى الام جزء امن سنةوأر بعين جزء المدةالتى أوحوالتداليه فياف اليقظةولا بازم من ذلك أن كرؤيا لکل‌صالح‌تکون 
كذلك ويؤيد إرادة الم الحديث الذى ذكره الخطانى فى الحدى والسمت فاته ليس خاصا بنوة جاصلا 
وقد أنكر ااشيخ أ ب عد بن ان جر الأول اذ کور قال ليس فيه کی ی أن حمل کلام المؤيد 
بالفصاحةو لاعتم هذا المیو لمل قائله آراد أن يحعل بينالنبوة والرؤيا نوع مناسبة فقط ويعكر عله‌الاختلاف 
فى عدد الأجزاء و تیه ۾ حديث المدى 2 الذى ذكره الخطانى أخرجه الترمذى والطبراتى من حديك عد 
الله بن سرخس لکن بلفظ أر بعةوعشرين جزءا وقد ذ كر AS‏ ستة وعشرين اتتبى وقد ابدى 
غير الخطاى المناسبة باختلاف الروايات فى العدد المذ كور وقد جمع پینها جماعة أولحم الطبرء, فقال روايةالسبعين 
عامة فى كل رؤيا صادقة من کل ملم ورواية الأربعين خاصة بالمؤمن الصادق الصالح وأا ما بين ذلك فالنسة 
لاحوال الومنین وقال ابن بطال أما الاختلاف فى العدد قلة وکترة فاصح ما ورد ما فپا من ستة وأربعين ومن 

سبعين وما بين ذلك من أحاديث الشیوخ وقد وجدنا الرؤيا تتقسم قسمين جلية ظاهرة كمن رأى فى الخام أنه 

يعطى مرا فاعطی مرا مثله فى اليفظة فبذا القسم لا أغرب فى تأويلها ولا رمز فى تفسيرها ومرموزة بعيدة المرام” 


Fok 


| فبذا #ضم لا بقوم به حتى يعبر ألا حاذق لبعد ضرب الل فبه فيمكن أن هذا من السبعين والأول من الست 
© والاربمين له اذا قلت الاجزاء كانت الرؤيا أقرب إلى الصدق وأسلم من وقوع الفلط فى تأويلما خلاف ما إذا 
| كثرت قال وقد عرضت هذا الجواب على جماءة فحسنوه وزادنی بعضمم فيه أن النبوة على مثل هذين الوصفين 
| تاها الشارع عن جبریل فقد أخبر أنه كان يأتيه الوحى مرة فيكلمه بكلام فيعيه بغير كافة ومرة ياقى اليه جملا 
| وجوامع يشتد عليه حملبا حتى تأخذه الرحضاء ويتحدر منه العرق ثم يطلعه الله على بیان ما القى عليه منبا ولخصه 
الازرى قال قل إن الخامات دلالات و الدلالات‌منبا ماهو جل وما ماهو خفی فالاقل ؤالعدد هوالجل والا کش 
| قالمددمو ا قى وما بين ذلك وقال الشيخآبو مد ب نأنى جمرةما حاصله أن النبوة جاءتبالامو رالو اضحقوق بعضها 
| مایکونفه اجمام عكر تهمیناق‌موضع آخر وکذلكالمرای‌منپا ما هوصریح لايحتاجإلىتأويل ومنہا ما يحتاج فالذی 
| هم‌المارف من الق النى يعر ج عليه منباجزءمن أجزاء النبوةوذلكالجز. يكثرمر ةو يقل آخری حسب فیمهفأعلام من 
يكو نجه و وندرجةاليوةأقل ماوردمن‌العددو آدنام ال کر من‌العددو منعد اهماما بین ذل و قال القاضى عیاض و حتمل 
أننك نهن الجز تة فى طرق الوحیاذمنه‌ماسمع‌من الله بلاواسطة ومنهماجاء بواسطةالملكومنهماألقى فى القلب‌من 
الالام ومنمماجاء به اوه عل‌صورتهآوعل‌صورة آدمىمعروف أوغیر معر وف وء:هماآتاهبه انوم ومنەماآتاه 
يه ق صفصلة الجرس ومنه مايلقيه روح القدس ف روعه الى غيز ذلك ما وقفنا عله وعالم نقف عليه فشكون تلك 
| لالات اذا عددت اتبت الى العدد الذکور قال القرطى فى الفیم ولاخفی مافه من السکلف والتساهل فا تلك 
| الاعداد اما هى أجزاء النبوة وأ کثر النی ذ كره انما هى آحوال لغير النبوة لكو نه يعرف اللاك أولا يعرفه أو 
أيه على صورته آرل‌صورة آدمی ممع هذا التکلف لم يبلغعدد ماذ کر عشرن فضلا ع سعين (قلت)والذى 
نحاء القاضى سبقه اليه الحليمى فقرأت فى مختصره للشيخ علاء الدين القونوى مخطه مانصه ثم إن الانیاء مختصون 
بأيات يؤدون ما ليتميزوا ا عمنليس مثلهم 5 تميزوا بالعلم الذى أو توه فیکون هم الخصرص من وجبين فاهو 
فى حيز التعلبم هو النبوة وماهو فى حيز الأبيد هو حجة النبوة قال وقد قصد الحليمى فى هذا الموضع يان کون 
الرؤيا الصالحة جزءا منستة وأربعين جزءا منالنبوة فذ كر وجوها من الخصائص الملية للانبياء تكلف فيعضبا 
8 حتى آنهاها الى العدد المذكور فتكون الرؤيا واحدا من تلك الوجوه فاعلاها نكلي الله بغير واسطة ثانها الالهام 
ق بلا كلام بل بجد عل شىء فى نفسه من غير تقدم مايوصل اليه بحس أو استدلال ثالثها الوحى على لسان ملك براه 
فكلمه رابعها قت الملك فى روعه وهو الوحى الذى بخص به القلب دون السمع قال وقد ينفث اللاك فى روع 
بعض أهل الصلاح لك بحر الاطماع فى الظفر بالعدو والترعیب ف الشىء والترهيب من الثى. فيزول عنه بذلك 
وسومة الشیطان حضور الملك لابتخویفه عل الاحكام والوعد والوعید.فانه من خصائص السوة خامسها اکال 
| عقله لایمرص له فيه عارض أصلا سادسبا قوة حفظه حتى يسمع السورة الطويلة فیحفظها من مرة ولاينسىمنها 
| حرف سابعپا عصمته من الخطأ فى اجتهاده ثامنها ذ کادفیمه حتی یتسم لضروب من الاستنباط تاسعپا ذ کاء بصبره 
| حتی يكاد يبصر الثىء من أقصىالارض عاشرها ذ کاء سمعه حتی يسمع من أقصى الارض مالا يسمعه غیره‌حادی 
| عشرها ذكا. شمه ذا وقع لعقوب فى قیص يومف ثالى عشرها تقوية جسده حتی‌سار فى ليلة مسيرة ثلائین لبلة 
ثالث عشرها عروجه الى السموات رابع عشرها مجیء الوحى له فى مثل صلطلة الجرس خامس عشرها تكليم الشأة 
سادس عشرها انطاق النبات ماپم‌عشرها انطاق الجذعثامن عشرها انطاق الحجر تاسع عشرها افهامه عواءالذئب 
أن يغرض له رزقالمشرون افهامهرغا. البعيرالحادية والعشرونأن يسمعالصوت ولا ریا كلم الثانية والعشرون 
تمكينه من مشاهدة الجن الثالثة والعشرون تمثيل الاشياء المغيبة له کا مثل له بيت المقدس صبيحة الاسراء الرابعة 


۳-۹ 


استدلاله باسم على أعريا قال لا ام سهيل بن عمرو قد سبل لک الامر السادسة والمشروذان ن ظ شيعه علويا 


فيستدل به على أمر بقع فى الارض كا قال أن هذه الحابة لتستهل انصر نى کمب السابعة والعشرون رونه من 8 


ورائه الثامنةوالمشرون اطلاعه على آمروقع لمن مات قبلأن رت كا قال فى <نظلة رأبت اللانكةنفله وكانقتل 
وهو جنب الناسعة والعشرون أن بظبر له مايستدل بهعل فتوح مستقبل كا جاء ذلكيوم الخندق اثلانون اطلاده 
على ۹۹ وآنار فى الدنا الحادية والثلاثون الفراسةالثانة والثلاثونطواعة الشجرة حى اتتقلت «مروقباوغصوما | 
من‌مکان الى مكان ثم رجعت الثالثة الثلاثون قصةالظبية وشكواها لهضرورة خشغها الصغيرالرابعة والثلاثونتأويل 
الرژیا يحيث لا تخطی. الخامسة والثلاثون از فى الرطب وهو على النخل أنه بحى. كذا وكذا ومقا من التمر 
فجاء كا قالالادسة والثلاثون الحدايةالىالحكام الابعة واثلاثونالحدايةالىسياة الدين والدنا الثامنةوااثلاثون 


الهداية الىهرثة العالم وتركيبه التاسعة واانلائون الحداية الى مصالح البدن بانواع الطب ال ربمون الحداية ال‌وجوء | 


القر بات الحادية والاربعون الهداية الى الصناعات الافعة الثانية والاریمون الاطلاع مإسيكون اثلاثة والاربمون ' 


الاطلاع عل‌ما كان ما ينقله أحد قله الرابعة والاربعون التوقيف على أسرار الناس وا تهمالخامسة والارسون ‏ 


تعليم طرق الاستدلال السادسة والأربعون الاطلاع على طريق التلطف ف المعاشرة قال فقد بلغت خصائص البوة 


فما مرجعه العلم ستة وأربعين وجهاً ليس منها وجه إلا وهو يصلح أن ن يكون مقاربا للرژبا الصا لة النى أخير آنا ۱ 
جزه . من ستة وأربعين جزءا من النبوةوالكثير منها وإن كان قد بقع لغير البی لکنه للنى لا مخطى. آصلا ولغيره | 
قد بقع فيه الخطأ راقه أعل وقال الغزالى فى کناب لفقر زالزهد من الاحياء لا ذ کر حديث بدخل الفقراء الجنة | 


قبل الاغنياء محدمائة عام وق رواية بأربمین سنة قال وهذا يدل على تفاوت درجات الفقراء فكان الفقير اربص 
عل‌جزء منخمسة وعشرين جزءا منالفقير الزاهد لانهذه نسبة الاربعين الىالخسماثة ولا بظن أن تقديرالنى صل اله 

عليه وسلم يتجزأ على لسانه کف مااتفق بل لا ينطق الاحقيقةالحق وهذا كقوله الرؤيا الصالحة منالرجلالصالم 
جزء منستة وأربعين جزء | من الدوة فاته تقدير تحقيقلكن ليس قوة غيره أنيعرفعلةتلكاانية الابتخمين لان 
النبوةعبارةعما ختص بهالنى ويفارق به غيرة وهو ختص بانواع منالخواص منها آن‌یمرف حقائقالامور المخعلقة 


باقه وصفاته وملاشکته والدار الآخرة لا کا بعلبه غيره بل عنده من كثرة المعلومات وزيادة القين والتحميق ما ' 
ليس عند غيرة وله صفة تتم له با لافعال الخارقة العادات كالصفة الى با تتم لغيره الحركات الاختيارية وله صفة | 
بصربا اللائ ETR‏ التى بغارق‌ا البصير اي اا درد ا فالغيب | 


ويطالع بها ماف اللوح امحفوظ كالصفة الى يفارق ببا الذكى اللید فهذه صفات کالات ثابتة لنی عکن انقسام کل 


واحدة منبا الى ات بحيث بمكننا أن نقسمپا الى أربعين والى سين والى أ كثر وکذا عکننا أن نقسمبا الى سة | 


وأربمین جزءا بحيث تقع الرؤيا الصححة جزءا من جملتها لکن لا رجع إلا ال ظن تین لا أنه انی ارادم 1 


الى يلع حقيقة انتبی ملخصاو آظه‌آشارالی كلام الحليمى فانه‌مم تكلفه ليس على بعين أن الذی ذكره هوالمرادوالله | 
أعم وثالازالجوزى لا كانتالبوة تتضمن اطلاعاً على أمور بر تحقيقها فما بعد وقع تشيه ربا المؤمنيا وقيل | 
[نجماعةمن الانبياء كانت نبوتهم وحيافالخامققط وأ كثرهم ابتدى.بالوحىفالمام ثم رقو!الىالوحىف البقظةفهذا يان | 
مناسبةتشبيه النام الصادقبالنبوةوأماخخصوص العددالمذكور فتکل فيه جماعةفذكر الماسبةالاولى وهی آن مدة وح الخام 
الى نييناكا نت‌سته‌آشهر وقدتقدم مافیه مذ کر أنالاحاديث اختلفت ق‌العددالذ کور قال فعلىهذا تكوزرؤياالمؤمنخنافة ۱ 
أعلاها ستة وأربعون و أدناها سبءونثمذ كرالمناسبة لیذ کر هاالطبری وقال القرطی‌فیالفبم يحتم ل أنيكونالمراد من | 
هذا الحديث أن الام الصادق خصلة من خصال‌النبوة کاجاء اليد يت الآخرالتؤدةوالاقتصادوحنالمحجز. من 
ستة وعشرین جزءا مس البوة أى النبوة بموع خصال مبلغ أجزائها ذلك وهذه الثلاثة جز. منها 


| یت ار ن اه . رها أحدك بن يونس حد تنا هي" سح تا نی هو ابن سيد 
ا وال معت أا سلمة وال معت ۳ تاد عن التي ول اراز با من الله والح من الشیظان 


: يكو ن کل جز. من الستة والعشرين ثلائة أشياء فاد ضربنا ثلاثة فى سّة وعشرین انتبت إلى تمائية وسبمین فصمملنا 
أن عفد خصالالوء من حيث آحادها عاتبة وسیعون قالو یصح‌آن‌یسی کل نین‌منها جزءافتکون‌العدد بهذا الاعتبار 
: قسعة وثلائین و رصح أن بسمی‌کل أر بعة‌منهاجز ءافتکون لسعةءشر جز ءأو نصف جز .فكو ناختلاف الرواياتفىاأعدد 
| عب اختلاف اعتبار الاجز اء ولایاز م منه‌اضطراب قالوهذا آشه ماوقع فى ذلك مع أنه لينشر حبه الصدرولا 
| اطمأنت اله.الفس «قلت»و نامه آنبقول فالثهانية والسبعين بالنسبة ارو 5 السبعين ألغى فیبا الکسروق التسعة 
۱ والثلاتين بالنسبة لرواية الاربعين جبر الكسر ولا تحتاج إلى العدد الآخير لا فيه من ذ کر اللصف وما عذا ذلك 
| من الأعداد قد آشار إلى أنه يعتير بحسب ما يقدر من الخصال ثم قال وقد ظبر لى وجه آخر وهو أن النبوةمعناها 
| أن اقه طلع من يشاءم ن خلقه عل ما يشاءمن أحكامهو وحيهإما بالمكالمة وما بواسطةالملك وإما بأاقاء فى القلب بغير 
واسطة لكن هذا المعنى الممى بالنبزة لا بخص الله به إلا من خصه بصفات کال نوعه من اامارف والعلوم' 
| والفضائل والاداب مع تنزهه عن النقائص أطلق على تلك الخصال نبوة کا فى الحديث التو رالا أى تلك 
| اصال من خصال الآنيا. والانياء مع ذلك متفاضلون فما کا قال تعالى ولقد فضلنا بعض "بين على بعض‌ومع 
۱ ذلك فالصدق أعظم أوصافهم يقظة وماما فن تأسى بهم فى الصدق حصل من رؤياه على الصدق م لما كانوافى 
| مقاماتچم متفاوتين كان أتباعهم ءن الصالحين كذلك وکان‌آقل خصال الانبياء ما اذا اعتير كان ستة وعشرین جزما 
| وآ كثرها ما بلغ سبعين وبين العددين مراتب تلفة محسب ما اختلفت ألفاظ الروايات وعلى هذا فن كان من 
غير الا باء فى صلاحه وصدقه على ركبة تناسب حال نی من الانننا .كانت رؤياه جزء! من نبوة ذلك النىولماكانت 
| كالاتهم متفاوتة كانت نسبة أجزاء منامات الضادقين متفاوتة على ما فصلناه قال وبهذا بندفع الاضطراب ان شاء 
۱ لله وذ کر الشیخ آبر مد بن أنى جرة وجبا آخر ملخصه أن البوة ها وجوه من الفوائد الدنيوبة والاخروية 
| خصوصا وعمرما منها ما يعلم ومنبا مالا ا فیکون مقام اللبوة 
0 بالنسبة لقأم الرؤبا بحسب تلك الاعداد راجعة الى درجات الانيياء فنسبتها من أعلاهم وهو من ضم له الى الابوة 
الرسالة أكثر ما ورد من العدد ونسبتها الى الانیاء غير الرسلین آقل ما ورد من العدد وما بين ذلك ومن ثم آطلق 
فى الخبر النبوة ة ول بقيدها بنبوة نى بعینه ورأیت فى بعض الشروح أن معنى الحديث أن لمنام شبها با حصل للنى 
و یز به عن غيره بجز. منت رارم جز هذه عد اينات | از سیسات واحد فلله الحد على 
ما هم وعلم ولم أقف فى شىء من الاخبار على کون الالام جزءا من أجزاء البوة ا راع دی الا 
أنابنأى جمرة تعرض لثى.منه كا سأذ كرمق بابمن رأ النى جلا ان شاء الله تعالى(قو ست )التو ين والرؤيا 
من اقه» أىمطلقاوانقدتن الحديثبالصا لةفهر ma‏ ل للشيطانفيه وأما مالافهدخلقاسيتإلدنسة 
مجازية مع أن الكل بالنبة الى الخلق والتقدير من قبلى الله واضافة الرؤبا الى الله للتشریف وعتمل 
أن يكو ن'شارالى ما وردؤ بعض طرقدكا أ بينه وظاهرقوله الرؤيا من الله والح من الشيطان أن التى تضاف الى 
الله لایقال لها حلم والبى تضاف للشيطان لايقال ما ربا وهو تصرف شرعى والا فالكل يسمى ریا وقد جا ف 
| حديث آخرالرقياثلاثةاطلق على کل رؤيا وسأنىبيانه فى با بالقيد فالنام وذ كر فيهحديثين»الحديث الاولحديث 
| آن‌هنادة وزهيرف السند هوان معاوية أبوخيث.ة الجعفى وی بنسعيد هو الانصارى وأبو سابةهو ابن عبدالرحمن 
| ( قوله الرؤيا الصادقة ) فى رواية الکشمیی الصالحة وه الذى وقع فى معظم الروايات وسقط الوصف من 
| رواية أحمد بن نحي الخلواتى عن آحمد بن يوفس شيخ البخارى فيه أخرجه أبو نعيم فى المستخرج بلفظ الرؤيا من 


أئله 


فى سعيدٍ ری تيع 0 0 0 وما 19 اي ی 7 
ته لت اه یا ریات يجا . وا رای غير لت ا یکره ارما هی 
فلیستمد من شرها وَل رها لاحر فا ا لا ضرم 


| الله كالترجمة وكذافى الطب من‌رو اية لمان ن‌بلال والاسماعيلى من رواية التورى و بشرن الفضل وعی القطان ۲ 
کلہم عن يحى. بن منعيد ولمسلم من رواية الزهری عن أنى سلبة کا سیأنی قربا مثله ووقع فى رواية عبد ربه بن 
سعيد عن أنى سللةك| س.أتىف باباذا رأى مایکره ه الرؤيا الحسنة من الله ووقع عند ملم من هذا الوجه الصالحة | 
زاد فى هذه الرواية فاذا رأى أحدم اعب فلا به الامن يحي ولل ف وواية من هذا الوجه ان رأئرق 0 
جسنة فليبشر ولاخبر الامن يحب وقوله فيبشر بفتح التحتانية وسكون الموحددوضم المعجمة من البشر وقيلبنون | 
ول الرحدة أى یت با وزعم عياض ان تمحيف ووقع ف عض اتسخ من سل فرشا من | 
النثر وی حديث أبى رزين عند الترمذى ولایقصما الاعلى واد :تشديد الدال اسم فاعل عن الود أوذى رأى وف 
أخرى ولاعدث برا الا لبياً أوحبيبا وق أخرى ولابقص الرؤيا الاعلىعالم أو ناصح قال القاضیآبوبکر ن‌العریی 
آماالعام فا » يلحا له على الخير مهما امكنه وأماالناصح فانه برشد الىمايافعه ويعينه عايه وآمااللبيب وهوالعارف 
بأو لها فانه يلیه ما بعول عليه فى ذلك أو يسكت وأماالجيب فان عرف خيرا قاله له وان جتبل أوشك سكت (قلت) 
والاولى المع بين الروايتين فان اللبيب عبر به عن العالم والحبيب عبربه عن الناصح ووقع عند ملم فى حديث أنى , 
سعيد فى حدينى لباب فليحمد الله علا وليععدث بها (قوله والم من الشیطان) كذا اختصره ٠‏ وسيأنى ضط الحم 
ومعناه فى باب ال من الشيطان ان شاء ته تعالى وقد أخرجه أبو نعي فى المستخرج من الطربق المشار الها قراد 
فاذا رأى أحدم شیثا بكرهه ذلينفث عن شماله ثلاث مرات ويتعوذ بالله من شرها وأذاها فانبا لا تضره وكذا 
مضى فى الطب من روايةسليان بن بلال عن يحى بن سعيد وسيأتى للنصنف فياب الم من الشيطان من طريقابن 
شباب عن أنى سلة بلفظ فاذا حل أحدع الحلم يكرهه فلييصقعن يساره ولیستعذ بالله منه فلن يضره ولملم منهذا 
الوجه عن ساره حين يبب من نومه ثلاث مرات وسيأنى فى باب من رأى الى ب من طرق عبيد الله بن أبى 
جعفر عن أنى سللة بلفظ فنرأى شيا بكرهه فلينفث عن‌شماله ثلائا وليتعوذ من‌الشیطان فان لاتضره ومن رواية 
عبدر به بن سعيد عن أنى سابة الآتية فى باب اذا رأى ما یکره بلفظ واذا رأى ما یکره فليتعوذ بالله من شرها ومن 
شر الشيطان وليتفل ثلاثا ولاحدث ببا أخحدا فانها لنتضرهوهذه أتمم الروایات عن أنى سلبةلفظا قال البلب‌سمی 
الشارع الرو'يا الخالصة من الاضغاث صالحة وصادقة واضافبا الىالته وسمى الاضغاث حلا واضافبا الى الشيطان 
اذ كانت مخلوقة على شا كلته فاعل الناس بكيده وأرشدم الى دفعه لثلا يبلغوه اريه فى تحزينهم والتبويل علييموقال 
أبو عبد اللك اضیفت الى الشیطان لكو نما على هواه ومراده و قال ابن الباقلاتی مخلق اله الرژ با الصالحة عضرة 
الملك ويخلق الرؤيا التى تق بلياحضرة الشیطان فن ثم اضيقت اليه وقیل اضيفتاليه لانه الذى مخيل ببا ولاحقيقة 

ها فى نفس الامر به الميديث آلثانی عن أنى سعيد الخدرى (قوله حدئنى ابن الماد) هو يزيد بن عبد الله بن اسامة 
ان عبد الله بن شداد بن الماد الليئى وسيأتى منسوبا فى باب اذا رأى ما یکره ( قوله فاا هی من الله ) فى 
الرواية الد كررة انا من أقه د اق عليا ولتعدت يا وق رواة الکشمییی لیضث وه ق الرواة 
الذ کورة( قوئه واذا رأى غيرذلك مايكر. فانما هی من الشيطان فليتعذ )زاد فى ف خةبالته(قوله ولايذ كرهالاحد 
فانها لاتضره)ق رواية الكشميينى ق‌باب اذا رأى مايكره فانبا لن تضره فحاصل ماذ كر ,من أدب الرؤيا الصالحة 


دی 


لالہ أشياء أن مد الله علييا وان مبتدياران عدي كر لمن تحب دون من يكر. وحاصل ماذ کر من 
| أدب الرويا المكروهة أربعة اشیاء ان يتعوذ باقه من‌شرها ومن شر الشيطان وان يتفل حين يهب من نومه عل 
سره تلاا ولایذ كرها لاحد اصلا ووقع عند المصنف فى باب القيد فى المنام عن أنى هريرة خامسة وهی الصلاة 
| وفقطه قن ری ديا ,کرهه فلايقصه على احدوليقم فليصل لكي لم يصرح البخاری بوصله وصرح به مس 
كا سسأت یاه فى باه وغفل القاضی ابو بكر بن العر نى فقا زاد القرمذى على الصحيحين بالامز بالصلاة انقبی 
۱ واد ملم سادنة وهی التحول عن جنه الذى كان عليه فقال حدثنا قتية حدئا ليث وحدثنا ابن رمح اانا الليث 
| عن أنى الز یر عن جابر رضه إذا رای أحدك الر: يا یکرهبا فلییصق‌عل بساره ثلاثا وليستعذ باقه‌من الشیطان‌ثلانا 
| ولتحول عنجنبه الى كان عليه وقال قبل ذلك حدم قتيبة ومد بنرمح عن الليث بن سعد وحدثنا عمد بنا مى 
| حدما عبد الوهاب وحدنا أبو بكر بن ألى شيبة حدانا عبد الله بن مير كلهم عن يحى بن سفید بهذا الاسناد ن 
۱ عن أنى سلية عن انی قادة مثل حديث سلمان بن بلال عن يحنى بن سعيد وزاد د ابن رمح فى هذا الحديث وليتحر 8 
عن جنه الى كان عله وذ كر بمض الحفاظ أن هذه الزيادةاما م ھی فى حدیث اللدث عن ألى الزيير کا اتفق عله 
| قتبية وان رمح وأماطریق بجی بن سعیدفی حدرث أنى قنادة فليست فيه ولذلك لم يذكرها قتببة وفى الجلة تکل 
الآداب ستة الاربعة الماضة والصلاة والتحول ور أبت فى بعض الشروح ذكر سابعة وهی قراءة آية الكرسى ول 
يزكر إذلك مستتدا فان كان أخذه من عموم قوله فى حديث آنی هريرة ولا يقربنك شیطان فتجه وينبغى آن‌بقر آها 
فى صلاته المذكورة وسأنى مارتعلق باداب العابر وقد ذ كر العلياء حكرة هذه الآمور فاء! الاستعاذة بالله من شرها 
| سا رعة عند هل آمر يكره وأما الاستعاذة من الشيطان فليا وقع فى بعض صرت الد بث أنها منه 


| واه تیدا مد رن یرال عل كام وأ مزا به طردا للشيطيان الذى حضر ‏ 


| الرؤيا المكروهة تحقيرا لهواستقذارا وخصت بهاليسار لا نها عل الأقذارا ونحوها (قات ) والتلیث للتأكيد وقال 
القاضى أبوبكرين العرنىفيه إشارةالىأ نهفىمقام الرقيةليتقررعندالنفس دفعه عنباوعبر فق بمض الروايات بالبصاق إشارة 
.الى استقذاره وةدوردبئلاثةالفاظ النفث والتفلوالبصققالالتووىف الكلام علىالنفث ف الرقية تبعا لعياض اختلف 
فالفت والتغلفنيل هما عى ولا بكو نا نالابريق وقا ل أبوعبيد بشترط فالتفل ريق يسير ولا یکون النفث وفيلعكسه 
وستت عانشةعن النفث ن الرقة‌فقالت كا ينفث [ كل الزییب‌لاربق معه قال لااعتبار ٤‏ مخر ج معه من بل بغير قصد 
الو قدجا خی حدیتآی سعد فى الرقةبفاتحةالكتاب فجعل مجمع بز زاقهقال عياض وفائدةالتفل امرگ تلاك الرطوبة 
| وا هواموانفث الماش رالر قةالمقار نالذكر اله نكا ,تبر كبفسالةما يكتب منالذكروالامما.وقال النوویآبضا أ كثر 
الروايا حف ارۇ باظبنغث رهو نفخ لطيف بلار يق فيكون التفل و البصق مو لين عليه مجازا(قلت)لكنالمطلوب ف الموضعين 
مختلف لان الحطلى بف الرفية التبرك برطو! بة الذکر کماتقدم والطلوب‌هناطرد الشيطان و ٍظبار احتقاره واستقذراه 
كما قله هو عن عياض كما تقدم قالذى يجمع الثلاثة امل على النفل فانه نفخ معه ريق لطيف فبالنظر الى النفخ 
قيل له فث وءانظر الى الريق قبل له بصاق قال النووى وأما قوله ل فعناه ان الله جعل ماذ کر سبا 
لسلامة من المكروه المترتب على الرؤيا كما جحل الصدقة وقاية للمال انتهی وأما الصلاة فليا فما من التو جه الى 
الله واللجاً الله ولان فى التحرم بها عصمة من الاسواء وما تكمل الرغبة و تصح الطلبة ادرب المصلى من ربه عند 
سجوده وأما اتحول فلتفاززل تحول تلك الحال ای که 9 النووي وينبغى أن مجمع بينهذه اارواياتكلبا 
ويعمل مجحميع ما تضمنته فان اقتصر على بعضها أجز زأه فى دفع ضررها باذن الله تعالى كما صرحت به الاحاديث 
ھ قلت » ل ار فى شىء من الاحاديث الاقتصار على واحدة نعم أشار المبلبٍ الى أن الاستعاذة كافية فی دفع شرها 
. کا أخذه من قوله تعالى فاذا قرأت القرآن فاستعذ باقه من الشيطان الرجم إنه ليس له سلطان على الذين م 
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۱ وعلى ریم بتوكاوو فيحتاج مع الاستعاذة الى ععة الاو جه ولا یکفی امرار الاستعاذة باللسان وقالالقرطى ف اغيم | 
الصلاة تمجمع ذلك كله لانه إذا قام فصلى تحول عن جنبه وبصق و نت ءاد الض‌مة ف‌الوضوء واستعاذ قي لالقراءة | 
ثم دعا الله فى أقرب الاحوال.الیه فيكفيه الله شرها بمنه وكرمه وورد فى صفة التعوذ من شر الرؤيا آثر صحيح ] 
أخرجه سعيد بن منصور واین أفى شيبة وعبدالرزاق بأسانيدصححة عن ابرادي التخعى قال إذا رای آحدک فمنامه | 
ما یکره فليقل اذا استیقظ أعوذ با عاذت به ملائكة الله ورسله من شر رویای هذه أن يصينى فيها ما أ كره فى | 
دينى ودنیای وورد فى الاستعاذة من التهو.لف المام ما أخرجه مالك قال باختى ان خالد بن الوليد قال بارسول اه | 
نی أروغ فيالنام ففال قل أعوذ بکلیات الله النامات من شر غضبه وعذابه وشر عباده ومن همزات الشياطين وأن 
محضرون وأخرجه النسائى من رواية عمرو ن شعيب عن أيه عن جده قال ان خالد بن الوليد يفرع فىءنامه | 
فذ کر نحوه وزاد فى أوله اذا اضطجعت فقل باس اه فذكره وأصلهءند أنى داودوااترمذىوحسنه وا اك وصححه 
واستی الداودی من عموم قوله اذا رأی ما یکره ما يكون فى اارؤيا الصادقة لکونا قدتقع انترا كما تقم تبشيرا | 
وف الانذار نوع ما يكرهه الرائی فلا يشرع اذا عرف أنها صادقة ما ذ کر ه م نالاستعاذة ونحوها واستند الى | 
ماورد من مزائىالنى بلق كالبقر الى تنحر ونحو ذلك ويمكن أن يقال لايازم من ترك الاستعاذة فى الصادقةأن 
لایتحول عن جنبه ولا أن لا يصلى فقد بكون. ذلك سيا لدفع مكروه الانذار مع حصول مقصود الانذار وأيضا 
فالمنذورة قد ترجع الى معنى اابشرة لان من أتذر با سيقع له ولو كان لا يسره أحسن حالا عن هجم عليه ذلك 
فانه ,نزعج مالا بنزعج من كان يعلم بوقوعه فیکون ذلك تخفيفاً عنه ورفقا + قال الحكيم الترمذى الرژ یا الصادقة 
أصلبا حت تخبر عن الق وهو بشری وانذار ومعاتبة لتكون عونا لا ندب اليه قال وقد كان غالب أمور الاولین 
الرؤيا إلا أنها قلت فى هذه الامة لعظم ما جاء به نبيها من الوحى ولكثرة من فى أمته من الصدقين من المدثين 
بفتح الدال وأهل اليقين فا کتفوا بكثره الالهام والملهمين عن کنرة الرؤيا التى كانت ف المتقدمين وقال القاضى 
عياض تحتمل قوله الرؤيا الحسنة والصالحة أن يرجع الى حسنظاهرها أو صدقبا کا أن قوله الرؤيا المكروهةأو 
السوء حتمل سوء الظاهر أو ستو. التأويل وأما كتمبامع أنها قد تكون صادقة فخفيت حكمته و حتمل‌آنیکون لخافة 
تعجيل اشتغالسر الرائى يمكروهتفسيرهالانباقدتبطىءفاذا لم مخيريها زال تعجيلروعبا وتخویقهاوبیقی اذا لم يعبرها له 
أحد بينالطمع فىأن طاتفسير احسنا أو الرجاء أ نبامن الاضغاث فیکون‌ذلك أسكن لنفسه واستدليقولهولايذكرها 
على أن ألرؤيا تقع على ما يعبر به وسيأنى البحث فى ذلك ف‌باب اذا رأى ما یکره ان شاء الله تعالى واستدل به على 
أن للومم تأثيرا فى النفوس لان التفل وما ذ كر معه يدفع الوم الذى بقع فى النفس من الرؤيا فلو لم يكن للومم 
تأثير لا أرشد الى ما يدفعه وكذا فى النبى عن التحديث عا يكره لمن يكره والامر بالتحديث با محب لمن يحب 
( توله فى حديث أنى سعيد واذا رأى غير ذلك عا يكره فاا هی من الشيطان ) ظاهر الحصر أن الرو با الصالحة 
لا تشتمل على شىء ما يكرهه الرانى ويؤيده مقابلة رؤيا البشرى با واضافة الحم الى الشيطان وعلى هذا قفی 
قول أهل التعبير ومن تبعهم إن الرؤيا الصادقة قد تكون بشرى وقد تکون انذارا نظر لان الانذار غالبا یکون 

فما یکره الرائى ويمكن المع بآن الانذار لایستازم وقوع المكروه کا تقدم تقريره و بأن المراد با یکره ماهو آعم | 
من ظاهر الرؤيا وما تعير به وقال القرطى فى المفهم ظاهر الخيران هذا النوع من الرژیا یعنی ماکان فيه تهويل أو | 
تخويف أوتحزين هو المامور بالاستعاذة منه لانه من تخيلات الشيطان فاذا استعاذ الرائی منه صادقا فى التجائه الى | 
لله وفمل ما آمر به من التفل والتحول والصلاة أذهب اله عنه ما به وما خافه من مكروه ذلك ول بصبه منه ثى. 
وقیل بل الخبرعلى عمومه فيا يكرهه الرائى يتناول مایتسبب بهالشيطان ومالا تسیب له فيه وفعل الامور المذكورة 
مانع من وقوع المكروه كا جاء أن الدعاء يدفعالبلاء والصدقة تدفع ميتة السوء وكل ذلك بقضاء الله وقدره ولكن 


(۰) - قح البارى ‏ ثانی عشر) 


اب ریا الصاللة جزه من س وار بین جز ءا من النبوة ریا مسته حا 
عد الهم بن حی "بل أنى کثر و عليه خر لته باليسامة عن" آییه با أبو سلمة 
۱ عن" ESE‏ عن ای صلل تال الرژبا ا أيه ر والحلم من + اشیان 2 قاذا حلم 


- و وو 


] مسر و ا عن شماله انبا لا تظراه ه وحن آیه ا عبد الله بن أبى قتادة 
| عن أيه عن اي ی مثة” 
| » ع مد ین شار سا ا “مدنا شعنة عن قاد نس بل مالك عن عبّادة 


| الاساب عادات لاموجودات وأماما بری أحيانا ما يعحب الرائى ولکنه لا بجده فى اليقظة ولا ما يدل عايهفانه 
| دعا ل فى قم آخر وهو ماکان الخاطر به مفولا قبل النوم ثم حصر الوم فيراه فهذا قسم لایضر ولا نفع ع 
۱ ( قوله پاس ارو با الصالحة جزء من ستة وأربعين جز.ا من النبوة ) هذه الترجمة افظ آخر أحاديث البباب 
| فكانه حمل الرواية الاخری بلنظ رو با اازمن على هذه المقبدة وسقطت هذه الترجمة للنسفى وذ كر أحاديها فى 
| اباب النی قله رذ كر فيه خسة أحاديث ها لدب الاول ( قول حدثنا مسدد قال حدثنا عبد الله بن بحى ب نأنى 
كثير وی عله خيرا لقیته بالهامة ) هكذا للاكثر وف رواية الفاسى بعد قوله خيرا قال لته بالهامة وفاعل 
أثنى دو مسدد وهی جملة حال ة كانه قال انى عليه خير حال تحديثه عنه وقد أثنى عله أيض إسحو ق بن أنى | سرائيل 
| فيا آخرجه الامیاعیلمن طريقه قال حدثنا عبد الله بن حی بنألى كثير وکان هن خبار الناس وآهلالورع: والدن 
۱ | ( قوله وعن أيه ) هو عطف عل المند الذى قبله ففى رواية اسحق بن أنى | سرائيل المذكورة بعد آنساق طريق 
ا أنى سللة قال وحدثنا عبد اه بن يحي بن أىكثير جن أيه عن عبد الله بن أنى قتادة عن أبيه مثل حدیث آی‌سلة 
۱ دتقدم فى صفة إبليس من طريق الاوزاعى عن يحى بن آنی كثير عن أنى سابة وحده عن آنی قنادة وأخرجه أبو 
نیم ف‌الستخرجمن طریق ألى خليفة عن مسدد کر وابة الخاری عن مسدد وه من طریق ابراهيم الجر فى عن‌مسدد 
بهذا السند فقال عن آين هر برة بدل آن قنادة ولعله كان عند أنى ية عنهما وکان عند مسدد على الوجبين فة 
آخرجه ابن أنى عدی من رواية اسحق بن أنى اسرائيل بهذا السند الى انى سلة فقال عن ألى قنادة 2 
دعن أن مروة أخرى وعن مید لق بن يي بن الى كثد عر أيه عن ۸ 
| دؤيا الرجل الصالح جرء من ستة ة واربعين جزءا من النبوة أخرجه مس لم ( قول الرؤيا الصالحة من ١‏ 
وال من الشيطان فاذا حلم ) تقسدم شرحه فى اباب الى قبله مستوفى وقد اعترضه الاسماعیل فقال لس 
هذا الحديث من هذا الاب فى شىء وأخذه الزركثى فقال ادخاله فى هذا الباب لا وجه له بل هو ملحق 
بالذى قله ( ظت ) وقد وقع ذلك فى. رواية النسفى کا اشرت اله ويجاب عن صنيع الا كثر بان وجه 
۱ 0 فى هنه‌الترجة الاشارة ا ىأن الرؤيا الصاللة اما كانت جزءا من أجزاء الابوة لكونها من الله تعالى مخلاف 
98 ني من الشيطان فان الي ت منأ جزا. انبوة وآشار البخارى مع ذلك الى ماوقع فى بعض الطرق عن آبی ية 
عن أن ہی قتادة فقد ذ کرت فى اباب الذی‌قله انه وقع فى رواية مد بن ابراهم الددمى عن أبى قنادة فىهذا الحديث 
من ار ا ا ۳ ث الثانى ( قوله حدثنا غندر ) هو خمد 
ابن جعفر (قوله ع نأنس) فى رواية أحمدعن عمد بن جعذر الذ كور بسنده الذ كور سمعت أنس من مالك‌حدث 
ق عن عبادترقد خالف قتادة غيرمف يذ کروا عبادة فى السند وهو الحديث الثالث حدیث أنس (قوله ورواه ثاب 
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اشاب عن اي لا وی جل ما سه وه ا 
نا نی ب سید اننا !نا هم بن سعد عن اتید ني اف | 
ای هر برة رض الله عنه أن رسول الله ولاق قال رویا زین جرم من سر وأرتيينة | 
جزءا من النبوة , رواه ثابت وح وإساق بن عبد الله وشيب تعن" انس عن ان و ۱ 
ضقن إن 5 2 E‏ تخد 4 أبى حاز ۳ والراوزدی" عن" ۳3 بد عن عد اشم خاب 8 
۳1 سید ری أن سمم رسول الله كله يول : بویا الشا لل 1 من ست ۴ 
ا رامین جرا من ار باس البشرات ورش أب اسان آخبرتا شیب عن اهر 


۱ 
یت ی ات اسب الات وآ ۱ 
ومد وت بن عبد الله وشعيب عن أنس عن الى ( ای بنير واسطة تما رواية ثابت قا تا ۱ 
۱ 


خمسة أبواب من طريق عبدالعزيز بن الختار عنه تلوحديث أوله من رآنى ف الخام قفد رآ نی وقال فه‌وروا المؤمن 
ووسلبا ملم من طريق شعبة عن ثابت كذلك وأخرجها البزار وقال لان زواه عن بت الاشعة و ج | 
العزيز ترد عليه ووقع فى اطراف المزى أن البخارى أخرجه فى التعبیر معلقافقال رواه شعبة عن ثابت ومأرذلك | 
فى البخارى وأما رواية حیدفوصابا أحمد عن تمد بن أبى عدى عنه ولفظ المآن مثل رواية قنادة وأما رواية اسحق 
وهو ابن عبد الله بن أبى طلحة فتقدمت قربا وأما رؤاية شعيب وهوان البحاب ببملتين مفتوحتين وموحدتین ۱ 
الارلى سا كنة فرويناها موصولة فى كتاب الروح لابى عبدالله بن مندة من طريق عبد الوارث بن سعد وف الجزء 
الرابع من فوائد أبى جعفر مد بن عمروالرزاز من طریق‌سعید بن زيد كلاهما عن شعيب ولفظه مثل حميد وأشار 
الدارقطنى الى أن الطريقين ميحان ه الحديث الرابع حديث أبى هريرة من رواية الزهرى عن سعيد بن السیب 
عنه وللفظه مثل قنادة وقد أخرجه مسلرمن هذا الوجة فزاد فى أوله آن ای للتأ كد وآخرجه من طريق أبى صالح 
لا ال سلبة ومن طريق همام كلاهما عن أبى هربرة 
رو باالر جل السالح بدللفظ المؤمن ۾ الحديث الخامس حديث| بى سعيدمن رواية اب نأب حازم والدراوردى 
و RE‏ بی حازم سلبة بن دیتار واسم والد الدرآوردی خمد بن عبيد ومريد شیخیما هو 
موف بان الماد هدرن وافظ الان مثل الترججة كا تقدم (قوله من البوة) قال بعش الشراح کذا 
هو فى جميع الطرقوليس فى شىءمنما بافظ من الرسالة بدل من النبوة قالوكان الر فيه أن الرسالة تزيد علالبوة 
بتبليغ الاحكام للمكلفين مخلاف النبوة الجردة فانها اطلاع على بعض الفیبات وقد يقرر بعض الانیاء شريعة من 
قله ولكن لايأتى كم جديد مخالف لن قبله فيؤخذ من ذلك ترجبحالقول بأن من رأى الى ب فى المنامفأمره 
ک مخالف خم الشرع المستقرف الظاعر انه لايكون مشروعانی حقه ولافی حق غيره حتى يحب عليه تبلیه‌وسیأنی ۰ 
بسط هذه ال فى الكلام عل‌حدیث من ره نی فى النامفقد رآنى ان شاء ايه تعالى ۰ (قوله باس البشرات) 
بكر الشين المعجمةجمع مبشرة وهی البشری وقد ورد فقوله تعالى هم البثمرى فى المياة الدزا هى الرؤياالصالحة 
شید انی وان ناه ومد الما کم مورا ای له عبد الرحمن عن عبادة بن الصامت ورواته 
ی ا OEE‏ 
و أخرجه آیضا هو وأحد واسحق و آبو يعلى من طریق عطاء بن يسار عن رجل من أهل مصر عن عادة وذ كر 
ان نأ Sel NL‏ مسعود قال سألت 


SS‏ وا شا له 
ا باب رونا يوسّفء وقول تَعالى لذ قال یوسف لبيد بات ی رات ا عر 
و کوک وا و راي ساعد بن قال بابي لا قصص رژباله على إخو و تلد 


| رسول الله به فذ كر مثله وق الباب غن جابر عند البزار وعن أنى هر برة عند الطبرى وعن عبد الله بن عرو 
| عند أنى یل ( قوله لم يبق من النبوة الا البشرات ) كذا ذكره بالفظ الدال عل المضى تحقيقا لوقوعه والزاد 
| الاستقبال آی لا یقی وقیل هو على ظاهره اه قال ذلك فى زمانه واللام فى النبوة العهد والمراد نبو ته والعنی لم 
| یق بعد اتبوة الختصة فى الا البشرات ثم فسرما رز وسر به فى حیت منت هد عد قط ليق پدی 
۱ وقد جاء فى حدیث ان عباس أنه مق قم قال ذلك فى مرض موته آخرجه مسل وأ بو داود والسانی من طریق 
۱ هم ند له بن سید عن أية عن ابن عباس أن یل کدف التارة ر رأسه معصوب ق‌مرضه الذى 
| مات فيه والناس صفوف خلف أنى بكر فقال يا ما الناس انه | بق من مبشرات النبوة الا الرؤيا الصالحة براها 
| المسل أو ترى له الحديث وللنسائى من رواية زفر بن صعصعة عن أنى هريرة رفعه أنه ليس يبقى بعدى من النبوة 
| الا الرؤيا لصا لة وهذا يؤيد التأويل الاول وظاهر الاستتناه مع ما نقدم من أن الرؤيا جزء من أجزاء النبوة 
| أن إلرؤيا نبوة وليس کذلك لا تقدم أن المراد تشیه‌آمرالرژیا بالنبوة أو لان جزء الشی. لا يستلزم بوت‌وصفه 
۱ له كن قال أشيد أن لا له إلا الته رافعا صوته لا يسمى مؤذنا ولا يقال انه أذن وان كانت جزءا من الاذاف 
أ وكذا لو قرأ شيا من القرآن وهو قائم لا بسی مصلا وان كانت القراءة جزءا من الصلاة ويؤيده حديث آم 
| کرز يضم الكاف وسکون الراء بعدها زاى الكعية قالت سمعت آنی ی بقول ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 
۱ آخرجه أحد وابن ماجه وصححه ابن خزيمة وان حبان ولاحد عن عائشة مرفوعا لم ببق بعدى من البشرات الا 
| الرژیا وله وللطرانى من حديث حذيفة بن آسید مرفوعا ذهبت النبوة وبقیت المبشرات ولا يعلى من حديث 
| أفس رفعه أنالرسالة واللبوةفد انقطعت ولا نی‌ولارسول بعدیو لکن‌بقیتاابشرات‌قالوا وما البشرات قال رؤيا 
المسلبين جزء من‌أجزاء النبوة قال المبلب ماحاصله التعبير بالبشرات خرج للاغلب فان‌من الرژیا ما تکون منذرة 
| وهی صادقة يربها لتعللمؤمن رنقا به ليستعد لا یقح قبل وقومه وقال ابن التين معنى الحديث أن الوحى بنقطع موت 
| ولا یقی ما يع منه ما سيكون الا الروبا ويرد عليه الالحام فان فيه آخباراً ما سيكون وهو للانیاء بالنسبة للوحى 
| كالرؤيا وم لغيرالاانياءكا فى الحديث الماضى فى مناقب عمر قد کان فيمن مضى من الامم دون وفسر الحدث 
فتح الدال بالخليم بالفتح أيضا وقد أخب ركثير س الاولاء عن آمور مغيبة فكانت كما أخبروا والجواب أن الحصر 
۱ ف اشام كوه يتيبل لحار المؤمنين مخلاف الالمام فانه ختص بالبعض ومع کونه مختصا فانه تادر فاتما ذکرالنام 
|. لشموله و رة وقوعه يشير الى ذلك فول ل ان يكن وكان اف دور هام زمنه وكثرته من بط 
الى اله يكم فى لليقظة وإرادة إظبار المعجزات منه فكان ااناسب أن لايقع لغيره منه ف‌زمانه ثى. فلباانقطم 
۱ الوحی موه وفع الاغام لن‌اختصه الله لامن من اللبس فى ذلك وف إثكار وقوع ذلك شع کثرته واشتهاره‌مکابرة 
| عن آنکره ۵ ( ترله بإسبب رژبا بوسف )٠‏ کذا لهم ووقع للسفی بوسف بن يعقوب بن اسحق بن 
ابرلهيم خليل الرحمن وقوله عم وجل إذقال بومف لايه فساق الى ساجدین ثم قال الى قوله علیم حكم کذا لآنى 
ذر وللنسفی وساق فق رو کر الا یات كلما( قوله وقوله تعالى وقال باأبت هذا تأويل رؤياى من قبلقد جعلبا 


من e.‏ تعن عليك وعلی آل قوب ک) أعبًا نی و ۱ 
اراھ وإسنحق إن رل عدم" آحکم . وقوله تعالی: یات هذا تأویل رویای من قبل | 


ساحن قا تن رن شم رز قرب 
الان نی وین [خورى إن رابی لطيف الما باه[ هر | دم الحتكيمٌ .ربا فد لبتي 
من الك و-علمتی من تأویل ال حاذیت فاطر امات وا رض لفات خر 


كني سلما احق بالقمالحبينة مر" والبتريع قرع والتاریه واطتااق داح من | 


ری حقا الى قوله الحقنى بالصالحين ) كذا لای ذر والنسفی أ.ضا وساق فى رواية کر عة الابتين والراد أن معنى ۱ 


قوله تأويل رؤياى أى الى تقدم ذكرها وهىرؤية الكوا كب والشمس والقمرساجدينله فلا وص لأبواء وأخوته 


الى مصر ودخلوا عليه وهو فى مرتبة الملك وسجدوا له وكان ذلك مباحا فى شريعتهم فكان اتأویل فى الساجدين | 


وكونها حقا فالسجود وقيل التأويلوقع أيضا فى السجود ول يقع منهم السجود حقيقة وإنما هوكناية عن ا ضوع 
والأول هو المعتمد وقد أخرجه أبن جرير بسند حبح عن قتادة فى قوله وخرواله سجدا قال كانت تحية من قل 
فاعط ی الله هذه الآمة السلام تحية أهل الجنة وق‌لفظ وكانت تحية الناس يومئذ أن يسجد بعضیم لیعض ومن‌طریق 
ابن اسحق والثوری وابن جریج وغيره, نحو ذلك قال الطبری آرادوا أن ذلك كان بیهم لاعلى وجه العبادة بل 
الا کرام واختلف ف المدة الى كانت بين الرؤيا وتفسيرها فاخرج الطبری وا ما ك والییقی فى الشعب بسند حح 
عن سلبان الفارسى قال کان بين رؤيا يوسف وعبارتها أربعون عاما وذكر البيبقى له شاهدا عن عبد اقه ن شداه 


| تتكيدوا ل كتا إن ان ونان عدو بين . وكلالك تيك رب يئت | 
| 


وزاد اليما يتهى أمدالرؤيا وأخرج الطیری من‌طریق الحسن البصرى قال كانت مدة الفارقة بين يعقوب ويوسف | 


انین سنة وفى لفظ ثلائا و عانون سنة ومن‌طربق قنادة + خسا وئلائین سنة ونقل اللعلی عر ان مسعود تسعين | 

. سنة وعن‌الکلی اثتين وعشرين سنة قالوقيلسبعا وسبعين ونق لابن اسحق قولا با کانت ثمانية عشرعاماوالاول 

آفوی والعم عند الله ( قوله قال أبو عبد الته ) هوالمصنف وسقط هذا وما بمده الى آخر الباب النسفی (قوله فاطر 
والبديع والمبتدع والبارى. والخالق واحد) كذا لبعضيمالبارىء بالراء ولای‌ذر وال كثر الادی۔ بالدال بدلالراء 

. والهمز ثابت فییما وزعم بعض الشراح أن الصواب بال اء وأن رواية الدال وهم ولیس کا قال فقد وردت فى 

بعض طرق الامماء الحستى كا تقدم فى الدعوات وفى الاسماء استی أيضاً المبدى, . وقد وقع فى العتكيوت ما يشبد 

| 

وام القاعل منه‌میدی,و الا الثلاتى واس الفاعل منه‌بادیء وها ۳1 مشپورتان و[ماذكر الخارى هذا ود ادا ) 

من قوله نی این لمذحكورتين فاطر السموات والأرض ناراد تفسير الفاطر وزعم بعض الشراح أن دعوی | 

۱ "البخاری فى ذلك الوحدة منوعة عند التقين كذا قال ولم يرد البخارى بذلك أنحقائق معانها متوحدة ونما آراد | 


| أنها ترج الرمعنى واحد وهو ايحاد الثى. بعد أن لم يكن وقد ذ کرت قول الفراء أن فطر وخلق وف می واحد ۱ 
قبل باب رؤيا الصا ین ( قوله قال أبو عبد الله من البدء وبادئة ) كذا وجدته مضبوظا فى الاصل االهمز فى ١‏ 


الموضعين وبواو العطف لای ذرفان كان محفوظا ترجحت روأية الدال من قوله والادىء ولغير أنى ذر من‌اللدو ۱ 
وبادية بالواو يدل الحمز وبغير همز فى بادية وبهاء تأنيث وهوأولى لانه يريد تفسير قوله فى الاية المذكورة وجاء | 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


لكل منبما فقوله أو لم ہروا كيف يبدىء الله الخلق عم بعیده نم قالوا فانظروا کف بدأ الخلق فالاول من الرباعى | ۱ 


| الک ایک بار ٠.‏ اس روا راهم " عليه الشلام » وقوله" تع : فلمًا ب ممه" ای" 
| قال ما بو وان أرى ف امام نی ده . انظ" مادا تری ؟ قال تياأبت افقل ما توه 


ستجدق إن شاء اقه من الشابر ين + ما اسلما وله الجبين ونادیتاه نبا از اه 
۱ تق ق توا إا كد لك تجز ى العسنین . قال مجاهد" : تا سلما اما بو 206 


ب من البدو قفسرها بقولهبادية أى جاء بكمن البادية وذ کرهاکرمانیفقال قر له من الد ر أی قو له و جاء بي من‌البدو 

آی‌من‌لباد قو حتمل آن‌یکون‌مقصو ده آن‌فاطر معناهلبادی من البدى.اىالابتداءأى بادینه الخلق فعنی فاطر بادى.والله 
۱ أعلره ( قول سيب رو باابر اهم عليه السلام )كذا لانى ذرو سقط لفظ باب اخيره ( قولهوقولد عزو جل فلداباغ معهالسمی 

القولهتجزى انحستین) کذا لاف در وسقط النسفی‌وساق روا کرعة الا بات كلا قبل کان| بر اهم نذر ان‌رزقه اه 
| منسارقولد! ان يذه قربانا فرأى فالمام أ نأو ف بنذر كأخر جه ابن أبى حاتم عن ال.-دی قال فقالابر اه لاسحق 
| اطلق بنا نقرب زا وأخذ حبلا وسكينا ثم انطلق به حتى اذا كان بين الجبال قال باأبت أبن قربانك 
| قال أنت ياب إنى آری فى الخام أنى أذحك الابات فقال آشدد رباطی حتى لاأضطرب وا کنف ثيابك 
| حى لا Çe‏ عليها من دمى فتراه سارة فتحزن وأسرع مر السكينعلى حلقی ليكون أ هون على ففعل ذلك ابراهيم 
| وهو یکی و أمر السكين على حلقه فل تحز وضرب الله على حلقه صفيحة من نحاس فکه على جبينه وحز فى قفاه 
| فذاك قوله فلا أسلما و تله الجن و نودی آنبا براهيم قد صدقت الرؤيا فالفت فاذا هو نش فأخذه وحل عن 
۱ ابنه هكذا ذكره السدى ولعله آخذه عن بعض أهل الكتاب فقد أخرج ابن آی حام بسند حح أيضاً عن الزهرى 
1 عن القاسم قال اجتمع أبو هريرة وكمب فحدث أبو هريرة عن الى يله أنلكل نی دعوة ة مستجابة فقال كعب 
۱ فلا أخيرك عن ابراه لما رأى أنه يذبح ابنه اسحق قال الشيطان إن لم أفتن هؤلاء عند هذه ل أفتهم ابدا فذهب 
| إلى سارة ققال ای ذهب ابراه بابنك قالت فى حاجته قالكلا انه ذهب به ليذحه يزعم أن ر به آمره ,ذلك‌فقالت 
| أخثى أن لا يطيع ربه فجاء إلى إسحق فاجابه بنحوه فواجه ابراهبم فلم يلتفت اليه فآيس أن يطيعوه وساق نوه 
۱ من طريق سعيد عن قتادة وزاد أنه سد على اء براهيم الطريق إلى المنحر فامره جربل أن يرهيه بسیع حصيات عند 
| كل جمرة وكان قتادة أخذ أوله عن , بعض أهل الكتاب وآخره مما جاء عناى عاسن وم اعد ف بلق 
ٍ أنى الطفیل عنه قال ان | براهيم نا رأى الناسك عرض له ابليس عند المسعى فدبقه باهم أفذهب به جيريل إلى 
۱ قبة فرض له ابلیس فرماه بسع حصيات حتى ذهب وكان على اسمعيلقيص أبيض وم 'لهللجبينفقال يا أبت 
| أنه ليس لى قيص تکفتی فيه غيره فاخلعه فنودى من مه أن با ابر اهنم قد صدقت الرویا فالتفت فاذاهو يكبش 
| آیض أقرن أعين فذبحه وأخرج ابن اسحق فى البندا عن ابن عباس نحوه وزاد فوالذى نفسى يده لقد كان أول 
| الاملام وأن رأس الكش لمعلق بقرنيه فى ميزاب الكعبة وأخرجه أعد أيضا عن عثمان بن آی‌طلحتقال أمرق 
| رسول اقه تهج فواريت قرنى الكبش حين دخل البيتوهذهالآثار من أقوى الحجج لن قال إن الذبيح اسمعيل 
| وقد نقل آي بن أنى حام وغيره عن العياس وابن مسعود وعن عل وابن عباس فى إحدى الروايتين عنهما وعن 

الاحنف عن ابن ميسرة وزید بن أل ومسروق وسعيد بن جبير فى احدى الروايتين عنه وعطاه والشعى وكمب 
۱ الاحبار أن الذیح اسحق وعن ابن عباس فى آشپر الروایتین عنه وعن على فى احدی الروايتين وعن آن هربرة 
| ومعاوية وابن عبر وآ الطفيل وسعيد بن المسيب وسعيد بن جبير والشعى فى احدى الروايتين عنهما. ٠‏ ومجاهد 
| والحسن ومد بن كمب وأى جعفر الباقر وأنى صالح والریم بن أنس وأى عمرو بن العلاء وعمر بن عبدالعريز 


وابن 


۳۹۹ 


وضع وجه بال نض بابب الواطی" _ على الرژیا ےل رھت ی بن بكي جد 
لليف نك عن" عقيل عن اش شاب ین سار بن ”عبد الله عن ابن عم ر ضی أله 
۳ اليل القدر اليم الا واخر IEE.‏ ۱ اجاف‌الشر او واخر قاد الى ولاخ التمسو ها 


وابن آسحق أن الذي بح اسمعیل ویژیده ما تقدم وحدیث آنا ابن الذبيحين رويناه فى الخلعيات من حديث معاوية 
و نقله عد الله ا عن أبيه وابن أنى حاتم عن أبيه وأطنب ابن القع فى الحدى فى الاستدلال تقوبته وقرأت 
مخط الشيخ تقى الدین السیکی أنه استبط من‌القرآن دللا وهو قوله فیالصافات وقال انی ذاهب الى ری سهدین 
إلى قوله نی أرى فى النام أنى اذك وقوله فى هود وامرأته قائمة فضحکت فبشرناها بامحق إلى قوله وهذا 
بعلى شيخا قال ووجه الاخذ منبما أن ساقهما يدل على أنهما قصتان مخلفتان فى وقنين ال ول‌عن‌طلب من ابراهيم 
وهو لما هاجر من بلاد قومه فى ابتدا. مره فسأل من ربه الولد فبشره بغلام حابم فليا باغ معه السعى قال يا بى 
نی آرینی!!امآن ی أذحك والقصةالثانية بعدذلك بدهر طو بل .شا واستبعد من ماله 5 بجی لهالولدوجاءته الاک 
عند ما آمروا باهلاك قوم لوط فبشروه‌باسحق فتعين آن‌بکونالاولاسمعیل ويؤيده أنؤالتوراةأناسمعيلكرهوأته 
ولدقبلاسحق(قلت)وهواستدلالجيدوقدكنت أستحسنه واحتج ال أنمرءىقولهؤسورةابراغي لته النی‌وهب‌لی 
على الک اسمعیل واسحق فانه يمسكر على قوله [نه رزق اسمعیل فى اتداء آمره وقوته لان هاجر والدة اععیل 
صارت لسارة من قبل الجبار الذى وها ما وانبا وهبتها لابراهيم لا بست من‌الولدفوادت هاج راسمعيل ففارت 
سارة منها کا تقدمت الاشارة اله فى ترجمة ابراهيم من أحاديث الانیاء وولدت بعد ذلك اسحق واستمرت غيرة 
سارة الى أن كان من اخراجما وولدها الى مكة ما كان وقد ذكره ابن اسحق ف المتدا مفصلا وأخرجه الطمری 
فى تاريخه من طريقه وأخرج الطبرى من طريق السدى قال انطلق ابراهم من بلاد قومه قبل الشام فلقى سارة 
وهی بات ملك‌حران فآمنتبه فتزوجبا فلما قدم مصر وهبها الجبار هاجر ووهبتها له سارة كانتسارةمنعت الولد 
وكان ابراهیم قد دعا الله آن‌بپب له ولداً من‌الصا لین فاخرت الدعوة حى كير فليا علستسارة أن ابراهم وقع على 
هاجر حزنت على ما فاتبا من الولد م ذ كر قصة مجى. الملائكة يسبب الاك قوم لوط وتبشيرهم براحم باسحق 
فلذلك قال ابر اهیم المد له الذى وهب لی على الكير اسععيلء اسحق ويقال 1 يكن نما الاثلاث سنين وقل وان 
بينهما أربع عشرة سنة وما تقدم من کون قصة الذیح كانت عكة حجة قوية فى أن الذیح اسمعيل لان سارة ' 
واسحق لم يكؤنا بمكة واتهأعلم ( قوله وقال مجاهد أسليا سلبا ما أمرا به وتله وضع وجهه بالارض ) قال الفريانى 
فتفسيره حدثنا ورقاءعنابن أنى نجبحعن مجاه ؤقوله تعالى فلا أسليا قاسلا ماأمرا بموف‌قوله و تلهللجبين قال وضع 
وجهه بالارض قال لاتذحىو أنت تنظر ف وجهى لتلا ترحمی‌فو ضع جببتةفىالارض وأخر جاب نأبىحا” حم منطري قالدى 
قال فليا أسليا أى سلا لله الامر ومن طريق أنى صالح قال اتفقا على آمر واحد ومن طريق قنادة سل ابرهیم لامر 
الله وسل اسحق لامر ابراهیم وق لفط أما هذا فأسل تفسهلته واما هذا فأ ا عي ا 
الجی ن که لوجهه 3 تنیه ) هذهالترجمةوالى قبلا لير واحدمنبه! حدبت‌مسند بلا کتفی‌فپما بالقرآن‌وطانظائر 
وقول الكرمانى إنه كان فی کل متبما بياض ليلحق به حديث يناسبه عتمل مع بعده ‏ ( قوله پاس التواطی. 
على الرؤيا ) أى توافق جماعة على شىء واحد ولو اختلفت عباراتهم ( قوله أن أناسا آروا ليلة القدر ف | 

٠‏ الاواخر وان اناسا ) فيرواية الکشمیهنی ناسا (قوله آروا ال الاواخرفقال النى بم اتمسوها والسبع 
الاواخر ) كذا وقع في هذه الرواية من طریق سالم بن عبد الله بن مر وتقدم فى آواخر الصيام من طریق مالك 
عن نافع مثله لکن لفظه أرى رؤيام تواطأت فالسبع الاواخر فنكان متحر.ها الحديث ولم يذكر ابلة الوسطى 


Pye 


ف اتم اواواع باس ر و مل رن ود واه لقوله ال وخ معاد | 
اشجن مان قال أحقاهُما نی آزای اعضر" خمزا. وقال الآخر إن آرای آحمل قوق رأمی 
2 خر مأ کل الي" منه مه و نا بتأوبله إا تراله من امین" » قال لا ایکا طعا 
اه ؟ شک تاه : بل ان یتکنا دک با نی ری انیت که ملا .قم 
لا يُؤْمنُونَ باقه وم" بالاخرة هم کافرون. وَابَعت مله آ بای راهم واسیحق ويعَقُوبة 
ماکان لتا أن شرل باه من کنر ذلك من فض اه ينا وعلی النّاس ولک کر الاس 
لآ كرون باصاحی اشجن اوباب مقر قن . وقال” ال لبعض الها باع ريا عبد اقم : 
آزباب؛ متفر فون خر 7 الله الواحد لها . ما عون من دونه الا أسماء ستشوها آنتم 
وبا کم ما ال الله ما من فان إن الحسكم إلا لله مر ألا تسوا إلا ياه ذلك الددين” 


| واعترضه الاسماعبلى ققال الفظ النی ساقهخلاف التواطى. وحديث التواطنء أرى رؤا ج قد تواطأت عل العشر 
الاواخر ( قلت ) لم يلتزم البخارى ايراد الحديث بلفظ التواطى. وانما آراد بالتواطى. التوافق وهوأعم من أن 
بكون الحديث بلفظه أو معناه وذلك أن أفراد السبع داخلة فى آفراد العشر فلبا رأی قوء نما فى العشر وقوم أنها 
فى السبع کانوا كانهم نوافقوا على السبع فامرهم بالاسبا فى السبع لتوافق الطائفتين علپ ولانه أيسرعلييم 1 
الخارى علىعادته فى ايار الاخفى على الاجلى وا دیث‌النی أشار اليه تقدم فى كتاب قیام الليل من طریة بق أبوب 
عن نافع عن انعر قال ریت كان بدی‌تطاسته قا لدت وفهوکانوا لا زالون یقصون على النى ب الرؤيا 
وفه آری رو ماک قد تواطأت فى العشر الاواخر الحديث ويستفاد من الحديث أن توافق جماعة على ريا واحدة 
دال على صدقها وصحتها كا تستفاد قوة الخير من التوارد على الاخبار من جماعة ۾ ( قوله اسب رؤب أمل 
السجون والفساد والشر 3 تقدمت الاشارة الى أنالرؤيا الصحيحة وإناختصت غالا باهل 1 الملا ح لکن‌قدتقع 
انرم ووقع فى ق رواية أ بى ذر بدل الشرك الشراب يضم المعجمة والتشديد جع شارب أوبفتحتين مخففا أى وأهل 
ْ للشراب والمراد شربةالحرم وعطفه .عل أهل الفساد من عطف الخاص عل‌العام كما ان السجون أعم من‌آن يكون 
| سنا أومصلحا ال آهل الم بالتعبير اذا رأى الكافر أوالفاسق الرؤيا الصالحة فانها کون بشرى له ببدايتهالى 
الاعان مثلا أوالنوبة آوانذارا من بقائه على الكفر أوالفسق وقد کون لغيره من ينسب اليه من أهل الفضل 
| وقد بری مأيدل على الرضا عا هو فيه ويكون من جملة الابتلاء والغرور والکر نعوذ باه من ذلك ( قوله وقوله 
۹ تعالی ودخل معه السجن فتيانْ الى قوله ارجع الى ربك ) کذا لابى ذر وساق فى رواية کر ة الابات کہا وهىثلاث 
عشره ای قال السيلى اسم آحدهما شرم والآخر شرم كل منهما بحجمة احداهما مفتوحة والاخری مضمومة قال 
| وقال الطری اللی رای انه يعصر خرا اسمه نبوء وذ کر | سم الاخر فل احفظه (قلت) سماه مخلث بمعجمةومثاثة 
وعزاه لان امحق فى البتداوبه جزم ااثعلی وذ كر آبو مدر ی فىكتاب السالك ان اسم الخباز راشان و الساق 
| مرطس وحکوا أن الماك اتہمہما آنا آرادا سمه فى الطعام والشراب فحبسپما الى أن ظبرت براءة ساحة الساق 
| دون الخباز ويقال انهمالم برياشيئا واتما آرادا امتحان بوسف فاخرج الطبرى عن ابن مسعود قال لمبرياشيئا وانما 
0 نحا کا لیجربا ونی سنده ضعف وأخر ج الحا کم بسند صحيح عن ابن مسعود نحوه وزاد فليا فا ذکر لما التأويل قالا 
۱ اھا کنا شب قال قض الام الاب تا لالخ ) وقع لابى فر عد تارج ال ربك وعند كرمة 


ا 


۳۱ 


 |‏ والکن | كثر ˆ اس يه 7 "یلم تيا صا - ع افق |6 اه ا را را 
الاخر 7 فصب تأ کل ار من مه قضی رد الى فيه تستفتيان وال 000 
ناج مت فى عن رَبك اننا ابتار ي 0 ف الجن بطع سنین > وق 
ال أن أرى سبع قرات مان يأ کمن سبع عجاف سم سبلت 'خضر وخ" یایستات 
با آچا الملا * و نی فى ر ۳ إن کم ریا تعبرن قالوا هد ۳۹ وا نحن ۳۹ ويل 
حدم بتالینو قال الى انما واه كر بن أمة أنا اشک ٠‏ بتأویله فار سلون وف 
نبا ااصد ر بق أشنا فسنم رات “مان يأ كلون سبع نم عجاف ايع كلدم تعر وخ 
تا لعلی أررجع لاس لعلمم” یغلمون. قال 7 تزرعون سبح سنین "دبا قناحم م 5 
فى له إلا قنيلا 3 تا كلون نم ثم ی من بذ ذلك سبع شداد ديأ کان ماقامت لمن ال | 
قليلاً ما تحصنون ثم تيأ من بد ذلك عنام فيه بات الاس وفیه یعضرون » وقال الك 
ا وى به لما جاءم الرسول” قال" انيح إق لت وا كر افتعل من کر س قران ع 
آمه نان وقال ان عباس : : يغصراون ال عتاب والدهن . تحصنون تحر سون 


عند قوله أأرباب متفرقون وهو البق وعند غيرهما بعد قوله الاعنابوالدهن( قوله وادكر اقعل من ذ كرتم أ 
ق روایة الکشمینی من ذ کر وهو من کلام أنى عبيدة قال ادكر بعد أمة افتعل من ذ کرت فادغمت الاء فى 
الذال فحولت دالا يعنى مهملة ثقيلة ( قوله آمة قرن ) هو قول أنى عبيدة قاله فى تفسير آل عمران وقال فى 
تفسير بوسف بعد حين و أخرجه الطرى بسند جيد عن ابن عباس مثله ومن طريقسماك عن عكرفة قال بعد حقبة 
من الدهر وأخرج ابن أنى حاتم عن سعيد بن جبير بعد سين ( قوله-ويقرأ أمه ) بفتح أوله وميم بعدها هاء 
ل و ا LE‏ 
مأموه أى ذاهب العقل قال أبو عبيدة قری. بعد أمه أى نسيان تقول أمهت آمه أمها بسكون الم قال الشاعر 

ه أمهت وكنت لا أنسى حديئا به وقال الطبرى روى عن جماعة أنهم قرژا بعد أمه م ساق بسند صحيحعنابن 
عباس أنه كان يقرؤها بعد أمه وتفسيرها بعد نسانوساق مثله عن عکرمة والضحاك ومن طریق مجاهد نحوه لکن ۱ 
قالحا بسكو ناليم (قوله‌وقال‌ابن عباس يعصرونالأعناب والدهن) وصله ابن آن حاتم من طريق عل‌بن أبى طلحة 
عن أبن عباس فى قوله ثم يأتى من بعد ذلك عام فيه یغاث الناس وفيه يعصرون .قول الاعتاب والدهن وفه رد 
على أبى عبيدة فى قوله إنه من العصرة وهی النجاة فعنی قوله يعصرون ينجونويؤيد قول ابن عباس قوله قأول 
القصة إنى أرانى أعصر خمرا وقد اختلف ف الراد به ققال الا کنر أطلق عصر الخر باعتبار ما يؤل اليه وهو 
كقول الشاعر ا 


۱ 


المد لته الل المان » صار الثريد فرموس القضبان 
أىالسنبل فسمى القمح ثریدا باعتبار ما يؤول اليه وأخرج الطبرى عن الضحاك قال أهلعمان يسمون العنب خر 
وقال الاصمغى معت معتمر بن سليانيقول لقيت آعرایا معه سلةعنب فقلت ما معك قال خر وقرأ أبنمسعود ۱ 


(۱) - فح البارى ‏ ثانى عشر) 


مه 2 م 


ےکر عبد اف رحد تاجوز ب عن مالك الراهری أن سعید ناسيب وأ باعسيد آختر اه" 
کن أنى هر یره ری الله عن قال" فال رسول الله ركلا لو بعت فى الستجن ما لبث یوسف نع 
آتانی الى جب بے من رأی النی ل ف الام ےل رھ عبدان احبر نا عب 

و رار مهمه سي ۶ نه و ۰ 


الله عن ونس عن الزاهرى حذائی أبو سلمة أن آبا هرايز قال ستمعنت الى" بر يقو : من 


ی 


| من رآنی ف الام فرت ف الط ولا سمل الشنِطان ہی قال أبو عبد الله قال ابن سیر ین" 


إنى آرانی أعصر عنبا آخرجه ابن أبى حاتم بسند حسن وكأنه آراد اتفسبر وأخرج ابن أبى حاتم من. طریق 
عكرمة أن الاقی قال ليوسف رآیت فیا يرى النائم إنى غرست حبة فنبتت فخرج فما ثلاث عناقید فعصر تبن ثم 
سقيت الك قال تمكك فى السجن ثلاما ثم تخرج فنسقيه أى على عادنك ( قوله تحصنون تحرسون ) كذالم 
| من الحراسة وعند أبى عبيدة فى الجاز تحرزون بزای بدل السين من الاحراز وأخرج ابن أبى حاتم من طريقعلى 
أبن أبى طلحة عن ابن عباس تخزنون مخاء معجمة ثم زای ونونين من الزن ( قوله جويرية ) بالضم ٠«صغر‏ وهو 
اين أسمعيل الضبعى وروايته عن مالك من الاقران(قوله لوابشت فى السجن ما كيو سف ثم 'أنانى الداع لاجبته) 
كذا أورده مختصرا وقد تقدم فى ترجمة بوسف من أحاديث الانبياء من هذا الوجه وزاد فيه قصة لوط بويقدم 
شرحه فىأحاديث الانياء وأخرجه النسائىقالتفسير من هذا الوجه وزادقأولهنحنأحق بالشك من براه الحديث 
وأخرجه مس من هذا الوجه لکن قال مثل حديث يونس بن يزيد عن الزهرى عن سعب وأبى سلية عن أبى 
| هريرة بطوله ومن طريق أبى أويس عن الزهرى مل مالك وأخرجه الدارقطنى فى غرائب مالك من طريق 
جويرية جطوله أخرجوه كلهم من رواية عبد اه بن عمد بن أسماء عن عمه جويرية بن أسماء وذكر أن أحمد بن . 
سعيد بن أبى مریم رواه عنه تقال ع نأبى سلبة بدل أبى عبيد ووم فيه فانالحفوظ عن مالك أبو عبيد لا أبوسلية 
وكذلك أخرجه من طريق سعيد بن داود عن مالك أن ابن شپاب حدثه أن سعيدا وأبا عبد آخبراه به وقدوقع 
فى بحض طرقه بأبط من سياقه فأخرج عبد الرزاق عن ابن عينة عن عمرو بن دینار عن عكرمة رفعه لفد عجبت 
| من يومف وكرهه وصيره حتى سثل عن ابقرات والعجاف والسیان ولو كنت مکانه ما أجبت حتى اشترط أن 
١‏ مخرجونی ولقد عجبت منه حين أناه الرسول يعنى ليخرج إلى الملك فقال ارجع إلى ربك ولو كنت مكانه ولشت 
| فى السجن ما لبث لاسرعت الاجابة ولبادرت الباب ولا ابتخیت العذر وهذا مرسل وقد وصله الطبزی‌من‌طریق 
۱ ابراهیم بن يزيد الخوزى بم المعجمة والزاى عن عمرو بن دینار بذ كر ابن عباس فيه فذ كره وزاد ولولاالكلمة 
| الى قلفا ما ليك فى السجن ما لبث وقد مضی شرح ما بتعاق بذلك فى قصة بوسف من أحاديث الأنیاء ( قوله 
1 سیب من رأى انی مَل فى النام ) ذ کر فيه خمسة أحاديث ۾ الحديث الأول حدیث آی هريرة ( قوله عد 
| اقه ) هو ابن المارك ويونى وهو ابن يزيد ( قوله أنأبا هريرة قال ) فرواية الامماعبلى من طريقالزيدىعن 
الزهرى آخړنی آبر سلبة سمعت أيا هريرة (قوله من رآ نى فى المنام فسيرانى فى اليقظة) زاد مسلم من هذا الوجه 
أو فكانما رآنى تى اليقظة مکذا بالشك ووقع عند الامياعیل فى الطريق المذكورة فقد رآنى فى اليقظة بدل قوله 
فنیرانی ومثله فی حديث أبن مسعود عند ان ماجه وصححه الترمذی وابو عوانة ووقع عند ابن ماجه من حديث 
أبى جسيفة فکاعا رآنى ف اليقظة فبنه ثلاثة الفاظ فسیرانی فى اللقظة فكانما رآ نی ف البقظة فقد رآ فى فى البقظة 
وجل أحاديث الباب كالثالثة إلا قوله فى اليقظة ( قوله قال أبو عبدالته قال ابن سيرين إذا رآه فى صورته ) سقط 
هذا اتعلیق للنسقى ولانى ذر ولیت عندغیهما وقد رويناه موصرلا من طريق|اسمعيل بن اسجق القاضى عن‌سامان 


ا 


0 دوه 5 75 ا 8 

| دا رآه ف صورته ےل رھ معلی بن أسد حد تا عبد العزیز بن مختار " حا اب از ۱۰ 
عن أن رضی الله عنه قال قال التي و من رآ یف الام تقد رآی نان نان 
لا یل ی وروا المُؤْص جزء من سه ومين جا من اة ےر نی بد | 
کی تاتا ايده عن "سین ب ف 
جع ال يا الصا لحة 2 من اقه »وال من فان »من رأى شیتا کا فلیتفت عن‌شماله | 
ألا ینود من شمان فا تا لا تشر وان المنيطان لآ یراتا ن حل رخيم) خالد نحل | 
ابن حرب وهو من شیوخ البخارى عن اد بن زيد عن أبوب قال كان یعنی مد بن سير بن إذا قص عليه رجل 
أنه رای النى و و SR‏ ا و ی 
سنه ل ل ات امن لش ل ري رسد یس ره ماس مت 


آخر عن أبى هريرة قال قال رسول اله لھ من رآنی ف المام ققد رآنی فانی آری فى کل صورة وق ستده 
صالح مولى التوأمة وهو ضیف لاختلاطه وهو من رواية من سمع منه بعد الاختلاط ويمكن المع ینیما عاقال | 
القاضى أبو بكر بن العربى رؤية النى ب بصفته المعاومة إدراك عل الحقيقة ورؤيته على غير صفته إدراك للبثال 
فان الصواب آن‌الانیاء لانغيرم ا ويكون إدراك الذات الكرعة حقيقة وإدراك الصفات إدراك المثلقال 
وشذ بعض القدرية فقال الرؤيا لاحقيقة لها أصلا وشذ بعض الصالین فزعم أنما تقع بعينى الرأس حقيقة وقال | 
بعض التکل‌ین هی مدركة بعينين فى القاب قال وقوله فسيرانى معناه فسيرى تفسير مارآی لانه حق وغيب القى 
فيه وقيل معناه فسعرانى فى القيامة ولافائدة فى هذا التخصيص وأما قرله فكانما رآ نى فهو تشبيه ومعناه أنه لورآه 
فى البقظة لطابق مارآه فى الام فيكون الاول حقا وحقيقة والثانى حقا وتمثيلا قال وهذا كله اذارآه على صورته 
المعروفة فان ره على خلاف صفته فہی أمثال فان ركه مقبلا عليه مثلا فبو خير للرائى وفيه وعل‌العکس فبالعكس 
وقال النووی قال عياض تحتمل أن يكون المراد بقوله فقد رآ نى آوفقد رأى الق أن من رآه عل صورته فىحياته 
كانترؤياء<قاومنرآه على غبر صور ته‌کانت‌رو مانا و مل و تعقبه فقال‌هذ اضف بل الصحيح أنهير ا حقيقَق واءكانت على 
صفته ا عرو فة أو غير هاا تم ى ول بظبر ل من كلام القاضى ما يناو ذلك بل ظاهرقواه أنهيراحقيقة ف الحالينلكنق الأول 
تكو نالرؤ يامالاحتاج الىتعبيروالثانيةما حتاج الى التعبير قال القر طى اختلف ف مع الحديث فقال قو م هوعل ظاهره فن 
رآه فالتومر أى حقيقته کنر آء ف البقطةسو ١‏ 5 هذاقو ل يدرك فادها وائلالعةولويلزمعليه أن لاير أوأحد الا عل 
صورته‌الی ماتعليبا وأن لاير براه راان فى أن واحدق‌مکانین و آن عا الان و خرج من قبره و عشی فى الاسواق 
وتخاطب الاس ويخاطبوه ويلزم منذلكِ أن خلو قبره من جسده فلا بقی من قبره فه‌شیء فبزار مجرد القر وب 
على غائب لانه جائز آن‌بری فى اللیل والبار مع اتصال الاوقات على حقيقته فى غير قبره وهذه جهالات لا يلرم 
بها من له أدنى مسكة من عقل وقالت طائفة معناه أن من رآه رآه على صورته الى كان عليها وبازم منه أن من 
رآه على غير صفته أن تكون رؤياه من الاضغاث ومن المعلوم أنه يرى فى الوم على حالة تخالف اله فى الدنا 
من الأحوال اللا ثقة به وتقع تلك الرو با حقا مالو ری ملا دارا جسمه مثلا فأ نه بد لعل امتلام تلك الدار بالخير 
لو تمكن الشیطان منالتمثيل بشی. ما كان عليه أوينسب اليهلعارض عموم قوله فان الشيطان لایتمثل فى فالآولى 
أن تزه رو یاه وكذا رؤيا شیء منه أو ما ينسب اليه من ذلك فبو آبلغ فى الحرمة واليق بالعصبعة کا عصم من 


نھ 


E‏ م و۶ وه موه 


حول E‏ وی عن الزهز ی" قال أبو سلمة قال أبو كَنَادَةَ ر طی الله 


أ ع اي ثم ریق رای ای بت بش وب خی الز هری 


الشيطان فى یه فال والسحیح فى تأويل هذا الحديث أن مقصوده.آن رؤيته فكل حالة ليست باطلة E‏ 
عل هی حق فى ضباً ولو رؤى على غير صورته فتصور تلك الصورة ليس من الشيطان بل هو من قبل الله وقال 
وهذ اقول القأضىأنى بكر بن الطيب وغيره ويؤيده قوله فقد رأى الحق أى رأى الحق الذی قصد إعلام الرائ‌به 
تان كانت عل ظاهرها و الاسعىف تأويلبا ولا يهم ل أمرهالانهاإمابشرى ضير أو نذا من شر[مالیخیف الرائىوإمالينزجر 


| عه وإما لنه به عحكرقع ام دندنام وال ان بطالقولهفسيرانىف البقظة بريدتصديق نلك الريافى البقظة وصحتها 


وخروجهاعل الحقوليسالمرادأنه بر امق‌الاخر لأنسي راهبو م القيامة ف اليقظةفتر اه جميع اتر ا مولم يرءمنهم 
وکال ابن تین افراد من آمن به فى حياته ولم یره لکونه‌حیتئذ غائاً عنهفيتكون ذا مبشرا لكل من آمن به ول 
بره آنه لا بد أن براه فى البقظة قبل موته قاله القزاز وقال المازرى ان كان احفوظ فكاتما رآ نی فى البقظة فعناه 
ظاهر ون کان احفوظ فسيرانى فى اليقظة احتمل أن يكون أراد آهل عصره من لم بهاجراله فانهاذا رآه فى المنام 


| جعل ذلك علامة على أنه براه بعد ذلك فى الیقظة وأوحى ته بذاك اليه ب وقال القاضىوقيل معناه سيرىتأويل 


تلكك الرؤياف القظة و نها وقیل معنى الرؤية فى البقظة أنه سيراه فى الاخرة وتعقب بأنه ى الاخرة يراه جیع 


| أنه من رآه فى الخام ومن لم بره يعنى فلا يبقى لخصوص رؤيته فى النام مزية وأجاب القاضی عياض باحتهال أن 
1ْ تكون ريه ك فى اوم عل المت الى عرف مها ووصف عليا موجبة لتکرمته فى ا وأن مادفة خاصة 


| القيامة مرو تهب سة رح إن ای جرة بل خر كو من ان اس ار رآ را بت 

| فى الوم فقی بعد أن اتف مقع أل غذا لدي فاحل ر سض أنه الت لااد 2 
| فاخرجت له المرأة اتی كانت للنى باق فنظر فبا فرأى صورة النى بإ ولم بر صورة نفسه ونقلعن جماعة من 
| الصالحين أنهم رأوا النى يِل فى الام رأوه بعد ذلك فى البقظة وسألوه عن آشا کانوا منهامتخوفين ذأ رشدهمالى 


طريق ھر ہا فجاء الامر كذلك و قلت » وهذا مشکل جدا ولو حمل على ظاهره لكان هؤلا. صعابة ولامكن 
ياء الصحة إلى يوم القيامة و یعکر عليه أن جمعا جما رأوه فى النام ثم ل يذ كر واحد منهم أنه رآه فى اليقظة وخير 
الصادق لايتخلف وقد اشتد انکار القرطى على من قال من رآه ق‌النام فقد رأى حقيقته ثم براها كذلك ق‌القظة 
کا تقدم قريبا وقد تفطن ابن أنى جرة لهذا فأجاب ما قال على كرامات الآولياء فان یکی كذلك تعين العدول عن 
العموم کل راء ثم ذ كر أنه عام فى أهلالتوفيقوأما خیرم فعلى الاحتمال فان خرق العادة قد يقع الزندیقبطریق" 


| الاملاك والآغواءيا بقع للضديق بصديق الكرامة والاكرام وانما تحصل التفرقة يينهما باتباع الكتاب والسنة 


اتهى والحاصل من الاجوة ستة ۾ أحدها أنهعلالتشيه والتمثيل ودل عله قوله فى الرواية ال خری فكامارا نى 
فى القظة ۾ ثانيها أن معناها سيرى ف البقظة تأويلها بطريق الحقيقة أو التعبير « الا أنه خاص باهل عصره من 


| آمن به قبل أن براه چ رابعپا آنه براه فالمرآة لاتىكانتله إن أمكنه ذلك وهذا من بعد انحامل ۾ خامسها أنه يراه 


يوم القيامة بمريد خصوصية لا مطلق من یراہ حینند من لم یره فى النام ‏ سادسها أنه براه فى الدنيا حقیقةو تخاطبه 


| وفيه ما تقدم من الاشكال وقال القرطى قد تقرر أن الذى يرى ف النام أمثلة للمرئيات لا أنفسها غير أن تلاك 


الامثلة تارة تمع مطابقة وتارة يقع معناها فن الاول رؤياه ب عائشة وفه فاذا هی أنت فأخير أنه رأى فى 
اليقظة ما ا رآ نومه بعينه ومن نی ری رای تنحر والمقصود بالثانى التنبيه على معانى:تلك الامور ومن 


فوائد 


Pre 


ےر عبد اقم بن بو سف حدثنا لیف حدتى ابن الاد عن عبد اقم بن خبّاب عن آی | 


- كاات ۳« 


سید الخكارى سمع الذي ملاع يفول من رای فد رأى الحو . فان الیطان لآ کرش 


سا سس( ل سب مم ہہ ہے 
فوائد رؤبية َلك فنسكين شوق الراتى لكونه صادقا فعدته لب لعل مشاهدته, إلى ذلك الاشارة بقولهفيرانى 


فى اليقظة أى من رآى رؤية معظم لحرّمتى ومشتاق الى مشاهدتی وصل الى رؤية حبوبه وظفر بكل مطلوبه قال 
و جوز أنيكون مقصود تلك الرؤيا معنی‌صورتم‌وهو دینه وشريعته فيعير حاب مایراه الرائى من زيادةر نقصان 
أو اساءة واحسان و قلت »وهذا جواب‌سابع. الذه.قبله ل بظېر ل فان ظبر فبوثا من( قو لهو لابتمثل الشيطانبى )ق رواية 
آنس فى الحديثك الذی بعدم فان الشیطان لايتمثل بى ومضی فى کتاب العلل من حدیت أبى هر برة مثله لکن قال 


لايتمثل فى صوری ونی حديث جار عند ملم وابن ماجه انه لاینغی للشيطان ان یل بى وفی‌حدبث ان مسعود | 


عند الترهذی وان ماجه ان الشيطان لا يستطيع آن يتمثل دی وفحديث آن‌قتاده الذى يليه وانااشطان لايتراءى 
بالراء ووزن یتعاطی ومعناه لا یستطیع أن يصير مرئيا بصورتى وف رواية غير أبى ذر يعزايا بزای و بعد الالف 
تحتانية وفى حديث آنی سعيد فى آخر الباب فان الشیطان لايتكونتى اما قوله لايتمثلبى فمعناءلابتشبه بی وأماقوله 
فى صورتی فعناه لايصي ركائنا فى مثل صورتى واما قوله لابثراءى بی فرجح بعض الشراح رواية الرلى علها أى 
لاايظبر فى زبى وليست الرواية الاخرى ببعيدة من هذا المعنى وأماقوله لايتكوتى أى لایتکون كونى فحذف 
الضاف ووصل الضاف‌اله بالفعل والمعنى لایتکون فى صورتى فالميع راجع الى معنى واحد وقوله لايستطيع 
يشير الى ان الله تعالى وان آمکنه من التصور فى أى صورة آراد فانه م مکنه من التصور فى صورة النی بإ وقد 
ذهب‌ال هذا جاعة فقالوافىالحديث إن عل ذلك اذا رآه الزائىعلى صورته الى کان‌علیبا ومنهم من ضيق الفرض 
فى ذلك حى قال لابد انيراه على صورته الى قبض علیبا حتى يعتبر عدد الشعرات البيض الى لم تبلغ عشرين شعرة 
والصواب العم فى جصيع حالاته بشرط ان تکون صورته الحقيقية فى وقت ماسواءكان فى شبابه أو رجولته 
أو کپولته أو اخرعمره وقد يكون لا خالفت ذلك تعبير يتعلق بالرائی قال المازرى اختلف الحققون فتأويل هذا 
الحديث فذهب القاضى أبوبكر بنالطيبالىان المراد بقوله من رآنى ف‌النام فقد رآنى أن رؤياه صحيحة لاتكون 
اضغائا ولا من تشیپات الشيطان قال ويعضده قوله فى بعض طرقه فقد رأى الق قال وف قوله إن الشیطان 
لا تثل فى إشارة لى أن رژیاه لا تکون اضفاثا “م قال المازرى وقال آخرون بل الميدث حول على ظاهره 
والمراد أن من رآنى فقد أدركه ولا مانع نع من ذاك ولا عقل عيله حتى يحتاج إلوصرف الكلام عن ظاهره 
وأماكونه قد يرى عل غير صفته أو يرى فى مكانين ممتلفين معا فان ذلك غلط فى صفته وتخيل لها على غير ماهى 
عليه وقد يظن بعض الخيالات مريئات لكون ما يتخيل مرتبطاً ما يرى فى العادة کون ذاته قمر ثبة وصفاته 
متخيلة غير مرئية والادراك لا يشترط فيه تحد.ق البصر ولا قرب المسافة ولا كون المرئى ظاهراً على الأرض أو 
مدفونا ولا يشترط كونه موجودا ولم بقع دليل على فاء جسمه بل بل جاء فى ابر الصحيح ما بدل على یقائه 
وتکون رة اختلاف ااصفات اختلاف الدلالات کا قال بعض علاء اتعبير إن من رآه شیخا فهو عام سل أو 

شابا فهو عام حرب ويؤخذ من ذلك ما يتعلق بأقواله كا لو رآه أحد يأمره بقتل من لا حل قتله غان ذلك عمل 

على الصفة المتخيلة لا المرئية وقال القاضى عياض يحتمل أن يكون معنی الحديث اذا رآه على الصقة التى كان علا 

فى حياته لا على صفة مضادة لاله فان رؤى على غير ها كانت رؤيا تأويل لا رؤيا حقيقة فان من الرؤيا ما مخرج | 
على وجبه ومنبا ما حتاج إلى تأويل وقال النووى هذا الذى قاله القاضى ضعيف بل الحیح أنه يراه حقيقة سواء 
كانت على صفته المعروفة أو غیرها کا ذكره المازرى وهذا الذى رده الشیخ‌تقدم عن عد بن سيرينإمام اليرين 


8 اعباره والنی قال القاضى توسط حسن ويمكن انمع بينه وبين ما قاله المازرى بأنٍ تکون رياه علا حالينحقيقة 

| لکن إذا كان عل صورته كان بری فى المنام علىظاهره لا حتاج إلى تعبير و إذا كان على غير صورته كان التقصءن 
| جبة ألرائى اتخله الصفة على غير ما هى عليه و تحتاج ما يراه فى ذلك النام إلى التعبیروعل ذلك جرى علباء التعبير 
۰ الوا إذا تال الجاهل رأيت ۳ ع فانه وسل عن صفته فان وافق الصفة المروية وإلا فلا يقبل منه وأشاروا 
۱ الى ما اذا رآه عل هی خالف هه مع أن الصورة کا هى فقال آبو-سعد أحمد بن نصر من رأى نبا على حاله 
| وهه فذلك دليل عل‌صلاح الرائی وكال جاهه وظفره من عاداه ومن رآه متغير الحال عابسا مثلا فذاك دالعل 
| سوء حال الراتی ونحا الشیخ أبو جمد بن أنى جرة إلى ما اختاره النووی فقال بعد أن حکی ا لاف ومنهم‌من قال 
| إن الشيطان لا تصور على صورته أصلا فن رآء صورة حسنة فذاك حسن ف دين الرائی و ان‌کان فى جارحة من 
| جوارحه شين أو تقص فذالك خلل فى الرائی من جبة الدین قال وهذا هو الق وقد جرب ذلك فوجد على هذا 
۱ الآسلوب ويه تحصل الفائدة الكبرى فى رؤياه حتى بتبین للرائى هل عنده خلل أولا لانه عله نورانی مثلالمر'ة 
| اصقبلة ماکان ف الناظر اليما من حسن أو غيره تصور فها وهی فى ذاتها على أحسن حال لا نقص فیبا ولا شين 
وكذلك يقال فىكلامه َلثم فى النوم أنه يعرض على سنته فا وافقبا فهو حق وما خالفها فالخال فى سمع الرائى 
فريا الذات الکرعة حق والخلل !ما هو فى سمع الرائى أو بصره قال وهذاخير ما سمعته ف ذلك ثم حک القاضی 
عياض عن بعضهم قال خص الله نيه بعموم رياه كلها ومنع الشيطان آنتصور ق‌صورت» ثلا بتذرع بالکذب‌عل 
انه النوم و فاخرق اتهالعادةللانبياء للدلالةعل صحة حامق اليقظةواستحالتصورالشيط ل صورتهفؤاليقظةولا 
| على صفةمادة لاله اذ لوكا ن ذلك لد خل اللبس بين ا لح و الباطل ولم بو ثق بماجاءمن جرة البو حى انه حم ها لذلك من الشيطان 
| وتصوره والقائه و کده وكذلك ہی رو بام أتفسبم ورؤياغير التىللنىعن عثيل بذلك لتصمر و ياف الوجهينويكون 
| طرقا لى عم صحيح لاريب فيه ولم مختلف العلماء ف جواز رؤيه الله تعالى فى النام وساق الكلام على ذلك (قلت) 
| وظبر لی ق‌التوفیق بينجميع ماذکروه امن رآه على صفة او اکثر مماختص به فقد رآه ولو کانت سائرالصفات 
عخالفة وعل ذلك فتفاوت رؤيا من‌رآه فن رآه على هيئته الکامله فرو باه الحق الذى لامحتاج الى تعبير وعليها بتنزل 
١‏ قرله فقدرآی الق ومهما نقص من صفاته فيدخل التاویل بحسب ذلك و یصح اطلاق ان كلمن رآه فى ای حالة 
| كانت من ذلك ققد رآه حقيقة (تنيه) جوز اهل التعبيررؤية البارى عزو جل ف النام مطلقاً ولم جروا فها الخلاف 
| فدؤيا نی بإ واجاب بعضبم عن ذلك بامور قابلة لتأويلفى جميع وجوهها فتارة يعبر بالساطان وتارة بالوالد 
| وتارة بالسيد وتارة بالرئيس فىأىفن كا نفلما كان الوقوف على حقيقة ذاته ممتنعا وجميع من يعبربه يجوز علیهم الصدق 
والكذب كانت رؤياه تحتاج الى تعبیر دا خلاف النى يكم فاذا رؤى على صفته التفق عليبا وهو لا جوز عليه 
الكذب كانت فى هذه الحالةحة لضا لايحتاج إلىتعبير وقال‌الفزال‌لیس معنىقوله رآ نی أنه رآى جسمىوبدنى ونما 
المراد أنه رأى مثالا صارذلكالمال آله یتأدیها العنی‌النی فى نضی‌الیه وكذاك قول فسيرانىقالقظة ليس المرادأنه 
يرىچسمىوبدنىقال والالة تارة نكو نحقيقية وتار ةتكون خيالبة و النفس غير ا لمالا تخي ل فارآه من‌الشکل لیس هو 
| روح المصطفى ولاشخصه بلهومثال له على التحقرق ومثل ذلك من يرىالته سبحانه وتعالىقالنام فان‌ذاته منزهة عن 
| الشكلوالصورة ولك نتېىنعريفانه العبدبواسطةمثالحسوس من نور أوغيرمويكونذلك ا ْالحقاقكونهواسطة 
| الع رف فيقولالراثىرأيتاتهتعالىف الناملايعنى انی رأيتذات اتهتعالىكا يقولفىحق غيره وقا ل أبوا القاسم القشيرى 
ما حاصله أن رژباه‌عل غيرصفتهلا يستلزم الا أنيكون هوفانهلو رآی اه علو صف يتعالىعنه وهو يعتقدانه متزه عنذلك 
| #۶ هدح فى رؤيتهبل يكون اتلك الرؤيا ضرب من التأويلكاقال الواسطى منرأى ربه على صورة شيخ كان اشارة 
| الى وقار الرائى وغير ذلك وقال الطبى النی من رآ نى فالمنام بأى صفة كانت فلیستبشر ويعلم انه قد رأى الرؤيا 


۳۷ 


الق الى م فنا وهى مبشرة ة لاالاطل الذى دو الحم الاسوب لك طان فان الشييلان لابتمثل بى وكذا قو له 
فقد رأی الحق أى رؤية الق لا الباطل ‏ وکذا قوله فقد رآنی فان الشرط والجزاء اذا اعدا دل عل الغابه فى الکال 


1 


1 | أى فقد رآ نى رژیا ليس بعدها * تن دين أبى جرة ما ملخصه ا بوخد من قرف ن لدان | 


| لاتتمثل بی أن من تمثلت صورته يلثم فى خاطره من آرباپ القلوب ونصورت له فى عالم سره أنه ي 
کرد ای دات اتو ی رل عمط ی ا کی من و هم 0 
هو الالحام وهو من جملة أصناف الوحى الى الانیاء ولکنلم آر فى شی" من الاحادیث وصفه ما وصفت بهالرژ با 
آنه جزء من من النبوة وقد قيل فى الفرق بينهما ان النام يرجع الى قراعد مقررة وله تأویلات متلفة وبقع لكل أحد 
مخلاف الحام فانه لا بقع الاللخواص ولا برجم الى قاعدة يز بها بينه وبين لمة الشيطان وتعقب بأن‌آهل المعرفة 
بذلك ذكروا أنالخاطر الذى يكون منالحق يستقر ولا يضطرب والذى يكون من الشيطان بضطرب ولا بستقر 
فبذا إن ثبت كان فارقا واضحا ومع ذلك فقد صرح الائمة بأن الاحکام الشرعية لاتقيت بذلك قال أو المظفر بن 
السمعانی فالقواطع بعدآنحکی عن نی زيد الدبوسی منأثمة الحنيفة أنالالهام ما حر ك القلب لملم يدعو الى العمل 
به من غير استدلأل والذى عليه الجهور أنه لا جوز العمل به الا عند فقد الحجج كلبا فى باب الباح وعن بعض 
المبتدعة إندحجة واحتج بقوله تعالىفالهه,ا فجورها وتقواها وبقوله وأوحى ربك الى اللحل أىألهمها حتى عرفت 
مصالبا فيؤخذ منه مثل‌ذلاك للا دی بطريق الاولى وذ كر فيه فيه ظواهر آخری‌ومنه‌حدیت وله لړ اتقوا فراسة 
من وقول وابصة ماحاك فى صدرك فدعه وان اترك فصل شبادة به حجة مقدمة عل القترى وقرله قد كان 
فى الامم محدثون قبت هذا أن الالام حق وأنه وحى باطن وإنما حرمه العاصى لاستيلا. وحى الشیطان عليه قال 
]| وحجة ة آمز السنة الآبات الدالة على اعتبار الحجة والحث على التفكر فى الایات والاعتبار والنظر فى الادلة وذم 
الامانى وال حواجس والظنون وهی كثيرة مشهورة ويأن الخاطر قديكون من الله وقد یکون من الشيطان وقديكون 
من النفس وکل شی۔ احتمل أن لا يكون حقا لم يوصف بأنه حق قال والجواب عن وله فالحمها فجورها وتقواها 
أنمعناه عرفبا طريق العم وهو المج وأما الوحی الى النحل فنظيره فى الادمی فما يتعلق بالصنائع وماقيه صلاح 
العاش وأما الفراسة فنساما لکن لا نحل شهادة القلب حجة لانا لانتحقق كونها من الله أو من غيره اتهی 
مخلصا قالان‌السمعانی وإنكار الالهام مردود و مجوز أنيفع لاله بعبده ما یکرمه به ولكنالتمييز بين التق والباطل 
فى ذللك أن کل مااستقام على الشريعة الحمدية ولم يكن ف‌الکتاب رالسنة مايرده فهو مقبول والا فردود یقم من 
حديث النفس ووسوسة الشیطان ثم قال ونحن‌لانشکر أن الله بکرم ععده بزيادة نور منه بزداد به نظره ویقوی به 
رأيه واعا كر أن برجم الى قلبه بقول لایعرف أصله ولاز أنه حجة شرعية وانغا هو نور ختص الله به‌من 
يشاء من عباده فان وافق الشرع كان الشرع هو الحجة انتبی ويؤخذ من هذا ما تقدم اكنیه عليه أن النائم لو 
رأى النى مق بأمره بثىء هل يحب عليه امتاله ولابد أو لايد أن يعرضه على الشرع الظاهر فالثانى هو التمد 
کا تقدم ( تنبيه ) وقع فى المعجم الاوسط الطرانى من حديث أنى سعيد مثلأول حديث فى الباب بلفظه لکن 
زاد فيه ولا بالكعبة وقال لاتحفظ هذه اللفظة الا فى هذا الحديث ء الحديث الثانى حديث أنس ( قوله من رآنی 
فى الخام فقد رآ ) هذا اللفظ وقع مثله فى حديث أنى ھر رة کا مضی فى كتاب الل وى كتاب الآدب قال 
الطیی اتحد ف‌هذا الخبر الشرط والجزاء فدل على التناهی فى المالغة أى من رآنى فقد رأی حققی على اهما بغر 
شہة ولا ارتياب فيا رأى بل هی ريا كاملة ويؤيده قوله فى حدیی أن قنادة وأنى سعيد فقد رأى الق أورؤية 
الق لا الباطل وهو برد ما تقدم من كلام من تكلف فى تأويل قوله من رآنی ف النام فسیرانی فى اليقظة والنی 


بظبر لى أن اراد من رآ فى فى النام على أى صفة كانت فلیستبشر ویعلم أنه قد رأى الرؤيا الق التى هى من الله | 


PA 


پیت ر و با الل روا سر ےر رع ] أحمد بن المقدام العجلی جاتنا محمد بن عبد 
من الطفاوى* ح دتا ایب عن من عن" أنى هة قال قال ای او أعظيت” قات 


6 سے o EE‏ رح Maf‏ مس e‏ س و 
الکلم .وات بالراعب و يتما آنا تائم البارحة إذ أتيت مقاتيح خزائن ال رض حى 


لاالاطل الى هو الحل فان اتشیطان لا:تمئل نی ( قرله فان الشبطان لا یتمئل بى) قد تقدم يانه وفيه رؤياالمؤمن 
جزء الحديث وقد سيق قبل خمسة أبواب و الحديث الثالك حديث أنى قتادة الر با الصالمة من الله وسیأتی شیء 
من شرحه فى باب الم من الشيطان وفيه فان الشيطان لایترامی بی وقد ذ کرت مافيه ه الحديث الرابع حديث 
| أبى قنادة ميرآنى فد رأى الح أى النام الحق أى الصدق ومثله فىالحديث الخامس قال الطبی الق هنا مصدر 
مؤكد أى ققد رأى رؤية الحق وقوله فان الشيطان لا يتمثل بى لتتميم المعنى والنعليل للحكم ( قوله تابعه بونس) 
| ی بن يزيد ( وابن خی الزهرى ) هو عمد بن عبيد الله بن مسل يريد أنهما روياه عن الزهری کا رواه الزیدی 
| وقد ذكرت ف الحديث أن مسليا وصلبما من طريقهما وساقه على لفظ يونس وأحال برواية ابن أخى الزهرى 
| عليه الأول وأخرجه أبو يمل فى مسنده عن أبى خيامة شبخ مس فيه ولفظه من رآنى ف المام فقد رأى الق 
| وقال الاسماعيلى وتابعیما شعيب بن أبى حمزة عن الزهرى (قلت) وصله الذهلى فى الزهريات .. الحديث الخامس 
حدیث أبى سعيد من رآ نی ققد رأى الق فان الشيطان لا بتكو تى وقد تقدم ما فيه وان الماد فى السند هويزيد 
| انعد الله بن أسامة قال الاسماعيل ورواه حی بن أيرب عن بن الماد قال ولم آره يعنى البخارى ذ کر عنه أىعن 
محي بنأبوب حديئا برأسه لا استدلالا أى متابعة الا فی حدیث واحدذ کره ف النذور من طريق ابن جریج عن 
محي بن أيوب عن بزیداین أبى حبيب عن أبى الخير عن عقبة بن عامر فى قصة أخته (قلت) والحديث المذكور 
| أخرجه البخارى عنأبى عإصم عنابن جريج بهذا السند وسةط ف بعض النسخ منالصحيح لکنه أورده فى كتاب 
| المج عن آبی عاصم ولیس کا قال الاسماعيل إنه أخرجه لبحى بن أيوب استقلالا فانه أخرجه من رواية هشام 
ابنيوسف عن ان جریح عن سعید بن أبى أيوب فکان لابن جریج فيه شيخين وکل منهما رواه عن يزيد ان أبى 
حبيب فاشار البخارى الى أنهذا الاختلاف ليس بقادح فى صحة الحديث وظبر بهذا أنه لم مخرجه لیحی نآیوب 
استقلالا بل بمتابعة سعید بن أبى أيوب ه ( قوله پاس ریا الیل ) أى رؤيا الشمخص ف الیل هل تساوى 
رياه بالنهار آوتفاوتان وهل بين زمان کل‌منهما تفاوت وكانه يشير اليحديث أبى سعيد أصدقالرؤيا بالاسحار ‏ 
| وأخرجه أحدامر فوعا وصححه این حبان وذ کر نصر بن يعقوب الدینوری‌آن‌الروبا أولالليل يبطىء تأويلبا ومن 
الصف نی يسرع يتفاوت أجزا. الل وآآسر عبات و یلار ی السحر ولاسیاعندطلوع الفجرو عن‌جعفرالصادقآسرعبا 
| تأويلارؤيا القبلولة وذكر في هأربعةأحاديثهالاول(قولمرواءسهرة) يشير الى حديثه الطو یل انی فاخ ركتاب التعبير 
| وفيه أنه أتاتى ال 1 تيان وسياتى الكلام عليه هناك « الحديث الثانى ( قوله عن مد ) هو ابن سيرين وصرح به 
فى رواية سل بن سهل عن آحد بن المقدام شبخ البخارى فيه عند أنى نعي والسند كله بصريون ( قوله أعطيت 
| مفاتيح الكلم ونصرت بالرعب ) كذا فى هذه الرواية وقد أخرجه الاسماعيل عن الحسن بن سفيان وعد الله بن 
يس كلا هما عن أحمد بن المقدام شيخ البخارى فيه بلفظ أعطيت جوامع الكلم واخرجه عن آنی القاسم البغوى 
عن أحمد بن المقدام باللفظ النی ذ كره البخارى ووقع فى رواية آسلم بن سهل بلفظ فواتح الكلم وسيأق بعد 
أيواب من رواية سعيد بن السیب عن آنی هريرة بلفظ بعثت مجوامع الكلم قال البغوى فا ذكره عنه الاسماعيل 
لا أعلرحدث به عن آيوب غير يمد بن عبد الرحمن ( قوله وینا آنا نائم البارحة اذ اتيت بمفاتيح خزائ نالارض) 
ان شرحه مستوفی ان شاه الله تما ی کتاب الاعتصام ٠‏ الحديث الثالك حديث ابن عر فى رؤيته يله المح 


ابن 


۹ 


۱ ضعت فى یدی قال اوه مب سول ا چگ ر انم تتقلوتها 
حرا عبد الله بل مشلمة عن مالك عن تافع عن" عبد اه بن عم رضی اقه عتبما 
آن سول الهم َي قال أرَانى الب عند اكم رای رجلا آدم تاحش ما نت رام من | ۱ 
۳ الجال له" کاحنتی بآ دا نم قدا رجلا تقطر" ماء كتا عر جلین ۱ 
أو" على عواتر جلين بطوف 5 باليت» شالت من هذا ؟ فقيل ایح ابن مر EE‏ ۱ 
ب ”جل جع دایز المت انا عة طافية يقالت من هذا ؟ فقيل اسبح اداجال | 1 
حلّشنا عي تا لت عن يونس عن" شاب عن" باق بن عبذاقه آنا عباس‌کان | 


۲ ۳ ۳ 


مد ث ن رجلا نی رسو ناته چا تقال إن أر E‏ و ساق الحديث وتابعة 1 


استيمان” بن کر وابن آخی الز “هر ی وسفیان ب حن عن الزأهرى عن عبد الله عن | 
ابن عباس عن اليه لله و قال ال بیدی عن الزاهرى عن "ید اقه أن اب عباس أو ا 


و 


و ۳ عن ای ولا را عن لزهری کان بو هر برد حت | 
ا ام د كان معتر لا بسند حى كان ددا اسب الژیا بالتبار وقال ابن عون | 
عن ابل سير ین 1 روا بار مث روا الیل حل ڌنا عبد اه بن یوسف أخبرن 


ابن مرحم والمسيح المچال ( قرله آراز نى الليلة عند الكعبة ) سيأتى فى باب الطواف بالکعبة من وجه آخر عن | 
ان عمر بلفط ينا أنا نام رأيتى أطوف باللكعبة الحديث نی الكلام عليه هناك ان شاء اقه تعالى ع الحديث | 
. الرابع ( قوله حدثنا بحى ) هو ان عبد الله بن بكير ( قوله ان رجلا أتى النی ب قال انی‌ار بت الللة فى الخام) 
. وساق الحديث كذا اقتصر من الحديث على هذا القدر وساقه بعد خمسة وثلاثين بايا عن حى بن بكير هذا السند 
یامه وسيأتى شرحه هناك ان شاء اله تعالى ( قوله وتابعه سليان بن كثير وان اخى الزهرى وسفيان بن حسين 
لخ )أما بیان بن كثير فوصلها سل من ور جد بن كثير عن أخيه ووقع لا بعلو فى مسد ای 
.وأما متابء ة ان أ خی الزهری فوصلبا الذهل فى الزهريات وأما متابعة سفيان بن حسين فوصلبا أ حد بن يزيد ان 
هارون عنه ( قوله وقال الزيدى عن الزهرى ) فذكره بالششك فى ابن عباس أو أبى هريرة ( قلت ) ودلا ملم 
أيضا ( قوله وقال شعيب واسحق بن محی عنالزهرى كان أبو هريرة حدث ) قلت وصلهما الذهلى فى الزهريات 
| ( قوله وكان معمر لا يسنده حتى كان بعد ) وصله اسحق بن راهوبه فى مسنده عن عبد الرزاق عن معمر عن 
الزهرى كرواية يونس ولكن قال عن ابن عباس كان أبو هريرة يحدث قال اسحق قال عبد الرزاق كان معمر 
حدث بهفيقول كان ابن عباس يعنى ولا بذ کر عبيد اهن عد الله فى السند حى جاءه زمعة یکتاب‌فه عن الزهرى 
عن عبيد الله عن ابن عباس فكان لا يشك فيه بعد واخرجه ملم عن عمد بن رافع وأفاد الاسماعيل فيه خلا 
آخر عن الزهرى فساقه یمن رواية صالح بن كيسان عنه فقال عن سلمان بن يسار عن ابن عباس واحفوط قول 
. من قال عن عبيد ادبن عبد الله بن عتبة » ( قوله بإعسبب ريا اهار ) كذا لاف‌ذر ولفيره باب الرؤيا بالنهار 
( قواه وقال أبن عون ) هو عبد الله ( عن ان سيرين ) هو عمد ( قوله رویا النبار مثل الیل ) فى روابة 
السرخسى مثل رؤيا الیل وهذا الاثر وصله على بن أنى طالب القيروانى فى كتاب التغبير له من طريق مسعدة بن 
اليسع عن عبد الله بن عون به ذ کر ذلك منلطای قال القیروانی AE E i E‏ 


( ۲ - قعالاری ‏ ثانى عشر ) 


| مالك عن" زستعی بل عبد الله بن ألى طلحة أنه سمح آنس بن مالك یقول" : كان 
۱ رول الله و يد خل” على ام حرام بنت ملحان . و کات تحت عبادة بن‌الصامت » فد خل 
| علیپا ما وأطعمتة . وجعلت تفلى رأسة ٠‏ فنام رسول الله مايه نم" استیقظ وهو تلا 
ره ۰ ا ا , جع ف 2 

| قالت فقت ما صحكك با رسول الله ؟ قال ا من ا عر ضوا على غزاة فى سبیل الله 
| الله بر كبون نس هذا لح “مل وكا على ال سرةاو مثل المسدوك على الأ رة شلك إساحو + 
| قات لت یا رسو امه اذع اق أن تبجعت منم قدعا لما سول اهم ماو ثم وضع 
| راسه ثم استبقظ وهو يضحك . فلت ما بضحکك با ردول الله ؟ قال ناس من 
1 ا ل رد 5 2 100000095 

اتی عر ضوا على" غرَاةَ فى تسبيل الله كاقال فى الأول » قال لت زا سول الله اذع ان 
| أن خی منبم , قال أنت من الوّلین كر كيت البح فى ز مان معتاوية بن یی سفیان 
| قمر ع تعن" دابا حین" خر جت من البحز ف کت پاپ "ریا السا ےل رشن سعید" 
ابن عفر اح ی الليك حد ی عقیله عن ابن شپاب آخنتری خارجه بن زید بن کابت أن 
لت توقای هه ور ا ا ۳ ۷ و ° E‏ 

۱ ام العكاء امرَأة من الا نصار با بعت رون الہ ا اه ام اقتسموا المباجر ین" 
| قراعة قات فطار” لا عثمان بن مظعون وآنزلناه فى أا تنا ٠‏ فوجح واجعه الى تواق 
| فه » ما توق خشل وكفن ف آتوبه د حل رسول الله كلق تقلت رحمة الله عليك أما 
| ااب كمادق ليك لد أكزمك اقه. قال رول الهم وله وتابرید ناه 
| أكرمه؟ قلت بأنى نت نيا سول الله فمن يسكرمة اه فا رسول" الله كلاق آتما 
| هو فرالله لقدا جاءه این واته إلى لإارجو 4 الختيز » وواه ما أذرى وأا رول 
| وكذا رؤيا الناء والرجال وقال الهلب نحوه وقد نقدم نحو ها نقل عن بعضیم فى التفاوت وقد يتفاوتان آیضا 
| فى مراتب الصدق وذ کر فى الباب حديث أنس فى قصة نوم انى ملع عند أم حرام وفه فذخل علها يوما 
| فاطعمته وجعلت تفل رأسه فام وقد تقدمشرحه مستوفى فى كتاب الاستئذان فى باب من رأى قوما فقال عندم 
| أى منالقائئة وذ كر ابن الین‌آن بعضهم زعم أن فى الحديث دلبلا على صحة خلافة معاوية لقوله فالحديث ف ركيت 
البحر زمن معاوية وفه نظر لان المراد بزمنه زمن أمارته عل الشأم فى خلافة عثهان مع .أنه لا تعرض فالحديث 
| الى اثبات الخلاقة ولا فیا بل فه اخبار ما سیکون فكان کا اخبر ولو وقع ذلك فى الوقت الذى كان معاوية 
۱ خليغة لم يكن فى ذلك معارضة لحديث الخلاقة بعدى ثلاثون سنة لان المراد به خلافة النبوة وأما معأو بة ومن بعده 
۱ فكلن أ كثرهم عل‌طريقة الملوك ولوسموا خلفاء واته آعل * (قوله پاس رژیا النساء ) تقد لامالقبروانی 
| وغيره فى ذلك‌وذکر أيضا أن المرأة اذا رأت ما ليست له أهلا فهو لزوجها وکذا حب الغبد لسيده کا أن رزيا 
| الطفل لابريه وذ كر ابن بطال الاتفاق على ان ريا الومنة الصالحة داخلة فى قوله رؤيا المؤمن الصالح جزء من 
| آجز النبوة وذكر فى الاب حديث أم العلاء فى قصة عمان بن مظعون ورؤياها له العين الجارية وقد مضی‌شرحه 
| فى أواثل الجنائز وذ کر ف الشهادات وف المجرة وبأنى الكلام على العين الجارية بعد ثلاثة عشر بابا أن شاء الله 


تعالى 


الله مادا یفعل لى » فلت واس لآ از کی فده ادا آبدا حذشنا آبوالیتان آخیر تا 
ست عن ازهئ دا .وقال ما أذرى ما يفعل به .قالت وأحز تی فنمت ات لكان 
با تجزری » تأخترنتة رول اه چاو تقال ذلك عله اسب الم من اشیتقان اذا 
حلم فیمق عن يسارم ولیستعد باته عز وجل یژرنا 3 ب يت 
عن" عقيل عن ابن شاب عن آي س آن أ با اده ال تصاری وکان من آصحاب النى ج83 
وفرسانه تال" تين رسول اته تا بقرل الراؤزيًا من الله ٠‏ والح من لشینظان , اذا حم 
أحنا کم | سل یکره ایض عن ارم ولیَتعد باته منه فتن یره با الب 
حل رشتا عبدان داخترت عبد الله آختر نا يونس عن ف ایی زة بن عبد ق 


3 


Toy‏ " رتیت بقح لبن فشر ب منة” 
إنى لر یالری خر ج من أظفارى ؛ ؛ ثم أعطیت فضلی یی عفر قالوا 05 بارسول 


تعالى وقوله هنا فوجع أى مرض وزنه ومعناه ويحوز ضم الواو ه ( قوله پاس الحم من الشيطان واذا حل 
فلييصق عن بساره ولیستعذ بالله ) هكذا ترجم لبعض ألفاظ ال زره قبم شرع را ا اه 
وسحكون اللام وقد تضم مايراه انعم ولم يحك النووى غير السکون يقال حل يفتح اللام يحم يضمبا وأما من 
الملم کر أوله وسکون نی فيقال حل : نم الم وجع الم الت رانک اعلام ودره سی 
ابن قنادة وسيانى الامام بثی, منه فى شرح حدیث ألى هر يرة فى باب القید فى النام واضاقة ال الىالشيطان ععنی 
انهاتناسب صفتهمنالكذبو النهو بل وغير ذلك خلا ف الرژ وا الصادقة فاضيفت الى اه اضافة تشر يف وانكانالكل خلق 
الله و تقدیرمکا أن الجميع عاد اله ولو کانوا عصاة كا قال باعبادی الذين اسر فوا علا نفسهم وقوله تعالى آن عبادى ليس 
لك عليهم سلطان ه ( قرله اسب الان ) أى اذا رؤى ف النام عاذا يعير قال لبلب اللبن يدل على الفطرة والسنة 
والقرآن والعلم (قلت) وقدجاء فى بعالاحادبتالر فرعة تاويلهبالفطرة كا أخرجه البزارمن‌حدیث آن‌هر برقرفعه 
الآن فى المام فطرة وعد الطرانی من حديث أنى بكرة رفعه من رأی انه شرب لبنا فهو الفطرة ومضى فحديث 
أنى هربرة فأول الاشربة انه يله لم أخذ قدح لین قال له جبريل الحدته النی‌هدا للفطرة وذ كر الدينورى 
أن لین المذكور فى هذا مختص الل رأ لشاربه مال حلال وعم وحكمة قال ولين ابقر خصب السنة ومال 
حلال وفطرة ایضا ولين الشاة مال وسرور وحة جسم وألبان الوحش شك ف الدين وألبان السباع غير ممودة 
الا أن لبن اللبوة مالمع عداوة لذی امر ( قوله حدما عبدان) كذا للجميع ووقع ق‌آطراف المزى ان البخارى 
آخرج هذا الحديث فى التعبير عن أنى جعقر مد بن الصات وف فضل عمر عن عبدان والموجود فى الصحیح 
بالعكس وعد الله هوابن البارك ويونس هوان يزيد وحمزة الراوی عنابن عمر هوولده ووقع ق‌الیاب الذىيليه 
من وجه آخر عن الزهری عن حزة انه مع عدالله بن عمر قال ابن العرنى لم مخرج البخارى هذا الحديث منغير 
هذه الطريق وكان ینبغی على طريقته ان مخرجه‌عن غيرهلو وجده ( قلت)بل وجده واخرجه کا تقدم ففضلعر 
من طريق سالم اخی حمزة عن ابيهما وإشارته الىأن طريقه البخارى ان مخرج الحديث من طريقين فصاعدا الاأن || 
لابحد ق‌مقام المنع ( قوله حى الى لارى الرى تخر جمناظفارى )ف روا الكشميهنى من اظافيرى وفروايةصا 


ازوف 


اھ سپس 9ج ”ی اللي فى مه آفه أو أفرم حارشنا على" نار 

تا قوب بن بر اهم حدئنا أبى عن صالح عن ابن شباب حدئىٍ حزَة بن عبد الل 
رت تم مه ینخس رص افش دول ال" سول اه چم یا أن ام 
| ات داح لبن فشر بت منه حی إفى ری ای رح من أطرافى فاعطیت فضلی عمر 
۱ بن اخطاب . تال ل ل ذلك بارسول الله ؟ قال العم سب 1 القميص 
الي عبد الله حداتا یوب بن" راهم واو مااع عن ابن 
شباب قال دی أبو أمامة بن" سبل أ تسمع أبَا سید الخلاری" یقول قال رسول اه 


ابن كيسان من‌اطرافی وهذه اروا حتمل أن تكون بصرية وهو الظاهر ومحتمل ان نكون علمية ويؤيد الاول 


۱ ماعند الماک والطرانی من طريق آن‌بکر بن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه عن جده ف هذا الحديث فشربت 
| حتى رأیته يحرى فى عروق بين الجلد وال حم على انه محتمل ایضا(قوله ثم اعطيت فضیل يعنى عمر ) كذا فى الاصل 
| كان بعض رواته شك ووقع فيرواية صالح بن كيسان بالجزم ولفظه فاعطيت فضل عمر بن الحطاب وفى رواية 


آیبکر بن سالم قفضات فضلةفاعطيتها عمر( قوله قالوا فا اولت)فى رواية صالح فقالمن حوله وق رواية سفيان بن 


| عينة عن الزهری عن سعد بن منصور ثم باول فضله عمر قال مااولت وظاهره انالا اتل عر ووقع فيزواية أنى 


یر بن سا اھ بإ قال طم لولرها تاو يانى الله هذا ع اعطاكه انه فلا ك منه ففضلت فضلة فاعطيئها عمر قال 
8 ويجمع بأن هذا وف أولا ارم آنیکرن ن‌عنده تاو ۷ زبادة و قار ۱ ا وقدتقدم 


| من دم وفرث كالمل نو نور يظبره اتف ظلة الجبل فضرب به ا لمل فى الام قال بعض العارفين الذى a‏ 
| بين قرث ودم قادر على ان يخلق المعرفة من بين شك وجبل وحفط العمل عن غفلة وزال وهو كا قال لکن‌اطردت 
| العادة بأن العلم بالتعلم والذى ذ کره قدیقم‌خارقا للعادة قيكون من باب الکرامة وقال ابنأ بی جمرةناول النی َلآ 
| الآين بالعل اعتبارا عا بين لهأول الام حين نی بقدح خر وقدح لبن فاخذ اللين ققال له جیریل اخذت 0 


شْ الحديث قالوفى الحديث مشروعية قص الكبير رؤياه على من دونه والقاء العالم المسائل واختبار اصحابهتأويلبا 
وان من الآدب ان يرد الطالب عل ذلك الى معلبه قال والذى يظبر انه ليرد منهم أنيعيرها وإنما أراد أن يسألؤه 
عن تعيرها فغبموا مراده فسالوه فافادهم وكذلك یننی ان يسلك هذا الدب و جميع الحالات قال وفيه ان عل 
انی قم بالله لایلم احد درجته فيه لانه شرب حتی رأى الرى خرج من اطرافه وأما اعطاؤه: فضلهعمر ففيه 
إشارة المماحصل لعمر منالعلم باقه حبث كان لا يأخذه اه لومة لاثم قال وفيه ان من الرؤيا مايدل على الماضى 
والحال والمستقبل قال وهذه اولت عل الماضى فان رياه هذه تمثيل بأهر قدوقع لان الذى اعطیه من‌العل كان قد 
حصل له وكذلك اعطه عمر فكانت فائدة هذه الرؤيا تعريف قدر النسبة ين ماأعطيه من الم وما أعطيه عر ه 
(قرله بإسسيب اذا جرى الان ف‌اطرافه وأظافيره) يعنىفى المنام ذكر فيه حديث ابن عمر الم كور قبلهوقدتقدم 
| شرحه فيه « ( قوله سیب القميص ف النام ) فى رواية الكشمينى القمص بضمتین باجمع وكلاهها فى ابر 
| (قرله حدثنا يعوب بن | براهيم) أى ابن سعد بنا, راهم وقد مضى فى كتاب الابمان من وجه آخر عنا, براهم بن 
سعد أعلى من هذا وصالح هواين كيسان (قوله رأيت الناس) هومن الرؤية البصرية وقوله یبرضون حال و جوز 


ن 


2ر و 


يلق ا آنا تا * راش الا“ بعر ضون : ی تن متا ما لع ای و 
ما يلع دون ذلك ١‏ ونر" على عم بن" الخطاب وعلية قميص ره قالوا ما أوالت يا رسول 
الل ؟ قال این باس جر القمیص ف الام مش سعيد بل عفر تحذ فى اللیت حد یی 
"عقيل عن ابن شاب أخبر دای أمامة م بن سبل TT‏ 
ول اقه كلت يفول نينا آنا تائم 5 ت الناس عر ضوا على و عم قمص فا 


دهعم 


یلع ای وتا ما ات ون لد وعرض على عفر بن الخطّاب .و 1 


آن یکون من الرؤيا العلبية وبعرضون مفعول نازو الناس بالنصب‌عل المفعولة ومجوز فيه الرفع( فوله بعرضون) 
تقدم ق‌الاعان بلفظ يعر ضون على وروا a‏ ة عقيل الانة بعد عرضوا (قوله منبا مايبلغ الندى) يضم الثلثة و کر 
الدال وتشديد الاء جمع دی بفتح ثم سكون والمعنى أن القميص قصير جدا حيث لابصل من الحلق الى حوالسرة 
بل فوقها وقوله ومنها مايبلغ دون ذلك _ تمل ان يريد دونه من‌جمة السفل وهو الظاهر فيكون أطول وعتملان 
بريد دونهمنجبة العلو فكو نأقصر ويؤيدالاول ما رواية الحكم الترمذى منطري قأخرى عن‌ان‌الارك عن 

بو نس عن الزهری ق هذا الحديث فنهم من كان قيصه ال‌سرته ومنهم من كانقيصه المركبته ومنبم من كانقيصه 

ال آنصاف ساقبه(قوله ومرعلى عمر بن الخطاب) فی‌رواية عقيل وعرض عل عر بن الخطاب(قوله قيص عره) 
فى رواية عقيل يحتره (قوله قالوا ماأولته ) فى رواية الكشميهنى أولت بغير ضمير وتقدم فى الايمان أولالكتاب 
بلفظ فا أولت ذلك ووقع عند الترمذى الحكم ق‌الرواية الذ کورة فقال لهأبو بكر على ماتأولت هذايارسولاته 
(قوله قال الدین) بالنصب والتقدير أ ولتوبجحوز بالرفع ووقع فى روابة الح-كم المذكورة قال على اليمان»(قو له 
بابب جرالقميص ف النام)ذ كرفيه حديث ألى سعيد الذ كور قله من وجه آخر عن ان شپاب وقد آشرت 
الى الاختلاف ف اسم صحانی هذا الحديث ق‌مناقب عبر قالوا وجه تعير القميص 3 ان القمص يسترالعورة, 
فى الدنا والدین بسترها فى الاخرة رجا عن كل مكروه والاصل فبه قوله تعالى ولباس التقوى ذلك خيرالاية 
والعرب تسكنى عن الفضل والعفاف بالقميص ومنه قوله بم لذن آن‌اته‌سیابك قیصا فلا تخلعه و أخرجه أحد 

والترمذى وان ماجه وصححه ان حان واتفق امل سیر عل أن القميص يعبر بالدين وانطوله يدل على بقاء 
آثار صاحبه من بعده وف الحديث ان آهل الدين بتفاضلون فى الدين بالقلة والكثرة وبالقوة والضعف وتقدم 
تقرير ذلك فى كتاب الامان وهذا من أمثلة ماتحمد فى الام ويذم فاليقظة شرعا أعنى جر القميص لا ثبت من 
الوعيد فى تطويله ومثله ماسیأنی فى باب القيد وعكس هذا مابذم فى النام ود فى اليقظة وفى الحديث مشروعية 
تعر الرؤيا وسؤال العام چا عن ن تي ها ولوكان هو الرانى وفبهالثنا. على الفاضل عافه لاظبار منرلته عندالسامعین 

ولاخفی ان محل ذلك اذا أمن عليه من الفتنة بالدح کالا ماب وفيه فضيلة لعمر وقد تقدم الجواب عا ا 
من ظاهره وا سا لاسن أن کر افطل من از بكر وملخصه 'ن المراد بالافضل من یکون كثر 
نوابا والاعمال علامات التواب فن کان عله أ کثر فدینه آقوی ومن کان‌دینه أقوى فتوابه ‏ كبر ومن کان‌نوابه 
أ كرفو أفضل فيكون عر أفضلمن ی بكر وملخص الجواب انه لیس فى الحديث تصريم بالطلوب فحتمل 
ان يكون أبو بكر لم يدرض فى أولئك الناس اما لانه كان قد عرض قبل ذلك وإما لانه لايمرض أصلا وان أ|. 

لما عرض كان عليه قمیص أطول من قميص عمر وحتمل أن يكون سر السكوت عن ذكره الا کتفاء عا على من 

أفضليته ويحتمل ان يكون وقع ذكره فذهل عنه الراوی وعلى التغزل بان الاصل عدم جميع هذه الاحتمالات فبو |[ 


| قالوا فما وله با ر سول الله ؟ قال "الاين سپ و وَالرّوضة اضرا 
ا دشا عد ار ۸ اخم اب بح ا حرم ات مارد جد ا قر 9 ) خالد عن" 
1 محمد 7 سير من" قال قال قر ب س اد د کت ق أحلقة فنا م 09 + مالك وان" ر عر مد 


ا عد الله ی سلام ود هنذا لین هل لبه ات لإ م هک کال 


| معارض بالاحاديث الدالمعل أفضلية الصلاة وقد تو اترت تواترا معنویافیی العتمدة وأقوى هذه الاحتمالاتان 
۱ لايكون أيوبكر عرض مع المذكورين والمراد من الخير التنبيه على انعر من حصل له الفضل البالغ فالدين وليس 
| فممایصزح با صار ذلك فيه وقال ان‌العری انا أوله الى سر بالدين لان الدين يتر عورة الجبلك يتر اللوب 
| عورة الدن قال وأما غيرعمر فالذى كان ببلغ الثدى هو الذی‌یستر قلبه‌عن الکفر وان كان یتعاطی العاصی و الذی 
۱ كان بغ أسفل من ذلك وفرجه‌باد هو الذىلم يستر رجله عن المشى الى العصية والذى یستر رجليههوالذى احتجب 
۱ بالتقوىمن جمیع الوجوه و الذی بحر قيصه زائدا على ذلك بالعمل الصالح الخالصقال ان‌آنی جرةما ملخصهالراد 
| بالاس ف هذا الحديث المؤمن لتأويله القميص بالدن قال والذی يظبر ان الراد خصوص هذه الامة امحمدية بل 
بعضباً والمراد بالدين العمل عقتضاه كالحرص عل امتثال الاوامر واجتناب الناهی وان لعمرفذلك المقام العالى 
| قال ويؤخذ من الحديث أ نكل ما بری فى القميص من حسن أوغيره فانه يعبر بدين لابسه قال والتكتة فى القميص 
| ان لابمه اذا اختار ترعه وأذا اختار بَِاءءْ فلا آلبس الله المؤومنين لباس الاعان وانمد. .+ كان الكامل فى ذلك 
۱ سايم الوب ومن لا فلا وقد یکون قص‌الوب بسبب نقص‌الاعان وقد يكون بسبب نقص العمل والله اع وقال 
غيره القمصق الدنا ستر عورة فا زادعل ذلك كان مذموما وفالاخرة زبنة محضة فناسب أن یکون تعبيره سب 
| هيته من زيادة أو نقص ومن حسن وضده فبما. زاد منذلك كان من فضل لابسه وينسب لكل مايليق به من دين 
ش أو عم أو جال أوحلم أو تقدم فى فثة وضده لضده (قره اسب الخضر فى الام والروضة الخضر 1 )اضر 
| يضم الخاء وسكون الضاد المعجمتين جمع اخضر وهو اللون العروف ف الثياب وغيرها ووقع فى رواية النسفى 
۱ الخضرة بسکون الضاد وق آخره هاء تأنيث وکذا فى رواية اى أحمد الجرجانى وبعض الشروح قال القيروا ۳ 
| الروضة التى لایعرف ننتها تعر بالاسلام لنضارتها وحن ججتها وتعبر آیضا بکل مکان فاضل وقد تعبر بالمصحف 
| وكتب العم والعالم ونحو ذلك (قوله حدثنا حرى ) بمبملتين مفتوحتين هو اسم بلفظ الاسب تقدم بیان ( قوله عن 
| تمدن سيرينقال قال‌قیینعاد )حذف قال الثانية على العادة حذفها خطأ والتقدير عن عمدين سيرين انه قال قال 
قيس ووقع ق‌رواية ابن عون‌کاسیانی بعد بابين عن مدوهو ان‌سير ین حدئی‌قیس بن عبادوهو بطم أوله وخفیف 
الموحدة وآخره دال تقدم ذكره فى مناقب عد الله بن.سلام .ذا الحديث وتقدم له حديث آخر فى تفسير سورة 
| اج وق غزوة بدر أيضا ولیس له فى البخارى سوى هذين الحديثين وهو بصرى تابعى ثقة كبير له ادراك قدم 
المد نةقخلافة مر ووهم من عده فى الصحابة (قرله كنت ق‌حلقة)بفتح أوله وسكون اللام ( قولهفهاسعد بزمالك) 
عتی أبن آبی وقاص وان عر هو عد الله بنعمر بن الخطاب ب (فوله فر عبدالل بن سلام ) هو الصحان المشہور 
| الا مرائيل وأبو د بخفیف اللام اتفاقا وقد تقدم يان سبه فى مناقه من کتاب مناقب الصحاية ووقع فى رواية ابن 
عون الماضيةفى الناقب بلفظ كنت جالسا فى مسجد المدينة فدخل رجل على وجبه أثر الخشوع فقالواهذارجلمن 
| هل الجنة زاد ملم من هذا الوجه كانت بالمدينة ناس فهم بعض أصحاب رسول اله يِل فجا. رجل فى 
واجهه از من خشوع (قوله فقالوا هذا رجل من .أهل الجنة) فى رواية ابن عون المشار اليا عند مسل فقال بعض 


القوم 


اح ل 0[ 7۳ رگن وم و و زا و 9ے 
ماکان ینیغی لهام أن يقولوا ما ليس لهام بم عل إا رأينت کاتنا عمود وضع فى 
رواضة خضرا, قصب فيبًا وف راسبا عراوه وی أسفلبا منصف . والمتتصفا الوصيف. فقيل 
اراق" فزقیت تحى آخلات بالتراوة تقصصلبًا على رسول انم لقع تقال رسولا انم او 


و ی ا ا ا ا 
القوم هذا رجل من امل الجنة وكررهائلاثا وفى زواية خرشه بفتح الخاء المعجمة والرا. والشين المعجمة ابن الجر 
يضم الحاء وتشديد الراء المهملتين الفزارى عند مسل أيضا كنت جالسا فى حلقة فى مسجد المديئة وفيا شيع حسن 
اليئة وهو عبد الله بن سلام فجعل دنهم حديئا حسنا فلا قام قال القوم من سره أن ينظر الى رجل من أهل 
الجنة فلينظر الى هذا وفى رؤايه الفسائى من هذا الوجه فجاء شيخ یت وکا على عصا لهفذكر نحوه ومع بينهمابانهما 
قستان اتفقتا لرجلين فكانه كان فى مجلس يتحدث ک فى رواية خرشة فلما قام ذاها مر على الحركة الى فا سعد ن 
آ نو قاص و انعر فحضر ذلك قيس بن عباد کا قرواینه وكل من خرشة وقيس ابع عبد الله بن سلام ودخلعله 
منزله وسأله فأجابه ومن ثماختلف الجواب بالزيادة والتقص کا سأبينه سواء کان زمناجباعپما بعد اله بن سلام 
اعد أم تعدد ( قوله فقلت له نېم قالوا كذا وكذا ) بين فى رواية ابن عون عند مسلم قائل ذلك رجل واحد وفيه 
عنده زيادة ولفظه م‌خرج فاتبعته فدخل منزله ودخلت فتحد!نا فليا استأنس قلت له إنك لا دخلت قبل قالر جل 
كذا وكذا وكانه نسب القول للجاعة والناطق به واحد لرضاجم به وسكوتهم عليه وق رواية خرشة فقات والله 
لاتبعنه فلاعلين مکان يته فانطاقحى كان خرج من الدينة ثم دخل منزله فاستأذنت عليه فاذن لى ققال ماحاجتك 
ياابن أخى فقلت سمعت القوم يقولون فذكر اللفظ الاضی وفه فاعحبی أن أ کون معك وسقطت هله القصة فى 
رواية النسائى وعنده فلا قضى صلاته قلت زعم مولاء ( قوله قال سبحان اه ما كان ينبغى لهم أن يقولوا مالین 
هم به علم) تقدم ران المراد من هذا فى المذاقب مفصلا ووقع فى رواية خرشة فقالاته آعل بأهل الجنة وسأحدئك 
ما قالوا ذلك فذكر النام وهذا يقوى |حال أنه أنكر علیهم الجزم وم يتكر أصل الاخبار بانه من أهل الجنة 
وهذا شأن المراقب الخائف المتواضع ووقع فى رواية النسائی الجنةلله يدخلبا من بشاء زاد ان‌ماجه من هذاالوجه 
الحد ته ( قوله انما رابت نا مود وضع فى روضة خضراء ) بين فى رواية ابن عون أن العمود كان فى وط 
الروضة ولم يصف الروضة فى هذه الرواية وتقدم فى الناقب من رواية ابن عون رأيت كان فى روضة ذ كر من 
سعتبا و خضرتها قال اللکرماتی حتمل أن براد بالروضة جميسع مایتعلق بالدين وبالعمود الأركان الخة وبالعروة 
الوثقى الامان (قوله فصب فبها ) يضم النون و کسر المهملة بمدها موحدة وق‌رواية استمل والکشمیبی قفضت 
بفتح القاف والموحدة بعدها ضاد معجمة سا كنة ثم ناء المتكلم (قوله وى رأسبا عروة ) فى رواية ابن عون فى 
أعلى العمود عروة وفى روايته فى الناقب ووسطبا عمود من حديد أسفله فى الأرض وأعلاه فى السماء فى أعلاء 
عروة وعرف من هذا أن الضمير فى قوله وف رأسها للعمود والعمود مذكر وكأنه أنث باعتبار الدعامة ( قولدوق 
أسفلبا منصف) تقدم ضبطه فى الناقب ( قوله والخصف الوصیف) هذا مدرج ف الخير وهو تفسير من ابنسيرين 
بدليل قوله فى رواية مس فجاءنى منصف قال أبن عون والخصف الخادم فقال بژیابی من خلف ووصف أنه رفعه 
من خلفه بيده ( قوله فرقیت) بكسر القاف على الافصح (فاستمسکت بالعروة)زاد فى رواية المخاقب فرقیت حى 
كنتفى أعلاها فأخذت بالعروةفاستمسكت فاستیقظت وأنها لفی‌بدی‌ووقع فروايةخرشة حت ىأتى بىعودارأسەق 
ق‌السماء وأسفله فى الارض فى أعلاه حلقة فقال.ل اصعد فوق هذا قال قلت كف أصعد فاخذ بدى فرجل بى وهو 
بزایو جم أى رفع فاذا نا متعلق بالحلقة م ضر ب العمود فخرو بقيتءتعلقا بالحلقة حى أصبحت وؤروايةخرشة أيضا 
زيادة فى أول الام ولفظه أنى بينما آنا نائم اذ أتانى رجل فقال لى تم فاخذ بدی فا تطلقت معه فاذا أنا يحواد يحم 


| سیحان الله 


1 


E 2‏ وهو أ ا اه 


از ھی با ۳7 ف امَو الم حشنا مت 22 


او دز يي إا رب وو حر بر فقول هذه 
فا فبا اداه أنت اقول" إن يكن هذا من عن اه مضه ای تباب ۳ فالمتام 
| ڌر سد ا خرن ساد ب ا تمعن ايه > عن عائشة قالت قال رسول الت 


وس سام 


0 يق ارد تلآ اتيك مين ری الك مئك فى سرف من حرير فقلت. 2" 


١‏ ودال مشددة جم جادة وهی الطریق المسلوكة عن شمالى قال فأخذت لاخذ فيا أى أسير فقال لاتأخذ فبا فانها. 
| طرق أصحاب الثهال وق رواية النائى من طريقه فيا أنا امه مشی اذعرض لی طريق عنشمالى فاردت أنأ-لكبا 
| ال انك لست من أهلبا (رجع) الى رواية مس قال واذا منهج على عینی فقالل خذ هبنا فاتى ہی جبلا فقال لى 
| اصعد قال فجعلت اذا أردت ان أصعد خررت حتى فعلت ذلك مرارا وف رواية النسائى وان ماجه جلا زلفا 
| فاخذ بدى فرجل بی فاذا آنا فى دروته فل أتقار ول آتماسك واذا عمود حديد ق‌ذرو» حلقةمن ذهب فاخذ بیدی 
| فرجل بى حتى أخذت بالعروة فقال أستمسك فاستمسكت قال فضرب العمود برجله فاستمسکت بالعروة (قوله 
| ققصصتها على رسوا ل اهنت فقال رسو ل انپ موت عبد الله وهو اخذ بالعروة الوثقى )زاد فى رراية ابن عون 
| قال تلك الروضة روضة الاسلام وذاك الیمود عمود الاسلام وتلك المروة عروة الوثقى لاتزل مستمسکا 
بالاسلام حى تموت وزاد فى روابة خرشة عند النسائی وابن ماجه فقال رأأيت خيراأما الهج فانحشر وأما الطریق 
وف روا مسل فقال أما الطرق الى عنيسارك فبى طرق آصحاب الشيال والطرق الى عن مينك طرق آصحاب 
اليمين وق رواية النسائى طرق أهل النار وطرق أهل الجنة ثم اتفقا وأما الجبل فهو منزل الشبداء زاد مسل ولن 
تناله وأما العمود ال آخره وزاد النسائى وابن ماجه فى آخره فانا أرجو أن أكون من أهلها وف الحديث مثقةلعيد 
القه بن سلام وفيه.منتعبير الرؤيا معرقة اختلاف الطرق وتأويل العمود والجبل والروضة الخضراء والعروة وفيه 
| من أعلام النبوة ان عبد اه بنسلام لاعرت شبيدافوقع كذلك مات على فراشه فى أول خلافة معاوية بالمديئة 
| وتقل ابن الين عنالداودى ان القوم انما قالوا فى عبد الته بن سلام انه من.أهل الجنة لانه كان من آهل بدر كذا 
| قال والذى أوردتهمن طرق القصة يدل على انهم انما أخذوا ذلك من قوله لماذكر طريق الشمال انك لست من 
آهاا واتما قال ما كان ينبغىلهم أن يقولوا ماليس لهم به علم على سيبل التواضع کا تقدم وكراهة ان يشار اليه 
بالاصابع خشية أن بدخله العجب ثم اندليس من أهل بدر أصلا راته أعلم (قولهماسيب كشف المرأةفى المام 
رفرله بحده ياصب 0 ف الخام) ذكر فما حديث عائشة فى رؤية النى يلحا فى الام قبل أنيتزوجبا 
وساقه فى الاول من طريق أ 8 "آسامة وفى الثانىمن طريق أبى معاويةكلاها عن هشام وهو ابنعروة عن الزبير 
عد ن أيه با ردق رو بى أسامة فقول هذءام رتك و.بذه الزيادة ينتظم الكلام وزاد فى رواية أبى معاوية 

" قل ان أتزوجك وأعاد فا مد ييا نالقوله أربتكمرتين فقال فروابته رأيت الملك يحملك ثم قال أريتك 

عملت وقال فیا لمر تین فعلت له | كتف ووقعؤروايةأبى أسامة فا كشفبا والضمير لقوله امرأتك وقد تقدم ق السيرة 

| النبوية به قبل المجرة ال المدينة منطريق وهيب بن خالد عن هشام بنحو سياق آهى أسامة وتقدم فى اللکاح من طریق 
: ماد ن‌زید عن هشام ولفظه فقال هذه امرأتك فکشفت عن وجبك ويجمع هذه الاختلاف أن نة الكشف 
: اليه لکونه الامر به وانالذنى باشر الکشف هو الملك ووقع فى هذه الطريق عند مل والاسماعيلى بعد قوله‌النام 


سر من حير ناکت كتف اقآ 
بسب الفاح ف الب حژرهنا سود بن مرت الل ی بل عن 
شاب خب فى سعيد شاهاب مور و قال معت سول الله بو قول : بعلت جرامم 
الكلم ۰ ولضرات بالر'عب .ونیا آنا تنم انیت" عفایم خرائن ال راض و ضع فى دی 
قال محم وین آن جر مع الكلم أرب ان بحسم الامور الکتیرة ةَ الیکانت سکاف 
الکتب قبله فى ال مر الواحد والاآمر ين أو نحو ذاك پا الق ال روة والحلقة 
تلاثلیال فلعل البخارى حذفها لازالا کنر رووه بلعظ مر این وكذلك آخرجه مل مزرواية عبداقهنادريس وابو 
عوانة من رواية مالك ومن رو أية و نس بن يكير ومن روايةعبدالعز بز نا لمختا ر كليم عن هشام بنعروةجاز مين عر تينو من 
روايةحاد ن‌سلبة عن‌هشام‌فقا لفروايتهمرنينأوثلاثايا بالك فحت ل أن يكو نالك ك من هشامفاقتصرابخار ىعلا حقق 
وهوقولهسرنين ونأ كدذلك عندهبرواية أفىمعاويةالمفسرة وحذف لفظ ثلاث منرواية حماةبن زيدلانأصلالحديثك 
ثابت وقوله فاذا هى أنت قال القرطى بريد انه رآها فى الوم كا رآها فى اليقظة فكانت المراد بالرؤيا لا غيرها 
وقد بين حماد بن سلة فى روايته المراد ولفظه اتيت يحارية فى سرقة من حرير بعد وفاة خديحة فكشفتها ناذا ھی 
انت الحديث وهذا بدفع الاحتال الذى ذ کره ابن بطال ومن تبعه حيث جوزوا أن هذه الرؤيا قل أن وحی 
اليه وقد تقدم تفسير السرقة وضبطبا وان الملك المذكور هو جبريل وكثير من مباحثه فى كتاب النكاح وذ كرت 
احتالا عن عياض فى قوله إن يسكن هذا من عند الله يمضه ثم وجدته اخذ أ كثره من كلام ابن بطال وعمد فى 
السند الثانى جزم السرخسى فى رواية أنى ذر عنه أنه أيوكريب مد بنالعلاء وكلام الكلاباذى يقتضى آنه ان‌سلام 
قال ابن بطال ريا المرأة فى المنام تلف على وجوه منها أن یتزوج الرائن حقيقة بمن براها أو شهها ومنبا آن‌بدل 
على حصول دنا أو منزلة فها أو سعة فى الرزق وهذا أصل عند العبرین فى ذلك وقد تدل المرأة ا يقترنما فى 
الرؤيا علىفتنة تحصل للرائى وأما ثياب الحرير فيدل اتخاذها للنساء فى الخام على الکاح وعلى العزاء وعلالفى وعلى 
زيادة فى البدن قالوا والملبوس كله یدل على جسم لابسه لكونه يشتمل علبه ولا سما والیاس فى العرف دال على 
أقدار الناس وأحو الحم » ( قوله اسب المفاتيح ف‌الد ) أى اذا روب. فى المنام قال اهل التعبير المفتاح مال 
وعد ی ی أل قم ابا قشاع ف ضر انبم مرس هپس وان ای آن ید با ان 
AT‏ اد وبا ل و ی ال كرو 
الكلم وفيه ویینا أنا نائم أتيت عفاتیح خزائن الارض فوضعت فى بدی وقد تقدم فى الباب المذ كور بلفظ 
وينما آنا نائم البارحة ( قوله فى آخره قال أبو عبد الله ) كذا لای ذر ووقع فى رواية کر بة قال مد فقال بعش 
اك راح لامنافاة لانه اسمه والقائل هو البخارى والذى يظهر لى أن :لصواب ما عند كريمة فان هذا الكلام ثبت 
عن الزهرى واسمه عمد بن ملم وقدساقه البخازى هنا من طريقه فیمد أن باخذ كلامه فينسبه لنفسه وكان بعضهم 
لما رأى وقال محمد ظن أنه البخاری قاراد تمظیمه فكناه فاخطأ لان مدا هو الزهرى وليست کنته آبا عد الله 
بل هو أبو بكر وسيأتى الكلام على جوامعالكلم وسيأتى الحديث ف الاعتصام ان شاء الله تعال ٠‏ ( قوله بسب 
التعليق بالعروة واللقة ) ذكر فيه حديث عبد الله بن سلام رآيتكانى فى روضةوقد تقدم قبل هذا بأربعةأبواب 


(م؛ - فح البارى ‏ انی عشر) 


۳۳۸ 


میقم مق قرع کے م اع مر ام و و ف ا 
ری عند الله بن محمد خد شا أزهر: عن ابن عون ح وحد ی خلیفة: حداننا معاد ترد شا 
1 چ نے 2 39 ۳ 


خم الام مگ 


ابن عون عن محم حدكنا فيس بن عباد عن" عبد الله بل سلام, قال رای کی فى رواضة 
| ود اوه ود فى آصلی اتود وه فقيل إلى رنه , قد له ات 
| رفح یبای رقي فاستشسکت بالغ رو ات وآنا متشت با : مقُصصئبا على التو 
۱ و ال تلك الرّوضّة رة الإسلام »ود العمود عمود الاسلام » و تلك اهروت 
و. مرو 


| عرو الوتقق لا تزال مستمسكا با لاسلام حى موت پاس عمود الفسطاط تحت و سادته 


1 


ت 00 
0 فأتانى و صیف" 


۱ ۰ 


| أتم من هذا وتقدمشرحه هناك قال‌أهل التعبير الحلقة والعروةالمجبولة تدل لمن تمسك بها عل‌قوته ‌دینه واخلاصه 
| فه ( قوله اسي عود الفسطاط ) العمود بفتح أوله معروف واجمع أعمدة وعمد بضمتين و بفتحتين ماترفع 
8 به الآخية من الخشب ويطلق أيضا علىمايرفع به البيوت من‌ججارة كالرخام والصوان ویطاق على ما يعتمد عليه 
| من حديد وغيره وعمود الصبح اتداء ضوئه و الفس‌طاط بيذم الفاء وقد ت سر وبالطاء المبملة مكررة وقد تبدل 
| الآخيرة سينا مبملة وقد تبدلالتاء طاء مثناة فيا وفى أحدهما وقد تدغم التاء ال وی ق‌السین وبالسينالمهملةىآخره 
| لغات تبلغ على هذا ای عشرة اقتصر النووى منها على ست الاو والآخيرة و ناء بدل الطا. الآولل و بطم الفاء 
| ويكسرها وال الجواليقى إنه فارسى معرب ( قوله تحت وسادته ) عند النسفی عند بدل تحت اذا للجميع ليس 
| فيه حديشو بعده عندم باب الاستيرقودخول الجن المنام الا أنهسةط لفظ بابعندااف فى و الم على وفيهحديثابن 
| عر رآيت فى الخام كان فى يدى سرقة من حرير وأما أبن بطال فجمع ااترجتین فى باب واحد فقال باب عمود 
۱ الفسطاط حت وسادته ودخول الجنة فى الام فيه حديث أبن عمر الخ ولعل مستنده ما وقع فى رواية الرجانی 
۱ باب الاستبرق ودخول الجنة فى اانام وعود الفسطاط نحت وسادته فجمل الترجتین فى باب واحد وقدم وأخر 
م قال ان جطال قال المهلب السرقة الكلة وهی كاهودج عند العرب وكون عمودها ید ابن‌ععر دلیل على الاسلام 
وطنبها الدينو العلم والشرع الذى به برزق‌التمکن من الحنة حیث‌شاء وقد يعير هنا بالخرير عن شر ف الدبن والعلم لان 
الحرير أشرف ملابس الدنيا وكذلك العلل بالدين أشرف العلوم وأما دخول ااجنة فى النام فانه يدلعل دخوها فى 
العظة لآن فىبعض وجوه الرژیا وجها یکون ف البقظة کا يراه نصا ويعبر دخول الجنة أيضا بالدخول فى الاسلام 
النی هو سبب لدخول الجنة وطيران السرقة قوة ندل على التمكن من الجنة حیت شاءقالابن بطال وسألت المباب 
عن ترجه عمود الفسطاط نحت وسادته ول یذ کر فى الحدیت عمود فسطاط ولا وسادة فقال الذی یقع فى نی 
أنه رأى بعض طرق الحديث السرقة شيئا آ کل ما ذكره فى كتابه وفیه آن ااسرقة مضروبة فی‌الارض على عمود 
كالخباء وأن ابن عمر اقتلمبا من عمودها فوضعبا تحت وسادته وقام هو بالرقة فآمسکبا وهی كال هود جمناستيرق 
فلا رید موضعاً من الجنة الاطارت به اليه ولم برض بسند هذه الزيادة فلم يدخله فى كتابه وقد فعل مثل هذا فى 
كتابه كثيراكا برجم بالثىء ولا بذ کره ويشمر إلى أنه روی فى بعض طرقه وإنمالم یذ کره لاین فى سنده وأيلته 
| المنية عن تهذيب کتابه اتتهى وقد نقل كلام اباب جماعة من الشراح سا كتين عليه وعايه مأخذ آصلها إدخال 
| حدیث أبن تمر فى هذا الباب وليس منه بل له باب مستقل وأشدها تفسيره السرقة بالكلة فانى لم أره لغيره قال 
| آپر عبيدة السرقة قطعة من حرير وكأتها فارسية وقال الفارانى شقة من <رير وف الهاية طعة من جيد الرير زاد 
| بعضهم بيضاء ویکفی فى رد تفسيرها بالكلة وافودج قوله فى تفس ابر ريت کان بیدی قطعة استبرق وتخيله 
| أن فى حديث ابن عمر الزيادة المذكورة لا أصل له فجميع ما رتبه عليه کذاك وقلده ابن النير فذ کر الترجة 


اسب" ۲ ودخول الجة ٠‏ ف المتام حدّرة:ا معو ا بن سد حدثنا ۳ ۱ 
عن ات عن ( نافع عن ابن ی عم رطی" الله د عنما قال رین تام کی آبدی مره ۱ 
من خر لا هوى 5 إلى مكان فى الجنة لا طارت بى إل فتصصتبا على حفمة , فقشتم 


كا ترجم وزاد عليه أن قال روی غيرالخاري هذا الحديث أي حديت ت ابن عر زيادة مود الفسطاط ووضع ابن عمر | 
له حت وسادته ولكن لم توافق الزيادة شرطه فادرجبا فىالترجمة نفسپاوفاد ماقال يظبر ما تحدم والعتمدانالخارى | 
أشار بهذه الترجة الى حدیت جاءمن طريق أن النى ب رای فيمنامه عمودالكتاب اتزع من حت‌رأسه الحديث | 
وآشپر طرقه ما أخرجه بعةوب بن سفبان والطبرای وصححه اک من حدیث عبد اقه رن مرو ناماس سمت ۱ 
" رسول الله يلك قول سنا أا نا م رأبت مود السكتاب احتمل من عت رأسى فأتعته بصرى فاذا هو قد عبد به الى 
الشام الاوإن الاعانحين قم لفن باأشام وني رواية فاذا وقعت الفتن فالامن بالشام وله طريق عند عبدالرزاقرجاله | 
رجال السحیح الا أن فيه انقطاعا بين أنى قلابة وعبدالله بن عمرو ولفظه عنده أخذوا مود الكتاب فمدوا بمالی | 
الشام وأخرج أحمد ويعقوب بن سفيان والطبراق أيضا عن أفى الدرداء رفعه بينا آنا نائم رأيتمود الكتاب احمل 
من حت رأسى فظنات انه مذهوب به فاتعته بصری‌فعمد به الى اكام الحديث وسنده‌حیح وأخرج يعقوب والطيراق 
أيضا عن أبي أمامة موه وقال انتزع من حت وسادی وزاد بعد قوله بسری فاذا هو نور حت ظننت انه قد هوي 
به فعمد به الى الشام وف أولت أن الفتن اذا وقعت ان الامان بالشام وسنده ضعيف وأخرج الطبراق أيضا بندحن 
عن عبدالله بن حوالة أن رسولاقه يقال رأيت ليلة اسری ی مودا آسش کا"نه لواء محماهانلا مک ققلت ماحمئون 
قالوا عمود السکتاب أعرنا أن نضعه بالشام قال بينا أنا نالم رأيت مود الکتاب اختلى من نحت وسادی فظننت أن 
الله مخلى عن آهل الارض فانبعته بصرى فاذا هو نور باك وروت بالشام وفى الباب عن عبدالله بن مرو ن‌الماس | 
عند أحمد والطيراق بند ضعيف وعن عر عند عقوب والطراق كذلك وعن ابن تمر في فوائد الخل ص كذلك 
وهذه طرق قوی ,عضرا بعضا وقد جمعها ابن عسا کر في مقدءة تاربخ دمشق وأقر بها الى شرط البخارى حدیث | 
أبى الدرداء فانه أخرج لرواته الا أن فيه اختلافا على عى ب نحمزة في شخههل هو نور بن يزيد أو زيد بن واقد وهو 
غير قادح لان كلا منها ثقة من شرطه فاعل هكتب الترجمة ویض للحديث لینظر فبه فم یا له أن يكته وإغا ترجم 
بهمود الف_طاط ولفظ ابر فیمود ااسکتاب اشارة الی‌آنمر آىعمود القسطاط فيمنامهفانهبعير بنحو ماوقع فار 
الذ كور وهو قول الءلماء بالتصبر قلوا من رای فى نامه عمودا فاته يعبر بالدین‌آو برحل ستمدعلیه فیه‌وفسروا العمود 
بالدين واللطان وأما الف_طاط ققالوا من رآی أنه ضرب عليه قطاطا فاه ينال سلطانا بقدره أو غاصم ملكا 
فيظفر به × (فولهيسسيب الاستبرق ودخول الجنة فى الخام) تقدم فى الذى قله مابتعلق تنىء منه وحديت أبن عر | 
فيالباب ذکره هنا من طريق وهيب بن خلد عن أيوب عن نافع بلفط سرقة وذ کره بلفط قطعة من الاستيرق كا فى 
ترجمة الترمذی‌من طريق ا-ماعيل بن ارادم العروف بابن علبةءن أبوب فد کره مختصراً كرواية وهب الا أنه قال 
كا'نما فى بدی قطعة من استبرق فكان البخارى أشار الى روایته فى الترجمة وقد أخرجهأيضا ق‌باب من تعارمناللیلمن 
كتاب التپجد وهو في أواخر كتاب الصلاة من طريق ماد بن زيد عن أيوب ام سياقا من رواية وهيب واسماعيل 
وأخرجه النائی من طريق الحرث بن عير عن أيوب لمع بين اللفظتين فقالرقة من الاستبرق وقوله هنا لاأهوى 
بها هو بضم أوله آهوي الى اىء بالفتح مهوی بالضم أى مال ووقع فىرواية ماد فكاق لا أريد مكانا من الجنة الا 
طارت فى البه (قوله فيرواية وهيبٍ فقصتها علي حفصة ققصها حفصة عی‌النی بر َب ) الحديث وقع متلمفيرواية حماد 
عند مسل ووقع عند المؤاف فى روايته بعد قوله طارت بی اليه من از را اق ا ۱ 
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لل الثار الحديث بف القصة عتصر | وقال فيه ققصت حفصة على النى عم احدى رؤياى وظاهر رواية وهيب ومن 
| تاسه أن الروّيا الق اچمت فى رواية ماد هي رؤية السرقة من الحرر وقد وقع ذلك صرغا فى رواية ماد عند 
| مل لكن ضعارضه مامضى ف باب قا م اللل ويأف فى باب الاخذ عن الیمن من تاب التمير من طريق سام بن 
۱ عاد ل عر عي اح قا ادق روك قار رح شيا عل ملا لز د و صریح فى أن 
| حفصة قصت رؤّياء النار كا أن رواية حماد صرعة فى أن حفصة قصت رؤياه السرقة ول تعرض فى رواية سام الى 
| را السرقة فحتمل أن يكون قوله احدى رژیای ولا على انها قصت رؤيا السرقة أولا ثم قصت رؤيا النار بعد ذلك 
| وان التقدر قصت احدى رژیای أولا فلا بكون لقوله احدى مغبوما وهذا الوضح م أرمن آدرض له من الشراح 
| ولاأزال اشكاله فق الجد على ذلك ( قولهقفال ان أخاك رحل صالم اوقالانعد الله رجل صالم) هو شك منالراوي 
| ووقع في روايةحماد الذکورة ان عبدالله رجل صالبالجزم وكذا في رواية صخر بنجو ربةءن نافع زادا لكثميني 
فى روايته عن الفررى فى الوضعين لوكان يصلى من اللبل وسقطتهذه الزيادة لغيره وهی ثابتة في رواية سالمكاتقدم 
۱ فى ةا م الیل وتأفى وج بد بوتها قوله فى رواية اد عند الجيع فقال نافع فم زل بعد ذلك بذ الصلاة وقد تقدم 
۱ فى قام الیل وف رواية عبد الله بن عمر عن نافع عن ن أبنجمر عند ملم وقال نم الفق أو قال نعم الرحل ابن عمر 
او کان يصلى من ایل قال ابن مر وكنت إذا نمت م أقم حت أصبح قال نافع فكان ابن عر تعد يصلى من الیل آخرج 
۱ إستاده وأصله وأحال بان ط‌رواية سالم وهو غير جيد لتغاي رهما وأخرحه بافظه أبو عوانة واوزق ستازای 
۱ فباب الامن وذهاب الروع أيضا منطريق صخر بن جويرية عن نافع وکذا بعده ني باب الاخذ عن الیمی فىرواية 
| سام قال ازهري وکان عبد اه بعد ذلك يكثر ااصلاة م ن الیل ولمل الزهری ممع ذلك من ن نافع أو من الم ومضی 
۱ شرحه هناك ووقع فى مسند ای بكر بن هرون الرويانى من طريق عبد الله إن نافع عن أبيه فى نمو هذه القصة من 
ا | اأزيادة وان عبد الله كثير الرقاد وفيه أيضا أن الاك الدى قال له لم ترع قال له لا تدع الصلاة نعم الرحل أنت لولا قلة 
الصلاة و ( قوله باس القيد في النام ) أى من رأى فى النام أنه مقيد مايكون تعيره وظاهر أطلاق الخير أنه بعر 
بالات فى الدرن فى جميع وجوهه لكن أهل التعبر خصوا ذلك عا اذا لم يكن هناك قرينة أخري کا لو كان مسافرا 
| اماف بل عل أت سفره آو مرضه بطول وکذا او ری ق ید مفة انم کن رآی ف رجه قید من 
فضه قانه يدل على أن زوج وان كان من ذهب فانه لاص یکون بب مال تطلهو إن کانمن صفر فانه لامرمگروه 
أو مال قات وا کان من رصاص فانه لامر فبه وهن وان کان من حل فلاص فى این وإن كان من خشب فلاص. 
فيه فاق وان كان منحطب قلنهمة وان كان من خرقة أو خبط فلام لايدوم ( فول حدناعبداله بنصباح) بفتحالبملة 
ونشديد للوحدة هو العطار البصرى وتقدم ف‌الصلاة فيباب السمر بعدالعشاء حدثنا عبد الله بن الصاح ولبعضهوم عبد 
ال بن صباح کا هنا ولانى نیم هنا من رواية محمد بن حی بن قنده حدة.ا عبدالته بن الصباحوفى البخارىبن الصباح 
| اة عبد الله هذا وحمد والحسن ولیس واحد هنهم آخا الآ ر ( قوله حدثنا معتمر ) هو ابن سامان آلتیمی‌وعوف 
| هو الاعرای ( قوله اذا اقترب الزمان م كلد رثريا الؤمن ن نکذب ) کذا للاکتر ووقع فى رواة أ ذر عن غير 
| کی نے دکنب عل رذ وین تاق روا عمد بن ۶ ےی وكذا فی رواية عيدى بنبواسعن عوف 
عند الاسماعبى قال ا+طای في للعالم فى قوله اذا اقترب الزمان فولان أحدها أن یکون معناه تقارب زمان اللیل‌وزمان 
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النبار وهو وقت امتوائیما أيام الربیع وذلك وقت اعتدال الطبائم الاریع غالبا وكذلك هو فى الحديث والمرون ۲ 
یقولون أصدق ارژیا ماکان وقت اعتدال البل والنهار وادراك اللمار وقله فى غريب الحديث عن أ داود 
السجسجتای ثمقال والعبرون بزعمون ان أصدق اازمان اوقوع التعبير في وقت انفتاق الازهار وادراله الثمار وها | 
الوقتان اللذان یمتدل فيبما الليل والنبار والقول الا خر ان اقتراب الزمان اتتهاء مدته اذ دنا قام الساعة ( قلت)يسد | 
الاول ااتقبید بالمؤمن فان الوقت الذي تعتدل فيه الطائع لاحتص به وقد جزم ان بطال بان الاول هو الصواب | 
واستند الى ماأخرجه الترمذی من طريق معمر عن أبوب فى هذا الحديث بلفظ في آخر الزمان لانكنب روا للؤمن | 
وأصدقهم روبا أصدقبم حديثا قال فعلى هذا فالعی اذا اقتربت الاعة وقبض أكثر الملل ودرست معام الميانة با شرج 
والفتنة فكان الناس على مشل الفترة عتاجین إلى مذكر وعبدد لمادرس من الدین کا كانت الامم تذكر بالانبياء 
لکن لما كان نبينا خام الانبیاه وصار الزمان الذکرر يبه زمان الفترة عوضوا با .نعوا من النبوة جده بالرؤيا | 
الصادقة الق هی جزه من النبوة الآنبة بالتبشير والانذار اتتبى ويؤيده مااخرجه ابن ماجه من طريق الاوزاعي | 
عن عمد بن‌سیر بن بلفظ اذا قرب الزمان وأخرج البزارمن‌طریق‌بونس بن عبيد عن عمد بن سيرين بلفظ اذا تقارب | 
الزمان وسيانى فى كتاب الفتن من وجه آخر عنأف هريرة يتقارب الزمان وبرفع العلم الحديث وللراد به اقتراب 
الساعة قطعا وقال الداودی ااراد تقارب الزمان نقص الاعات والایام واللبال انتمي ومراده بالنقس سرعةمرورها ۱ 
وذلك قرب قیام الساعة كا ثبت فى الحديث الاخر عند مسل وغیره يتقارب الزمان نی تکون السنة کالشبر والشبر | 
کاجلعة واججمة کالیوم‌والیوم كالساعة والساعة کاحتراق العفة وقيل أن الرادبالزمان للذکور زمان للپدی عند بط | 
العدل وكثرة الامن وبسط الخير والرزق فان ذلك الزمان يستقصر لاستلذاذه فیتقارب آطرافه وأماقو4ه | تكد الى | 
آخره فيه إشارة الى غلبة السدق على الرؤيا وان أمكن أن ديا منها لاإصدق والراجح ان للراد تفی الکذب عنبا | 
أصلا لان حرف النفى الداخل على كاد ينفى قرب حصوله والنافى لقرب حصول الشىء آدل على تفيه شه ذکره | 
الطبي وقال القرطى فى الفیم والراد والله أعل بآخر الزمان للذکور فى هذا الحديث زمان الطاافة الاقة مع عبی | 
ابن مریم بعد قتله الدجال ققد ذكر ملم فى حديت عبد القه بن حمرمانصه فببعث اقهعيي بنمريم فيمكث فى الناس | 
سبع سنين ليس بين ائنين عداوة ثم برسل الله رعا باردة مرن قبل الشام فلا ييقى على وجه الارض أحد فى قله | 
«ثقال ذرة من خير أواعان الاقضه الحديث قال فكان أهل جذا افزمان احن هذه الامة حالا بعد الصدر الاول | 
واصدقیم اقوالا فكانت رويام لاتکذب ومن ثم قال عقب هذا وأصدقبم رو ا أصدقیم حديثا وانما كان كذلك لان 
من كثر صدقه تنور قلبه وقوى ادر | که فاتقشت فيه المعانى على وجه السحة ‏ وكذلك م نكان غالب حاله الصدق فى 
بقظته استصحب ذلك فى نومه فلا ری الاصدقا وهذا حلاف الكازب والخلط فانه يفدقلبه وبظل فلابرىالاتخليطا 
واضفائا وقد ندر النام احيانا فيرى الصادق مالایصح ويرى الكاذب مایصح ولكن الاغلب الاکثر مانقدم واقه 
أعل وهذا يؤيدماتقدمان الرؤيا لانكون الامن اجزاء النبوة الان صدرت من ملم صادق صاع ومن ثم قٍدبذلك ۱ 
فى حديث رۇ ااسل جزء فانه جاء مطلقا مقتصرا على الل فاخرج الکافر وجاء مقیدا بالصالح تارة وبالصالة 
وبالمسنة وبالصادقة كا تقدم يانه فبحمل الطلق علي القيد وهو ای يناسب حاله حال النى فيكرم عا اكرم به النبى 
وهو الاطلاع على شيء من الغيب فاما الكافر وللنافق والكاذب والخلط وان صدقت رؤيام في حض‌الاوقات‌فاها 
لاتكون من الوحي ولامن النبوة اذ لبس كل من صدق فى شىء مايكون خبره ذلك نبوة قفد يقول الكاهن كامة 
حق وقد محدت النجم فيصيب لكن كل ذلك على الندور والقلة واه اعم وقال ابن ی جمرة معنى كونر یامن 
فى آخر الزمان لاتكاد تکذب انها تقع غالبا على اوجه الذى لاعتاج الى تسير فلا يدخلها الكذب لاف ماقل 
ذلك فانها قد مخفي تاويلها فبعبرها العابر فلا تقع كا قال فيصدق دخول السکذب فيبا بهذا الاعتبار قل والحكمة فى 
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عکدب را زین بالف ير + من ستة EEE‏ جر وا من الوة > قال عمد وأنا 
اقول هذه قال وکان يقال رنب لات حد بث النُفس وتخو رف اشیْطان وبشری من التو 


اخصاص ذقك بآخر الزمان أن الوم ف ذلك الوقت یکون غر با كا فى الحديت بدا الاسلام غریبا وسيءود 
ریا أخرحمسل فقل اتيس للومن ومعينه ف ذلك الو قت فيكرم بالرؤ باالصادقة قال و كن أن يۇ خذمن‌هذا سڊب|ختلاف 
الاحاد معن عدداحر اء الندوة بالنسة لرؤيا امن فقا لكاماقرب‌الامر و كانت الرؤيااصدق حل على اقل عدد وردوعکه 
وما ن ذلك (قلت )و تنیفیالاشار الى هذه الناسة فما تقدم من الناسبات و حاصل ما اجتمع م نكلامهم ف معنی قولهاذااقتر ب از مان 
تکد رۇ الۇم ن ت کذب اذا كانالراد آخرالزمانثلاثةاقوال أحدهاان العل بامو ر الديا نة لابذهب‌غال,» بذهاب غالب اهله 
وقنرت الدوة فى عذه‌الامة عرضوا بالرأى الصادقةليجدد لهم ماقد درس م ن الم والثانى ان الؤمنين لا بقل عددم 
ويظب الکفر والجبل والفق على اللوجودين يؤنس الؤمن ویمان بالرؤيا الصادقة اکراما له وتلية وعلى هذين 
| الفوئين لاغتص ذلك بزمان معين بل كلما قرب فراغ الدنيا وأخذ أمر الدين فى الاضمحلال تسكون رژیا الؤمن 
| المادق أصدق والثالت أن ذلك خاص بزمان عیی بن مرم وأولههأولاها وال أعل ( قوله وروی الؤمن <زء ) 
| الحديث هو معطوف فى جلة الحديث الذى قبله وهو اذا اقترب الزمان الحديث فو مرفوع أيصا وقد تقدم شرحه 
| موق قربا وقول وماكان من السوة فانه لایکذب هذا القدر لم يتقدم فى ثي» من طرق الحديث المذكور وظاهر 
اراده هتا انه مرفوع ولثنكان كذلك فانه أولى مافسربه الراد من النبوة فى الحديث وهو صمة الصدق ثم ظبرلی ان 
قوله بعد هذا قال عمد وأنا أقول هذه الاشارة فى قوله هذه لاحملة الذکورة وهذا هو الري اعادة قوله قال بعد 
١‏ قوه هنه ثم رأيت فى بغبة التقاد لان لاواق ان عد الق أغفل التنبه على ان هذه الزيادة مدرحة وانه لاشك فى 
۱ آدراجبا یی هذا فبی من قول ان مسرن ولت ماع (قوله وأنا أقول هذه ) كذا لاف ذر وفى جميع الطرق 
| وكذا ذكره ه الامیاعیلی وأنو نیم فى مستخرجیهما ووقع في شرح ابن بطال وأنا آقول هذه الامة وکان يقال الم 
| ( قات )وليت هذه اللفظة فى شىء من نسخ صحح الخاری ولاذكرها عبد الق فى جمعه ولا الجيدى ولا من 
| آخرج حدیث عوف من أصحاب الکتب والسانيد وقدتقلده عياض فذکره کا ذ کره ابن بطال وتعه فى رحه‌فقال 
خی ابن سيرين أن يتأول أحد معنی قوله وأصدقهم رؤيا أصدقهم حدیتاانه اذا تقارب الزمان لم يصدق الارژیااار جل 
الما ققال وأنا أقول هذه الامة يعنى رؤيا هذه الامة صادقة كلما صالحبا وفاجرها ليكون صدق رؤيام زاجرا هم 
وحجة علبهم فروس أعلام الدين وطموس آثاره عوت العلماء وظبور النكر انتهی وهذا مرتب على وت هذه 
الزيادقوهي لفظة الامة و أجدها فى شىء ءن الاصول وقد قال أبو عوانة الاسفرایی بعد أن أخرجه موصولا 
۱ مرفوع من طريق هشام عن ان سيرين هذا لايصح مرفوعا عن ابن سيرين ( قلت ) والى ذلك أثار البخاري في 
اخره غوله وحديث عوف أبين أى حيث فصل الرفوع من الوآوف (قوله قال وکان يقال الرؤيا ثلاث الى آخره ) 
قائل قال هو تمد بن سيرين وأبهم القائل فى هذه الرواية وهو آو هررة وقد رفعه بعض الرواة ووقفه بمضیم وقد 
أخرجه أحمد عن هونة بن خليفة عن عوف بنده مرفوعاالرؤيا ثلاث الحديث مثله وأخرجه الترمذى والنساىمن 


طريق سعيد بن أفى عروبة عن قنادة عن ابن سين عن ی هربرة قال قال رسول ال يل الرؤيا ثلات فرؤياحق 
| وريا عدت بها الرجل تمه ورؤيا حزن من الهیطان وأخرجه مل وأوداود والترمذی من طریق عبدالوهاب 
تفن عن نوب عن تمد بن سبرن مرفوعا أيضا بلفظ الرژیا ثلاث فار وبا الصالحة بشری من انه والباق محوه (قوله 
حديث النفس و نخويف الشيطان وبشری من اقه) وقع في حديث عوف بن مالك عند ابن ماجه بند حسن رفعه 
1 و ثلاث منبا اهاویل من الشيطان ليحزن ابن آدم ومنبا ماهم به الرجل فى بقظته فيراه في منامه ومنها جز» من 


سته 


۳:۳ 


و E RAA‏ ۳ 
کا رای عا مه و بش على اح ولي یم رن ETE‏ فاو | 
ركان يمنجبهم ای , ویقال الق بات ف الین ه وَرَوَى قاد ويونس وهام وأبوهلال | 
عن ابن سیر ین" عن" أبى هر عن النى لاق وأذرجه بعضهم كله فى اد یت وحد يث ۳ 


ست وأربعين جزأ من النبوة (قلت) ولس الحصر مرادا من قوله ثلاث لثبوت نوع رابع فى حديث ألى هررة فى 
الباب وهو حديث النفس ولیس فى حديث أفى قتادة وأنى سعيد الاضيين سوى ذ کر وصف الرؤيا بانها مكروهة 
وعبوبة أوحسنة وسيثة وبقى نوع خامس وهوتلاعب الشيطان وقدئبت عند ملم من حديث جار قال جاءاعرای ۱ 
فقال يارسول الله رأيت فى النام كان رأسى قطع فا أنبعه وف لفظ ققد خرج فاشتددت فى أثر ه ققال لاير تلاعی 
الشيطان بك في النام وفى رواية له اذا تلاعی الشيطان بأحدك فى منامه فلا بر به الناس ونوع سادس وهو روا 
مالمتاره الراثى فى البقظة كن كانت عادته ان بأكل في وقت فنام فه فرأى انه بأ يأ کل أوبات طافحا من أ کل اوشزت 
فرأى انه يتقيا ويبنه وبين حديث النفس عموم وخصوص وسابع وهو الاضغات (قوله فنرأى شيثا بکرهه فلايقصه 
على أحد وليةم فایصل ) زاد فى رواية هوذة قاذا رأى آحدک رؤيا نع فلیقصبا ن يعاء واذا رای شيا يكرهه 
فذ كر مثله ووقع فى رواية أأوب عن مد بن سيرين فصل ولامحدت ‏ الناس وزاد فى رواية سعيد بن أ عروبة 
عن ابنسيرين عندااتر هذى وكانيقول لانقص الرؤيا الى ) رید ا ورد ر وت رن 
عند أنى داود والترمذی وابن مأجه ولایقصبا الاعلى واد أوذى رأى وقد تفدم شرح هذه الزيادة فى باب الرؤيا من 
الله تعالى (قوله قال وكان يكره الذل فياانوم وكان عحبیم الفيد و .قال القيد ثبات ق‌الدین ) كذا تبت هنا انظ اطم 
فى يعجهم والافراد فى یکره ویقول قل الطى جي الع لاهل لمیر وكذا قوله و کان يقال قل البلب الغل ير 
بالمكروملان الله أخر في كنتابه انهمن صفات أهل النار يقوله آعالی اذ الاغلال فى اعناقيم الآبة وقد يدل عل ىككفر 
وقد يعبر بإمرأة تؤذى وقال ابنالعرفى انما أحبوا القيد لد كر النى بم له فىقم احمود قفالقد الاعان الفتك وأما 
الغل فقد ذكره شرع فى الفروم كةوله خذوه فتلوه واذ الاغلال فى أعناقهم ولا تحمل بدك مغلولة الى عنقك وغلت 
أيدمم واعا جل القيد ثانا في الدن لان الفيد لايستطيع الثى فضرب مثلا للاعان ألدى ينع عن الشي الى الباطل 
وقال اانووى قال العلماء انما أحب القيد لان عله الرجل وه و کف عن العاصی واكر والباطل وأبذض الغل لان عله 
العنق وهو صعة أهل النار وأما أهل التعبير فقالوا ان القيد ات في الامر الذى راه الرائي مسب من ری ذلك له 

| وقلوا ان انضم الفل الى القيد دل ی زيادة اانکروه واذا جمل الغل في اليدين حمد لانه کف شما عن اشر وقد 
بدل طی‌الخل محسب الال وقالوا أيضا ان رأى أن يديه مغلولتان فهو محل وان رأي انه قد وغل فانه بقع سجن 
اوشدة (قلت) وقد یکون الفل في بض الرائى مود اکا وقع لاف بكر الصديق فاخرج ابو بكر بن أى شية بسند 
صحبح عن مسروق قال مر صبيب بای بكر فاعرض عنه فأله ققال رأيت يدك مغلولة على باب أى الحشر رجل من 
الانصار فقال أو بكر جمع لی دی الى يوم المشر وقال الكرمانى اختلف فی قوله وكان يقال هل هو مرفوع أولا 
فقال بضیم من قوله وكان يقال إلى قوله فى ادن مرفوع كله وقال بعضهم هو كله کلام أبن سيرين وفاعل کان یکره 
أبو هر رة (قلت) أخذه من كلام الطبی فانه قال تمل أن ا سیررن فیکون اسم کان‌ضمیرا 
لابن سير ن وان یکون مةولا لاإن سيرين و ا ی هر رة أوالنى بر وقد أخرجه مل من وجه آخر 
عن ابن سيرين وقال في آخره لاأورى هو في الحديث أوقاله أنسرين (قوله وروی قتادة و نونس وهشاموأبوهلال 
عن ابن سي رن ع نأف هر رة عن انیم ) يعنى أصلالحديث وأما من فوله وكانيقال نرم من روأه بتامه‌مرفوعا 
وهنیممن اقتصر طىإعضه كا سأيينه (قوله وأدرجهيعضهم كادف الحديث) نی جعلهكلهمرفوءا ولاراد بعرواية هشامعن 


عن ای" فى الب قال 1 


ر ے مه وه س ضر رو 
بو عبد الله لا تکون 


خرف ین وق ینس لا أحنسبة” إلا 
ال إو“ فى اعناق 


6 قف كلاينه (قوه وحدیث عوف آبن) أىحيث فصل للرفوع‌من الوقوف ولاسباتصرعهبقول ابنسيربنوأناأقول 
عقا هقلط الاخصاص غلاق ماقالقيه وكان يقال فان‌فیباالا<تال غلا ف أول الحديث فانه‌صر ح برفعه وقداقتصر بش 
روز عن عوف على بعص مادکره معتمر بن سلمان عنه کا بينته من رواية هوذة وعيسئ بن بونس‌فلالفرظی‌ظاهر 
الات قن فطع من قول النى لتم غير ان ايوب هو الدى روى هذا الحديث عن مد بن سيرين عن الى هريرة 
وقد اضر عن نه أنه شك هو من قول النى بق أومن قول انى هريرة فلا يعول على ذلك الظاهر (قلت) وهو 
حصر مردود وكاته تكلم عليه بالنسبة لرواية مسل خاصة فان مسلما مااخرج طريق عوف هذه ولکناخرج‌طریق 
قتطدة عن کد بن سیرین فلا :ازم من کون ايوب شك ان لايعول علي رواية من لم يشك وهو قتادة مثلا لكن نا 
كان فى الرواية فلفصفة زبادة رجحت ( قوله وقال يونس لااحسبه الاعن النی صلی الله عليه وسلم فى القيد ) يعني انه 
شك فى رضه (قوله قال ابو عبد اقه ) هو السنف (قوله لاتكون الاغلال الا فى الاعناق ) كانه يشير الى الرد علي 
من قل قد یکون الفل ‌غير المنق كاليد والرجل والغل بضم المحمة وتشديد اللام واحد الاغلال قال وقد اطاق 
جضيم شل علي ماتربط به اليد ومن ذكره ابو على القالى وصاحب الك وغيرهما قالوا الفل جامعة تجمل فى (العنق 
أو اليد وام اغلال وید مغاولة جعلت فى الفل ويؤيده قوله تعالى غلت ابديهم كذا استشپد نه الكرما نی‌وفبه نظر 
لان اليد تخل في العنق وهو عند أهل التصیر عبارة عن كفبما عن اشر ويؤيده مام صبيب فى حق ابى بکر 
السديق كا دم قرسا ظما رو!يةقتادة للملقة فوصليا مإ والنائى من‌رواية معاذ بن هشام بن أبىعبد افهالفستوائى 
عن ايه عن قتادة ولفظ النائى بالسند الذکور عن النى يِه انه كان يقول الرؤيا الصالحة بشارة من الله والتحزين 
من #معيطان ومن #رؤيا ماحدث به الرجل نفسه فاذا رأي احدع رؤيا يكرهها فليةم فلیصل‌وا گره الغل في النوم 
ویسحبی امد فان اققد ابات فى اندين واما ملم غانه ساقه بسنده عقب رواية معمرعن ايوب الى فيبا قلابوهربرة 
يسني الفيد ولحكره الغل القيد ثبات في الدين قال مسل فادرج يعني هشاما عن قتادة فى الحديت قوله واکره 
لفل الخ ولم يذكر ألرؤيا جزه الحديث وكنلك رواه ايوب عن تمد بن سيرين قال قال ابو هريرة احب القيد في 
النوم وا كرء #نل القيد فى النوم ثبات فى الدين اخرجه ابن حبان فى حيحه من رواية سفيان بن عبينة عنه واخرجه 
ملم وایو داود والترمذی من رواية عبد الوهاب الثقق عن ايوب فذكر حديث اذا اقترب الزمان الحديث ثم قال 
۱ ورؤيا لس جزه من الحديث ثم قال والرؤيا ثلات الحديث ثم قال بعده قال واحب الفيد وأكره الفل القيد بات فى 
ا قدين فلا ادری هو فى الحديث أو قله ابن سيرين هذا لفظ ملم ول يذكر ابو داود ولاالترمذی قوله فلا ادری الى 
آخره واخرجه #ترمذي واج مد وال ماك من رواية معمر عن ايوب فد کر الحديث الاول وعو الثانى لم قال بمدهما 
قال ابو هريرة یسجبی الفيد الى آخره قال وقال النى صلی الله عليه وسل رؤيا للؤمن جزه الى آخره وقد اخرج 
الترمنى والنائين من طردق سعيد بن ابى عروبة عن قتادة حديث الرؤيا ثلالة مرفوع كا اشرت اليه قبل هذا نم 
قال جده وكان ول يجني الفيد الحديث وبعده وكان يتمول من رانى فانى انا هو الحديث وبعده وكان يقول 
لاهس الرژه الاعلى عام أوناصموهذا ظاهرفی !نالاحادي ثكلبا مرفوعةواما رواية بونس وهو ابن عبيد فاخرجبا 
یزار فی منده من طريق اہی خلف وهو عبداله بن عبی ازاز بمعجمات البصری عن يونس بن عبید عن مد 
این‌سم ن‌منابی حر برتقالاذاهارب‌ازمانلٍتکدر ؤيا المؤمن تسکذب واحب القيد وا کره‌الذل‌قال‌ولااعمه الاوقدر فعه 
عنالني و قال للبزار روی عن ٠#‏ من عدة آوجه واعا ذکرناه من رواية يونس لعزة ماأسنديونسعن تمد بن 


اب نی الججارية فى الام ےر بان آخبرنا عبد اقه ابرا عنم | 
عن الراهرى عن خارجة بن زید بن ثابت عن" 1 م العلا, وهی ام أة” من نسائهم بایعت بيعت 0 
رسن اه لاق قالت: ار ا ڪان یواژ + حین اقترعت ا نصا على | 


سيرين (قلت ) وقد أخرج ابن ماجه من طريق أبى بحكر المذلى عن ابن سيرين حديث القبد موصولا مرفوعا | 
ولكن الهذلى شیف وأما رواية هشام ققال أحمد حدئنا يزيد بن هرون انا هشام هو ابن حات عن مد بن / 
سيرين عن أبى هريرة عن النى ملع قال اذا اقترب ازمان الحديث ورؤيا الؤمن الحديث وأحب القيد في اتوم ۱ 
الحديث الرؤيا ثلاث الحديث فاقالجيع مرذوعا وهكذا أخرجه الدارمي من روايةغلدبن الحسين عن هام وأ خرجه 
الحطرب فى الدرج من طريق علي بن عاصم عن خالد وهشام عن ابن سيرين ءرفوعا قال الخطيب وان كله مرفوعا 
الاذكر القيد والغل فانه قول أبى هريرة أدرج فى ابر وينه معمر عن أبوب وأخرجه أبو عوانة فى صحيحه من 
طريق عبد الله بن بكر عن هشام قصة القید وقال الاصح ان هذا من قول ان سيرين وقد أخرجه مل من طريق 
ا ا وبا كو ل ال ا E‏ وساق 
الحديث ول یذ کر فيه النى م َه وكذا أخرجه أنوبكر بن أنى شيبة عن أنى أسامة عن هشام موقوفا وزاد فى آخره 
فل أو هري ان ف انام رد وا روا ألى علال واه تخد بن سل م الراسى عن مد بن سيرين فم أف 
عليها موصولة الى الآن وأخرج أحمد في الزهد عن عمّان عن ٣اد‏ بن زيد عن یوب قال رأيت ابن سيرين مقدا ۱ 
فى النام وهذا يشعر بأن ابن سير کان يعتمد فى تمیر ألقيد ل مافى ابر فاعطى هو ذلك وكان كذلك قالالفرطی 
هذا الحديث وان اختلف فى رفعهووقفه فان «عناه صحيح لان القيد فى الرجلين 'ثبيت 9 ثیت للمقيد في مكانه فاذا راه من 
هو على حالةكان ذاك دللا على بوته على تلك الخالة وأا كراهة الفل فلان عله الاعناق نكالا وعقوبة وقبرا واذلالا | 
وقد بد حبطل وجبه ور على قفاء فهو مذهوم شرع وعادة فرؤيتهفى العنق دلیل على وقوع حال سيئة للرائى تلازعه 
ولاينفك‌عنبا وقد يكون ذلك فى دينه كواجبات فرط فيا آومعاص ارتسكبها أوحقوق لازمة 4( بوفبا أهلا مم‌قدرته 
وقد تكون في دياه كشدة تعتريه أوتلازمه * (قوله ياس العين الجارية في النام) قال للبلبالعين الجاريةتحتمل 
وجوها فان كان ماژها صافيا عبرت بالعمل الصا والافلا وقال غيره العين الجارية عمل جار من صدقه أو معروف 
لى أوميت قد أحدئه أوأجراء وقال آخرون عين الا نعمة ووك وخير وبلوغ أمنية ان كان صاحببا مستورا فان 
كان غير عفيف أصابته «صيبة یی لما أهل داره (توله عبد الله) هو ابن البارك (قوله عن أم الملاء وهی امرأة من 
نائهم) وتقدم فى كتاب المجرة انها والدة خارجة بن زيد الراوى عنها هنا وان هذا الحديث ورد من طريق أنى 
النضر عن‌خارجة بن زيد عن أمه وذكرت نسبها هناك وان اسمبا كنيتها ومنه يوذ انالقائل هنا وهی امرأة من 
نسائرم هوالزهری راويه عن خارجة بنزيد ووقع فى باب ریا الناء فا مضی قريا من طريق عقيل عن أبنشباب 
عن خارجة ان أم العلاء امرأة من الانصار بابعت رسول الله لم أخيرته وأخرج أحمد وان سعد يسند فيه علىبن 
زيد بن جدعان وفيه ضعف منحديث ابن عباس قان لما مات‌عنان بن ءنظمون قالث أمرأته هناً لك الجنة ف ذکر غو 
هذه القصة وقوله امرأته فيه نظر فلعله كان فيه قالت امرأة بغير ضمير وهی أم العلاء ومحتمل أنه كان تزوجها قبل 
زيد بن ن ثابت وعتمل أن يكونالقول تعدد منہما وعند ابن سعد آیضا من مرسل زيد ۽ بن سم بسند حسن فالسمع 
رول الله ق عجوزا تقولفى جنازة عبان بن مظمون وراء جنازته هنبأ لك الجنة يابا إلائب فذكر نموه وفيه 
محسبك ان تقولى كان يحب الله ورسوله ( قوله طار لنا ) تقدم بيانه قى باب القرعة فى الشكلات ووقع عند این سعد 
من وجه آخر عن معمر فتشاحت الانصار فييم أن يزاوم مناز هم حتى اقترعوا علييم فطار لتا عنان بن مظمون يی 
وقع فة سهمنا كذا وقع افير ف الاصل واانه من كلام هری أومن دونه (قوه حين اقترعت) في رواية فر 


٤٤ (‏ قحالباری ‏ انی عشر ) 


| کی اباس ين اشک قر رضنا تح توق ثم" تناه ف آفرابه فد خل علینا رسولة 
۱ 2 4 ۳ الله عليك أنا الشائب فاد نی عليِك لد" 50 اله » قال وم 
| يريك ؟ قلت لا أذرى واه قاله آما هو فد جاءه لین . إلى راجو له" الخيز من او » 
وق ری وت َه ما قعل لى ولا "یک قالت آم العا فواته بآ کی أتحدا بعد 
| قالت وراس ل مان فى الوم عا" تجری فجت رول الله مک هد کرات ذلك له فقال" 


وس 


| ذاه مله ل جز ی له پا تزع الا من اف ی وی اقاس روا أو هر و عن 
اليا كك حذشنا ون از هم کر حد كنا شعيب شعيب بن حزب حدننا صخر 
| جو بر به به حدتنا تافع أن ابن عم رضي اله عنما حد ا ا الله , كلل بینا أنا 


ع ام 


| على بت نع مها إذ جاه أو بكر وعمر” > فأ خذ أبو بكر ال فتزع دوب أو ذو بين 


| عن غير الكتميبني اقرعت »ذف التاء ووقع فى رواية عقيل الذ کورة انهم اقتسموا الباحرينقرعة ( قوله فاشتی 
۱ فرضناء حق توق ) فى الكلام حذف تقدره فقام عندنا مدة فاشتكى أى ءرض فرضناه أى منا بأمره فى مرضهوقد 
۱ وقع فى رواية عقيل فطار لنا عمان بن مظمون فأنزاناه فى أياتنا فوحع وحعه الذی "وف مه (قلت ) وكانت وفانه فى 
۱ فى شمان سنة ثلاث من المجرة أرخه أبن سعد وغيره وقد تقدمت سار فوائده فى أول الجنائز والكلام على قوله 
| ماخمل به والاختلاف فيبا وقوله في آخره ذاك عله يحرى له قبل محتمل انه كان امان شیء عمله هی له ثوابه جاريا 
| كالصدقة وانكره مغلطاى وقال لم يكن لعنان بن مظعون شىء من الامور الثلاث الى ذ كرها ملم من حديث أن 
۱ هرر رضه اذا مات ابن آدم انقطععمله الامن ثلات (قلت) وهوننى مردود فانه كان له ولد ضام شبد بدراومابعدها 
| وهو آلالب ماتقى خلافة أنى بكر فبوأحد الثلات وقد كان عمانمن الاغنیاء فلا یعد ان تسکون له صدقةا-تمرت 
١‏ قد مونة د أخرج ان سعدامن مرسل آي برک بن أفى موسى قال دخلت امرأة عمان بن مظه‌ون على ناء النی 
ا ۳ فرأين هلبا قفان مالك فا فى قریش اغى من بلا فقالت آما ليله فقائم الحديت ومحتمل أن راد يعمل 
۱ عن بن مطعون مرك فى حباد أعداء الله قانه من مجرى له عمل کا نبت فى الان وصحه الترمنی 
۱ وان حان والحاكم ۰ ن حديث فضالة بن عبيد رفعه كل میت عتم على عمله الا الرابط فى سبيل أ فانه ینمی 
4 عله ل بوم اتلة ويأمن من فنة قر و4 شاهد عند ما والنالى والبزار من حدیث سلمان رفعه رباط وم 
ول فى سبيل الله خر من صيام شبر وقيامهوإن مات‌جری عليه عمله الذى كان يعمل وامن‌الفتان وله شواهدأخرى 
فلیحمل حال عنان بن مظغون على ذلك و زول الاشكال من أصله ( قوله بای نزع الاء من الم حتی يروى 
الناس ) ES‏ والزع بفتح النون وسكون از اي اخراج الماء للاستسقاء ( قوله رواه أبو هررة 
عن الني اتم ) وصله للصنف م من حديثه فی الباب الذى بعده (قوله حدثنا يعقوب بن ابراهيم بن كثير )هوالدورق 
وشعيب إن حرب هو للدائنى يكنى أبا صالم كانأصله من بغداد فسكن الدائن حى نسب اليبا نم انتقل الى مكة فنزا 
الى أن مات بها وكان صدوقا شديد الورع وقد وثقه حی بن معين والنائى والدارقطنى واخرون وما له فالبخارى 
سوى هذا الحديث الواحد وقد ذكره فى الذعفاء شعيب بن-حرب فقال منکر الحديث مجهول وأظنه آخر و افق‌اسمه 
واس | أيه العم عند الله تعالى (قوله يينا آنا ھی بر انزع منبا ) أى استخرج منها الاء با 3 کالداو وق حسدیث أف 
ره ق اب انی كمه یی مل ی وكيا دو درعت منم دار الہ وفى روابة هام رأيت آی على حوض 
۱ آسق اناس وام اس هو ۳۹ العلوب تراپ قبل الطى وا وض هو الذى عل جا نب اله مر لشرب‌الابل 


فلا 


۳۷ ۰ 


وق ترعه ضف قر اقه ل , 7 اد ها ابن الطاب من "بد أبى بكر فاستحالت فى 


ید و ربا لم ار عبقریا من الاس یری قرایه حي ضراب + ناس بعطن 


فلا منافاة (قوله إذ حاءی أبو بكر وعمر) فى رواية آف يونس عن الى هررة فجاءفى آبو بكر فأخذأ و کرالدلوای 
الى كان النى عم علا بها الاء ووقع في رو اية هام الآتية سد هذا فأخذ أبو بكر منى الدلو لر حى وف رواة ان 
بوس لیروحنی وأول' حديث سام عن یه فى اللاب الذى يليه رأيث الناس اجتمعوا وم ذکر قصه ازع ووقع ف 
راخ أبى بكر بن سالم عن أيه أربت في النوم انی أنزع على قليب بدلو بكر تکرة فذكر الحديث وه أخرجه أبوعوانة 
(قوله فزع ذنوبا أو ذنوبين) كذا هنا ومثله لأكثر الرواة ووقع في رواءة هام الذكورة ذنو بهن وم يشك وء ثله في 
رواءة أبى بوذى واقذنوب بفتح العجمة الدلو المتلىء ( قوله وفي نزعه ضعف ) تقدم شرحه ودان الاختلاف فى 
تأوبله فى آخر علامات ممه ا E SOG AES‏ 
ابن الخطاب من ید آبی بكر ) كذا هنا ول بذ کرملهفیأخذ أبى بكر الدلو من النى به ففيه إشارة الى أن عمر ولى 
الخلافة بعبد من أبى بكر اليه لاف أبى بكر فم تسكن خلافته بعبد صرخ‌من النى عل ولكن وقعت عدةاشارات 
الى ذلك فيم ما يقرب من الصریح ( قوله فاستحالت فى يده غربا ) أي حولت الدلو غربا وهی بفتح الغين للعجمة 
| وسكون الراء بعدها موحدة ,لفظ مقابل الشرق قالأهل اللغة الغر ب الداوالعظيمة التخذة من جاود القر فاذا فتحت 
الراء فبو الاء الذى يسبل بين ابر والحوض ونقل ابن التين عن أبى عبد الك البؤنى أن الغرب كل شىء رفيع 
وعن الداودى قال الراد إن الدلو احالت باطن كفيه حت صار أحمر من كثرة الاستسقاء قال ابن التهن وقد أنكر 
ذلك أهل العم وردوه على قائله (قوله فل ار عبقريا) تقدم ضبطه وبباته في مناقب عمر وكذلك قوله يفرى فريه 
ووقع عند النائى فى روابة ابن حريج عن موسى بن عقية عن سالم عن ابه قال حجاج قلت لابن جریج مااستحال 
قال رجع قلت ماالمقری قال الاجبر وتفير العقری بالاجير غريب قال أبو مرو الشیبای عبقري الفوم سيدم وقوهم 
وکرم وقال الفار اف ااسقری من اارحال الذي ليس فوقه شىء وذکر الازهري أن عبقر موضم بالادية وقل بلد 
كان بنج فبه البسط الوشية فاستعمل فى كل شیء جید وف کل شیء فائق و قل أبوعبيد أنها من أرض الجن وصار 
مثلا لكل ينب الى شىء تفوس وقال الفراء المقری السيد وکل فاخر من حيوان وجوهر وباط وضعت عليه 
وأطلقوه على کل شیء عظم فى نفسه وقد وقع فى روابة عقيل الشار اله يتزع تزع ابن الخطاب وفيرواية ایو نس 
فل آر تزع رجل قط أقوي منه ( قوله حتق ضرب الناس مطن ) بفتح البملتين وفی آخره » نون هو مالعد للشرب 
حول الثر من مبارك الال والراد بقوله ضرب أى ضربت «طن برکت والعطن للابل کالوطن للناس لكن غلب 
على مبركبا حول الحوض ووقع فى رواية أذى بكر بن سالم عن أيه عند أفى بكر بن ألى شية حى روى الناس وضربوا 
بمعطن ووقع فى رواية هام فلم بزل يزع حتی تولى الناس و اوض تفجر وفى رواية أى ونس ملاآن جفحر قال 
الفاضي عياض ظاهر هذا الحديث أن ااراد خلافة مر وبل هو خلافم‌ما یت عسل الىمىن ولا 
بدفع أهل الردة واتدات الفتوح فى زمانه " م عبد الى عمر فكثرت في خلافته الفتوح وانع أمر الاسلام واستقرت 
قواعده وقال غيره معني عظم الدلو فی‌بد عم رکون الفتو کثرت فى زمانه ومعنی استحالت اتقلبت عن الصفر الى 
الكر وقال النووی قالوا هذا النام مثال لما جری لاخليفتين من مور آثارها الصالحة وانتفاع الناس مهما وکل ذلك 
ماخوذ من النى صلى الله عليه وسل لانه صاحب الامر فقام به أ كمل یام وقرر قواعد الدین ثم لقأبو بكر تقاتل 
اهل الردة وقطع دابرم ثم خلفه مر فائسع الاسلام فى زمنه فشبه امر اللمين بقلیب قيه للاء الذى فه حياتهم 
وصلاحمم وشبه بالمستقى لهم منها وسقيه هو قامه بمصالحهم وفي قوله لبر حى اشارة الى خلافة الى بكر عد موت || 


رم 


{A 


| باصيت” تزع لوب الیو ہین من البئر بضعف می‌ژرهدا احم بن يونس تحد نا زهیزه 
| د تا موی خن" سالم عن" أبيه عن" روا ای كلل فى أى بكر وعمس قال رات الاس 
| اجسَمعوا مام ابو بک فزع دنوب أو" وین وف نزعه ضغف وال يعفر له كام 
| این الخطاب فاستحالت غرباً فمارأيت من الاس فر ى كز به حى صرب الاس بعطتن 
| التى صل اه عليه وس لان فى الموت راحة منكدرالدنياوتعبها فقام آبو بكر بتدبير أمر الامةومعاناة أحوالهم 
| وأما قوله وق نزعه ضعف فليس فيه حط من فضيلته وانما هو اخبار عن حالة فى قصر مدة ولايته وأما ولاية 
| بها الكلام وق الحديث اعلام مخلافتهما وصحة ولابتهما وكرة الاتفاع بهما فكان کا قال وقال ابن العرنى 
| ليس المراد بالدلو التقدير الدال على قصر الحظ بل الراد التمکن من البتر وقوله فى الرواية المذكورة بدلو بكرة فيه 
۱ اشارة الى صغر الدلو قبل ان يصير غربا وأخرج أو ذر امروی فى كتاب الرؤيا من حديت ابن مسعود نحو 
حديث الباب لکن قال فى آخره فعيرها ياأبا بكر قال الى الامر بعدك ويله بعدی عبر قال كذلك عبرها الماك وفى 


صنده وبين جار وهوضعف وهذه الزیادة‌منکرة وقد وردهذا الحدرثك من وجه آخ اده فه فاخرج هد 


| وأبو داود واختاره الضيا. من طریق آشعث بن عبد الرحمن الجرمى عن آبه عن سرة ن جندب ان رجلا قال 
| پارسول الله رأيت کات دلوا دلل من السماء فجا. أأبو بكر فاخذ بعراقيها فشرب شربا ضعيفا ثم جاء عبر فاخذ 
| براقیا قرب حتى تضلع ثم جاء عمان فاخذ بعراقيها فشرب حتى تضاح ثم جاء على فاخد بعراقيبا فانتشطت 
واتضح عله منبا ثى.وهذا يبين ان المراد النزع الضعيف والنزع القوی الفتوح والغنائم وقوله دلى بضم المبملة 
| وتشديد اللام أى أرسل الى أسفل وقوله بعراقيبا بكسر المبملة وقح القاف والعراقان خشبتان تجملان على فم 
الدلو متخالفتان لربط الدلو وقوله تضلع بالضاد النجمة أى ملا اضلاعه كناية عن الشبع وقوله انتشطت بضم 
۱ الخناة وکر المعجمة بعدها طاء مهملة أى نزعت منه فاضطربت وسقط بعض مافها أو كله قال ابن العربى حديث 
| سمرة يعارض حديث أبن.عمر وهما خيراكف ( قلت ) الثانى هر المعتمد فحدیث أبن عمر مصرح بان‌النی‌صل 
| اقه عليه وسل هو الرائى وحديث سرة فيه ان رجلا آخبر البى صل اله عليه وسل انه رأى وقد اخرج |حمد من 
حدیث‌انی الطفيل شاهدالحديث أبن عمر وزاد فيهفوردت على عم سود و غم عفر وقالفيهفاولتالسودالعرب والعفر 
العجم وني قصةعم رملا الحوض واروى الواردة من الفايرة بنبماأيضاانف حدیتابن‌عمر نزعالماءمنالبثر وحديث 
رة فيه ازول الما. من السیاء فا قصتان تشد احداهما الاخرى وكان قصةحديت سمرة سابقة فنزل الماء من السهاء 
وهی خزاته فاسكن فى الارض کا يقتضيه حديث سمرة ثم أخرج منها بالدلو کا دل عليهحديث ابن عمر وفحديث 
سمرة اشارة الى نزول النصر من المماء عن الخلفاء وفى حديث ابن عمر اشارة الى استيلائهم على كنوز الارض 
یدیم وكلاهما ظاهرمن الفتوح التى فنحوها وفى حدیث‌سمرة زيادة اشارة الىماوقع لعلىمن الفتن والاختلاف 
عليه فان الناس أجمعوا على خلاقه “م لم يلبث آهل المل ان خرجوا عليه وامتدع معاوية فى آهل الشام ثم حاربه 
بصفين ثم غلب بعد بقليل على مصر وخرجت الحرورية على علىفلم يحصل له فى أيام خلافته راحة فضرب النام 
| المذ كور مثلا لاحوالهم رضوان الله علييم أجممين * (قوله اس تزع الذتوب والذنوبين من ال بضعف) 
| أى مم ضعف نزع وذ كرحديث ابن عمر الذى قبله وحديث أنى هريرة بمعناة وزهير فى الحديث الأول هو ابن 


معاوية 


۹ 


حڌشنا أسعيلة بن عقر تحذ نى الي قالة حد ی عقيل عن ابن ن شاب أخبر ی | 
سید أن ابا هر آختو و أن رون الله لام اد تا آنا تام رش سل كيب وس أ 
ل فتزعت منبا ما شاء لته ۰ 2 أعدلها ابن ألى قحا فة فرع منبًا ۳ أو دوبن رن | 
ترعه حتف واه يعفر له م اتخات اهاط مر ین الخطاب قر أرَ عقر با E‏ 
من الاس ينز ع تزع عم بن الطاب " حى رب الاس قن 
ابا الإستراحة ف المتام حذرهدا اسحی بن راهم ا عبد ال زاق عن" مر 
عن هام أنه سمع آبا هر ية رضى الله عنه تقول قال رسول الله . كلق يننا آنا ا 
ریت ی على تحواض أسقي الناس قاتا ی آبو ۳ فاخت الدالو من يدى لیر عى اقرع 
وین وف تزءه ضغف واه يعفر له فأتى ابن الخطاب فاد من 3 یل ینز ع حى 
توق الاس واشوض تقر 
باب لقع ف المتام لرشعا سعد بن عقر نی اللست حدّ ى ها عن ابن 
شاب قال لرن كيد + بل السیب أن ابا زره قال تا هه ا ا 
َك ال" ينا آنا تاره ری فى المت م لذا امه تتوتضأ إلى جاب قصر ٠‏ لت لن 


معاوية وقوله عن رؤيا النى يتم كانه تقدم للتابعى سؤال عن ذلك فاخيره به الصحانى وقوله فأنى بكر وعبر أى 
فما يتعاق عدة خلافتهما وقوله قال ر بت ت القائل هو النى يلم وحاکی ذلك عنه هو ابن عبر وقوله ر أيت الناس 
إجتمعوا فقام أبو بكر فه اختصار بوضحه ماقبله وان أن عق تم “بدأ أولا فزع من ال ثم جاء آبو بكر وقد 
تقدمت بقية فوائد حدیی الاب فى الاب ة حدقا لخدن الال خرن الج رق لعش اس رای اد 
يستخرج من بر ماء انه پل ولاية جليلة وتكون مدته محضب مااستخرج قلة وكثرة وقدتعير البثر بالمرأةوماخرج 
منبا بالاولاد وهذا الذى اعتمده أهل التعبير وم يعرجوا على الذى قبله فبو الذى ينبنى ان يعول علِهلكنه بحسب 
حال الذى يتزع الاء واه أعلم * قرا اسب الاستراحة فى الخام ) قال أهل التعبير ان كان الستريم | 
مستلقيا على قفاه فانه يقوى أمره وتكون الدنا تحت يده لان الارض أقوى مايستد اله خلاف‌مااذا كان منبطحا | 
فانه لابدری ماوراءه ذكر فيه حديث هب و ار نو وفه اح بر کر | ۱ 
الدلو لیرحنی وقد نقدمت فوائده فى الذی قبله وقوله فيه رأيت انی على حوض أسقى الناس کذا للاکنر وق 
رواية الستمل والكشميئنى على حوضى والاول أولى وكانه كان ملا“ من الثر فيسكب فى الحوض والناس 8 ۱ 
الماءللهائمهم وأتفسهم وان كانت رواية المستملى محفوظة احتمل ان يريد حوضا له فى الدنيا لاحوضه الذىفالقيامة | 
( قوله اسب القصر ف المنام ) قال أهل التعبير القصر فى الام عمل صالح لاهل الدين ولغيرم حبس وضيق ۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


وقد يفسر دخول القصر بالتزويج ذكر فيه حديث أبى هر يرة با تحن جلوس عند رسول اله يلك قال بنا آنا 
نائم رآیتی فى الجنة أخرجه من روابة عقيل عن ابن شباب ووقع عند مسل من رواية يونس بن يزيد عن أبن 
شباب بلفظ بینما انا نائم اذ رايتى وهو بضم اء . لضمير التكلم ( قوله فأذا امرأة تتوضا ) تقدم فى ماپ ع 


Y8 


هذا فصر ؟ قالو ا لعمر بن الخطاب فد كرات غير ته فوليت مذابرا قال أبو هريزة فبكى' 


عم بن الطاب e‏ عك بای آنت وأ بارسول الله غار ےت عمزاو بن" 


ص واد مه ر 


| على حدّ نا معتمر” ن > سلتمان تسد ت عد الله بن عم عن " محر بن الشکدر عن" 
| جار بن حبذ اتم قال قال رسول انم ولق مخت اس" اذا آنا بقصز من" ذهب » 


9 


| شف لمن هذا ؟ انوا رجل من قرش كما منمی أن ادحل ا الاب ل ما 
| عم من یر تلع تاعلات أغار” رتل قد اسب الوضو, ف المنَام مرق نیا 


رس وه 


| این" بكي کت ینکن عقيل تعن ابن شراب أخبزبنى سعيدا ب الب ن أبا هرينم 


۱ | قال ينما تحن جلوس 


۱ 
| 
1 
1 


م ر رو عرو و 


عند" رسول ر اله َي قال تا آنا تام رایتی فى المت اذا امأو 
وتا ی جاب قمر . فقأت" لمن هذا اَصر"؟ فقالوا لعمر . فذ كرات 1 + وال 


۱ مانقل عن ابن قتيبة الخطانى ان قوله تتوضأ تصحيف وانالاصل شوهاء بشین معحمة مفتوحة وواو سا كنة ثم 


هاء عوض الضاد المعجمة واعتل ابن قتية بان الجنة ليست دار تکلیف ثم وجدت بعضبم اعترض علهبقوله لیس 


| فى الجنةشوهاءوهذ! الاعثراض لايردعل ان‌قتية لانه‌ادعی انالمرادبااشوهاءالحسناءاتقدم - هو اضحاقالو الوضوء 
۰ لنوىولامانع منموقالالقرطى!تهاتو ضأت لتزدادحسنا ونورا لاانها تزيلوسخا ولاقذرااذالجنةمنرهةعنذلكؤقال 
۱ الكرمانى تتوضأ من الوضاءة وهی النظافة والحسن ومحتمل ان يكو نمن الوضوءو لايمنع من ذلك كو نالجنة ليست 
| دار تکلف لجواز أن يكون على غير وجه التكليف (قلت) ومحتمل أن لا يراد وقوع الوضوء منها حقيقة لكو نه 
۱ مناما فكون مثالا لحالة المرأة المذ كورة وقد تقدم فى المناقب أنها أم سلم وكانت فى قد الحساة حائذ فرآها انى 
ا عل والجنة الى جانب قصر عمر فكون تعبيره بأنها من هل الجنة لقول المبور من أهل التعبير أن من رآی أنه 
| دخل الجنة أنه دخلما فكيف اذا كان الرائى لذلك أصدقالخلق وأماوضوءها فيعير بنظافتها حا ومعنى وطبارتها : 
| جا وحکا وأماكونها الى جانب قصرعمر ففيه اشارة الى أنهاتدركخلاقتهوكان كذلك ولا يعارض هذا ماتقدم 


على ظاهرهأن لا يكون بعضهيفتقر الى تعبير فان ربا ناه حق يعنى ليست من الاضغاث سواء كانت على حقيقتبا 
أو مثالا واقه أعلموقد تقدمت ذرائد هذا الحديت فالمناقب وقوله عليك بأنى أنت وأى يارسول اقهآغار تقدم أنه 
من المقلوب لان القياس أن بقول أعليبا غار منك وقال الكرمانى لفظ عليك ليس متعلقا بأغار بل التقدير 
عستعلا عليك أغار عليبا قال ودعوى القياس المذ كور عنوعة اذ لاحوج الى ارتكاب القلب مع وضوح العی 
بدونه وحتمل أن يكون أطلق على وأراد من کا قبل ان حروف الجر تتناوب وف الحديث جواز ذکر الرجل عا 
طفن خلقه كغيرة مر وقوله رجل من قريش عرف من الرواية الاخرى أنه عمر قال الکرمانی عل النى با 
أنه عمر اما بالقرائن وإما بالوحى ( قوله معتمر ) هو ابن سلمان التيمى البصری وعبد الله بن عمر هو العمرى 
المدنى وتقدم حدیت جار أتم من هذا زخراهد مترق ق اف چ (قوله بابب الوضوء فى النام) قا لأهل 
ا رؤية الى نو. فى النام وسيلة الى سلطان أو عمل فان مه فى النوم حصل مراده فى البقظة وإن تعذر لعجز 


| افاء مثلا 9 لا مود نداد چا والوضو. للخاتف آمان ويدل على حصول الثواب وتكفيرالخطايا 


وذكر 


5201 می یا سول انه آغار اسب" الط اف بالكعنة ۱ 
ly, 8‏ 


ف الام حيرش ابر الان أخبرنا شیب عن الزاهرى آخترنی سام بن عبد اقه بن عم | 
آن عبد الله بن عم رضی اف عنما قال قال سول اته لقع يننا آنا نائم‌رایشی أطوف 
بالكتبة اذا ربكل 31م سبط الشتر ین ترجلین یلعف رأة ماء. أفقلت امن" هذا ؟ | 
الوا ابش تمرم » هت ألتفت اذا رجل أحنمر جسيم جعذ ارس أعتر الیل الیمتی | 

کے 


كان عته عنبة طافية » قلت من" هذ¡ ؟ قالوا هذا الد جال آفرّب الاس به شتا ابن قطن . | 


وا قطن رجل من بى المصطلق من خراعة سب ذا أعلی فضله" غیزه ف الوم | 
حدشنا بحي ب بکیر تحذائنًا اليك عن' عمقل عن اب شباب أخيرى مه بن عبد اق ۱ 


آن عبد انم بن عم قال معت رَسول الله لقو يقول نيت آنا تائم تيت باح | 


کی عمر” وقال عليك ی آنت وا 


ابن عم 

۳7 قشر بت من کی ۲ ری الرتی يحزى . ثم اعطت فضله عم ؛ قالوا فما أولته | 
بارَسولة اقم ؟ قال للم اسب امن ماب الزوع ف الام لح رّدتجى عبد اقر بن أ 
سعيد فد ا عفان بن ملم توت صخر بن جوز ب حًا افع آن این عم قال" 


م 
۳ 


إن رجالاً من آصحاب سول اله يكل كانوا يرون الرلزیا على عهد رسول اله كلق وتا 
علورسو ل الله كلاق فقو ل فا رسول الله كل ماشاء الله وتا غلام حد بث لسن و يني اسم 
قبل أن أنكم ؛ قلت فى نی لو كان فيك خير لرَأيت مثل ما بری ولا فلا اططجعت 


وذكر فيه حديث أنى هريرة المذكور فى الباب الذى قبله وقد مضى الكلام فيه * ( قوله اسي الطواف 
بالكعبة فى المنام ) قال أهل التعبير الطواف يدل على الحج وعلى التزويج وعلى حصول آمر مطلوب من الآمام 
وعلى بر الوالدین وعلى خدمة عالم والدخول فى آمر الامام فان كان الرائى رقيقادل على نصحه لسيده ( قوله بيا 
أنا نام رایتی أطوف بالكعبة الحديث ) .تقدم شرحه مستوفى فى ذ كر عيسى عليه السلام من أحاديث الا نیاء 
ويأنى شی۔ ما يتعلق بالرجال فى كتاب الفتن إن شاء اه تعالى » (قوله اس إذا أعطى فضله غيره فى النوم ) 
ذكر فيه حديث أبن عمر الماضى فى باب اللبن مشروحا وقوله الرى أى ما يتروى به وهو اللين أو هو اطلاقعل 
سبيلالاستعارة قاله الكرمانى قال وإسناد الخروج اليه قرينة وقيل الرى اسم من أسماءالإن * (قوله پاس الامن 
وذهاب الروع ف المنام ) الروع بفتح الراء وسكون الواو بعدها عين مهلة الخوف أما الروع بضم الراء نهو 
النفس قال أهل التعبير من رأى أنه خائف من شىء آمن منه ومن رأى أنه قد أمن من شیء فاته مخاف منموذ کر 
فيه حديث أبن عمر فى رؤياه من طريق نافع عنه وقد مضی شرحه قريبا ( قوله ان رجالا ) لم أقف على أسمائهم 
( قوله فيقول فيبا ) أى يعبرها ( قوله حديث السن ) أى صغيرة وفى رواية الكشميبنى حدث السن بفتح الدال 
( قوله وبتى المسجد ) یعنی أنه كان يأوى البه قبل أن ,تزوج (قوله فاضطجعت ليلة ) فى رواية الكشميبى ذات 
ليلة(قوله اذ جاءتى ملكان) لم أقفعلى تسمیتهما قال ابن بطال یو خذ منه الجزم بالتىء وإنكان أصله الاستدلال 


| سیم عرف فيا رجالا من تريش قات صر فوا ی عن ات اليمين 5 هنا على حفصة 


Ye 


e‏ نی 


ا تحد ید رقبلا ا E‏ د 


ش كم أر إفى لقني ماق 3 و ۳۹ لن تراع نمم ss‏ 


و 


20 و ممه 325 
Ê‏ فاقوا ی ی واوا ی على شیر جب اذا هی ممطوئية كى" البثر له فركون كقران البثرٍ 


تن کل قر نين مت ده ۳ مقمعة من حل بد قاری فیپا رجالا مملقينة 00 روسيم 


مره رم 


۰ کشا حم على رسول اه ا قال ر سول الله ۳ إن عبد الله رجل ٢‏ صا ليم فقال" 


لان ان عر اتدل على آنبما ملکان بأنهما وقفاه على جهنم ووعظاه بها والشطان لا بعظ ولا یذ کر الخير 


| (قلت ) وحتمل أن يكونا آخبراه بأنهما ملکان أو اعتمد الى تسه عليه حقصة فاعتمد عل ذلك( قوله 


مقمعة ) بكسر المي والحع مقامع وهی کالسیاط من‌حدید رءوسها معوجة قال الجوهرى القمعة كاحجن راغرب 


: الداودى قال المقمعة والقرعة واحد ( قوله | ترع ) أى لم تفزع فى رواية الكشميهى لن تراع فعلى الأول لیس 
۱ المراد أنه لم بقع له فزع بل ماکان الذى فرع منه لم يستمر فكأته ل يفزع وعلى الثانة فالمراد أنك لاروع عليك 
| بعد ذلك قال ابن بطال انما قال له ذلك لا رأى منه من الفزع ووثق بذلك منه لان الفث لا يقول الا جقا اتهى 


ووقع عند ابن أى شية من رواية جرير بن حازم عن نافع فلقيه ملك 9 فقال 1 ترح ووقع عند كثيرمن 


| الرواة لن ترع تحرف لن مع الجزم ووجمه ابن مالك بأنه سكن العين للوقف ثم شبيه بسکون الجزم فحذف 

اف قله ثم آجری الوصل مجرى الوقف و موز أن يكون جزمه بان وهی لغة قليلة حكاها الکسانی وقد تقدم 
| شىء من ذلك فى الكلام عل‌هذا الحديث فى کتاب التبجد ( قوله كط البثر له قرون ) فى رواية الکشمیپنی لها 
| وقرون ال جواتها ای تب من جارة توضع عليه الخشبة الى تعلق فيا البكرة والعادة أن لكل بر قرنين 
| وقوله وأرى فا رجالا معلقين فى رواية سالم الى بعد هذا فاذا فيا ناس عرفت بعضهم ( قات ) و أقف فى 


یم من الطرق على تسمية أحد منهم قال ابن بطال فىهذا الحديث إن بض الرؤيا لا حتاج إلى تعبير وعلى أن ما 


| فسر فى الوم فبو تفقسيره فى الققظة ان انى يلتم لم يزد فى تفسيرها على ما فسرها الملك ( قلت ) يشير 
| إلى قوله ملم فى آخرالحديث ان‌عبداقه رجل صاخ وقول الملك قبل ذلك نعمالرج لأنت لو كنت کنر الصلاة 


ووقع فى الباب الذى بعده أن لك قال له لم ترع انك رجل صالح وفى آخره أن انی يكم قال ان عبد اقه رجل 


| صاخ لو خان يكثر الملاة من الليل قال وفيه وقوع الوعيد على رك لمان وجواز وقوح المقاب ل على ذلك (قلت) 


هو مشروط بالمواظة على المرك رغبة عنها فالوعيد والتعذيب اعا بقع على الحرم وهو البرك بقيد الاعراض قال 
وفه ان أصل المي من قبل الانیاء ولذلك تمنى ابن عمر انه يرى را في برها له الشارع لبکون‌ذاك عنده أصلا 


| قال وقد صرح الاشعرى بان أصل التعبير بالتوقيف من قبل الانبيا. وعلى ألستهم قال ابن بطال وهو کا قال لکن 


لوارد عن الانياء فى ذلك وان كان أصلا فلا بعم جيم المرائى فلابد للح ذق فى هذا الفن ان يستدل بحسن نظره 


| فرد مالم ينص عليه الى حك التمثيل وک له حك النسبة الصحيحة فیجمل أصلا ياحق به غيره كيا يفعل الفقيه فى 
| فروع الفقه وفيه جواز الميت فى السجد ومشروعية النيابة فى قص الرژب يا وتادب ابن عمر مع النى ل ومبابته 
| له حيث لم يقص رياه بنفسه وكائه لا هالنه لم يؤثر أن قصبا بنفسه فاصبا على اخته لادلاله عليبا وفضل قيام 


الیل 


تان لد ذلك بکنتر" اللملاة سیب الوخد علیالمین فلوم قرع الله 


بن مخ تحد نتا مشام بن بو سف أخبر تا مغر عن الزهریی عن ستالم عن ابن عمس تال | 
کلم ابا عي فى عبن الي" لا و کلنت أبيدة فى الشنمد .وان من رأى تا | 
مه على النى كل فلت الم إن کان لى عندلة خير فآری تناما یمه ی رسول اله | 
لاقو مت رایت ملكين انی فانطلقا ی قلقیما مللف آخر ققال یی لن تراع تك ر جر | 
صا لم انا ی إل الثار ادا هی تمطو ية كى الب وَإذَا فيا تاش و عرفت بعصي ۱ 
اخ إلى ذات اليّمين لما أصبحت د كرات ذلك لحفصة فزعت حفص آنا كنبا على | 
۳ ول قال یز لله ر جل صا لح لو کات بکثر الصادة من الیل »قال الزهی و كان 
عب افر مت ذلك شک اصلاة من ال پاس الاح ف الوم رها یبن | 
بيد تحدائنًا اليلد عن عقیل عن ابن شپاب عن زج بن عبد هن عبد ام بل عل أ 
ا عنما قال عع سول اق مق يثول” ينا آنا تا بت بققح. لب قيرب من | 
2 أعطیت فضلبى عم بن الطاب . قالوا فما أولته با سول الله ؟ قال العم" 


ب سب دا طان الى ف التام ضرغ سید 2 محم خد کب راهم تا 


الليل وغير ذلك عا تقدم ذكرء و بسطه فى كتاب التهجد والته اعم » ( قوله پاصب الاخذ على اليمين فى النوم ) 
وق‌رواية بالبيين ذكر فيه حديث أبنعر ال مذكور قبل من طريق مالم وهو ان عبد الله بن عمر عنه وقد 
تقدم مستوف فى الذى قبله وله اد ویوخذ منه أن من أخذ فى منامه اذا سار عل عینه يعبر له بانه من أهمل 
اليمينوالءرب بفتحالمبملة والزاى م موحدةمن لازوجة لهويقالله الاعزب بقلةفىالاستعمالوقوله آخذانیباللون وق 
رواية بالموحدة * ( قولهيا سيب القدح فى النوم) قال اهل التعبيّر القدح فى النوم امراة أو مال من جبة امرأة 
وقدح الزجاج بدلعلىظربور الاشياء المتفية وقدح الذهب والفضة ثناء حسن ذکرقه حديث ابن عر التقدم فى باب 
اللمن وقد مضی شرحه هناك » (قوله سيب اذا طار الثىء ف النام) أى الذی من شأنه أن بطیر قال أهل | 
التعبير من رآی أنه ,یر فان كان الى جبة ااسماء بغير تعريج ناله ضرر فان غاب فى السماء ول برجع مات وآنرجم | 
أفاق من مرضه وان كان يطير عرضا سافر ونال رفعة بقدر طيرانه فان كان بجناح فهو مال أو سلطان يسافر فی 
کنفه وان كان بغير جناح دل على التغرير فما بدخل فيه وقالوا ان الطيران للشرار دليل ردىء ( قوله يعقوب بن | 
ابراهم ) أى ابن سعد الزهری و صاخ هو أبن كيسان (قوله عن ابن عبيدة) بالتصغير ای‌تشیط بنون ومعجمة ثم 
مهملة وزن عظيم ووقع فى رواية الکشمیپی عن أنى عبيدة جعلبا كنية والصواب آن‌فقد تقدم هذا الحديث هذا 
السند فى آواخر الغازی فى قصة العشى وقال فه عن ان عبيدة بغير اختلاف وزاد فى موضع آخر اسمه عبد الله 
(قات) وهو الربذی بفتح الراء والموحدة بعدها معجمة أخو موسى بن عبيدة الربذى الحدث المشبور بالضعف 
ولیس لعبد الله هذا فى البخارى سوى هذا الحديث وقد اختلف على يعقوب من ابراديم بن سعد فى سنده فاخرجه | 
النسائى عن أبى داود الحرانى عنه عن أيه عن صالح قال قال عبيدالله بن عبدالله بن عتبة أسقط عبدالله ن عبيدةمن 


(0؛ - قح الباری ‏ ثانى عشر) 


Tet 


أنى حن'صنا لحر کن اب عة بن ليع قال قال عبد الله بن عد الله سألت عبد الله بن 
باس ری الله عنبسا عن' روا رسول انه ما وک ال ابن عباس ذ کر" ل أن' 
واه جر قال ينا أنَا تائم رایت أنه" ضع ف یدای سواران من" 5 ھک 
و کرهتبما عون لى پا قطارًا فَأَوَتَبْمَا کد این مخز جان فقال عبد اللهأحد 57 7 
الى کتک قرو المت و الاخر خر ملم اسب لذا رای ترا تحر حر یی محمد 2 


الملاء سح نا ابو د اكه عا وري عدر ان رقع ای فيل اوه عن الى ول 
الد عکذا أخرجه الاساعیل من جه آخر عن أبى داود الحرانى ومن رراية عبد الله بن سعد بن ابرام عن 
عه قوب قال الاسماعيل هذان قتان رواه'هكذا وقلت» لكن-ميد نقة وقد تابعه عباس بن مد الدورى عن 
يسقوب بن أبراهيم اخرجه ابو نعم فی الستخرج من طريقه وقد تقدم شرح الحديث ف المغازى وربانى شیء منه بعد 
ابواب وات قول ابن عباس فى هذه الرواية ذكر لى على البناء للمجهول بین من رواية نافع بن جبير عن ابن - 
عباس المذكورة هناك ان هم المذكور ابو هريرة قال لباب هذه الرؤيا ليست على وجببا وانماهى من ضرب 


5 الكل واما اول الى عل السوارين بالكذابين لان الكذب وضع الثى. فى غير موضعه فلا رأى 7 ذراعبه 


ف ع ل ل اين لال عرف أنه سيظبر من بدعی مالیس ه وارضا ففى کونهما 


عن ذهب والذهب مهن عن لبه دل على الكذب وأيضا فالذهب مشای ون الذهاب فعمُ ۰۱ ٹیہ ذهب عنه 


عن موضعهما والنقخ يدل على الكلام انتبى ملخصا وقوله فى آخر الاديث فقال عبید الله هو ابن عبد الله بن عتبة 
راوى الحديث وهو موصول بالسند المذكور اليه وهذا التفسیر بوهم انه من قله وسیانی قریا من وجه آخر عن 
أنى هريرة انه کلام انی صلی الله عليه وسلم فیحتمل ان یکون عبد الله لم يسمع ذلك من ان عباس وقد دکرت 
خير الاسود العننى هناك وذكرت خر مسيابة وله فى غزوة أحد وثيئا من خبره فى اواخر المغازى أيضا قال 


| الكرمانى كان يقول للاسود العنسى ذو المار لانه عل حمارا اذا قال له اسجد مخفض رأسه (قات) فعلى هذا هو 
| بالحاء المهملة والمعروف انه بالخا. العجمة بلفظ الثؤب الذى يختمر به قال ابن العرنى كان رسول اله يِه يتوقع 


طلان امر مسيلة والعضی فاول الرویا علیهما لیکون ذلك اخراجا للمنام علیهما ودفعا خاشما فان ۳۳ اذا 
عيرت خرجت ومتمل ان یکون بوحى والاول اقری كذا قال ( قوله بانسب اذا رأى بقرا تحر ) كذا 
ترجم بقید انحر ول يقع ذلك فى الحديث الذی ذکره عن أب موسی وکانه اشار بذلك الى ماورد 
فى بعض طرق الحديث كا سأینه وحدیث انى موسی آلذکور فى الباب آورده بهذا السند بتمامه فى 
علامات النبوة وفرق منه فى المغازى بهذا السند أيضا وعلق فيا منه قطعة فى امجرة فقال وقال أبوموسى وذ كر 


ا و ا ل ل وی ری 
| ضم أوله أى أظنه وقد یی هناك أن القائل أراه البخارى وان ماما وغيره رووه عن أنى كريب تمد بن العلا 
| شيخ البخارى فه بالسند الذ كور يدون هذه اللفظة بل جزموا برفعه (قوله فذهب وهلى) قال ابن اين رویناوهلی 
| هتح الحا. والذى ذكره آهل اللغة بسکونبا تقول وهلت بالفتح آهل وهلا اذا ذهب وهمك اليه وأنت تريد غيره 


مثل وهمت ووهل یرم وهلا بالتحريك اذا فزع فال ولعلهوقع فى الرواية على مثل ماقالوه فى البحر عر بالتحريك 
وكذا الله والهر والشعر والدعرا اتب وببذا جزم أهل اللغةابن فارس والفارانى والجوهرىوالقالى وان‌القطاع 


الا 


۲۳۳۳۳۳۳۳۹ 


وا الأب ة سرت ددم e Def‏ ری ربمق م + ۰ » 
أو هجر فا ۱5 هی ال یه يقر به ورایت فيا بقرا واه خير ادا هرا المومئُونَ بوم أحد | 


ام 


ولد الک نا جاء الله من الخيز و تواب الصدق الى آتانّا اله به بعد يوم بدار 


غلط وذهب وهمه الى خلاف الصواب وأما وهلت بکسرها آوهل بالفتح وهلا باتحريك أيضا كحذرت آحنر | 
حذرا فعناه فزعت والوهل بالفتح الفزع وضبطه النووى بالتحر يك وقال الوهل بالتحرنكممناء الوم والاعتقاد | 
وأما صاحب الهاي بزم‌آنهبالسکون (قولهأوالمجر ) کذا لای‌ذر هنا بالآلف والام‌ووافقهالاصیل‌ووقعف‌رواية | 
کر مآ ور بغي ر الف و لام وهیبلدقدمت با نان باب الحجرةالىالمدينة ( قولمورآ بت فيبابقراواقهخير)تقدم مافيهووقمق | 
حديث جابر عند أحمد والنسائى والدارهى من رواية حمادين سليه عن انى الزبير عن جابر وق رواية لاد حدانا | 
جابر أن النى لم قال رأيت كانى فى درخ حصينة ورأيت بقرا نحر فاولت الدرع الحصيئة المديئة وان البقر | 
بقر واه خير وهذه اللفظة الاخيرة وهی بقر بفتح الوحدة وسكون القاف مصدر بقره یقره بقرا ومنهم من ] 
ضبطما بفتح النونوالفاء و ذا الحديث سببجاء ببانه فوحديث ابن عباس عند أحمد أيضاوالنسائى والطيراق وصححه | 
ا لحا کر منطريق الى ال ناد عزعبيد الله بنعبدالتهبنعتبةعن!.زعباسفىقصة أحد واشارة النى يم عليبمانلايرحوا | 
من المدينة وايثارهم الخروج لطلب الشبادة ولسه اللامة وندامتهم على ذلك وقوله بل لاینتی لنى اذا لبس | 
لامته ان یضعبا حتىيقائلوفيه انورايت انی ف در ع حصينةالحديث بنحواحديث جابرو آممنموقد تقدمت الاشارةاليه | 
والىمالامنشا هد غزوة أحدو تقدم هناك قو بلقت بر جالمتلحين تتا طحونق لت لت مه وهو | 
انماتكلم عل‌ر وایقای‌اسحق انیرآیت واقهخيرارأيتبقراولكنتقبيدهفالحديث الذى ذكرته البقر بكونها تحر هو 
على مافسره فى الحديث بانیم من أصيب من المسلمين وان كانت الرواية بكون القاف أو بالنون والفاء وليس من 
رؤية البقر التناطحة فى شىء وقد ذكر أهل التعبير للبقر فى النوم وجوها أخرى منبا ان البقرة الواحدة تفسر 
: بالزوجة والمرأة والخادم والارض والثور يفسر بالثائر لكونه ثير الارض فبتحرك عاليها وسافلبا فکذلك من 
يثور فى ناحية لطب ملاك أو غيره ومنبا ان البقر اذا وصلت الى بلد فان كانت بحرية فسرت بالسفن والا فبعسكر 
أو بأهل بادية أوببس يقع فى تلاك البلد ( قوله واذا الخير ماجاء الله به من الخير وثواب الصدق الذى آنانا اتم 
بعد يوم بدر) المراد ما بعد بدر فتح خبير ثم مكةووقعق روابةبعد بالضم ای بعد احد ونصب يوم أى ماجاءالتهبه 
بعديدرانثا نية هن تنبت قوب الم منين قال الكر مانو تمل آن بر ادبا ير والغنيمة وبعداى بعدا ير والاوابوالخيرحصلا 
فى بوم بدر (قلت) وف هذا السياق إشعار بان قوله فى الخبر واه خير من جملة الرؤيا والذى بظبر لى -أن لفظه أ 
م بتحرر أيراده وأن رواية ابن اسحق هى امحررة وأنه رأى بقرا ورأى خیرا فأول البقر على من قتل من 
الصحابة يوم أحد وأول الخير على ما حصل لمم من ثواب الصدق ف القتال والصير على الجهاد يوم بدر وما بعده 
إلى فتح مك والمراد بالبعدية على هذا لا ختص ما بين بدر وأحد نه عليه ابن بطال ويحتمل أن يريد يدر بدر 
الموعد لا الوقعة المشبورة السابقة على أحد فان بدر الموعدكانت بعد أحد ول يقع فا قتال وكان المشركون لما 
رجعوا من أحد الوا موعدک العام المقبل بدر فخرج النى م ومن اتتدب معه الى بدر فل عضر المشرحكون 
فسميت بدر الموعد فأشار بالصدق الى أنهم صدقوا اوعد ول خافوه فأثامهم الله تعالى على ذلك ا فتح علييم بعد 


میسقت فالتا 2 شی اسعن لام ا لحتو“ یز عبد الزّدَاق آخترنا 
| ضرع همام بل مب تال i‏ ع رسو ل اقر او قال تز 


مسن هس مس 


| اخروت تون قال رس دته عزانت ينا انا 8 إذ آوتیت خزانن رت 
ق دی سولران من ذهب 0 عار وأهًا فى در 23 أن نا 1 شفختبما فطار 


لك من قريظة وخيبر ومابمدها واقه عم + ( قوله اسب النفخ ف المنام ) قال أل التعبير اللفخ يعبر بالکلام 
| وقال ابن جال يعبر بازالة الثىء المنفوخ بغير تكلف شديد لسبولة النفخ على الافخ ويدل على الكلام وقد أهلك 
لله الكذايين المذكورين بکلامه ملا وأمره بقتلیما (قوله حدئنی) فى رواية آن‌ذر حدانا (قوله اسحق بنا براهیم 
ْ ال ) هو المروق بان راهويه ( قوله هذا ماحدنا به أبو هرينة عن رسول اله لل قال نحن الاخرون 
| السابقون وفال رسول انه سل بينا آنا نام ) قد تقدم التنبيه على هذا الصنيع فى أ وائل كتاب الامان والنذور 
8 وأن فسخة همام عن ألى هريرة كانت عند اسحق بهذا السند وأول حديث فيها حديث نحن الاخرون السابقون 
| الحديث فى اجمعة وبقية أحاديث النسخة معطوفة عليه بلفظ وقال رسول الله مل فكان احق إذا أراد التحديثك 
بثى. منها بدأ بطرف من الحديت الأول وعطف عليه مايريد وم يطرد هذا الصنيع للبخارى فى هذه النسخة وأما 
| مس فاطرد صنيعه ذلك ا نهت عليه هناك وبالله الاوفيق وقدتقدم هذا الحديت فى باب وفد بى حنيفة فىأواخر 
المفازى عن اسحق بن-نصر عن عبد الرزاق هذا الاسناد لكن قال فى فى روايته عن هام أنه سم ا أهريرة ول يبدأ 
۱ فيه اسحق بن نصر بقوله نحن الآحرون السابقون وذاك ءا يؤيد ماقررته وإعكر على من زعم أن هذه الجملة 
1 أول حدیت الباب وتكلف ذلك وباق التوفيق (قوله إذأتيت خزائن الأرض ) کذا وجدته فى نسخة معتمدة من 
١‏ | طريق أى ذرمن‌الاتیان ععنی امجیء و حذف الباء س‌خزائن وهی‌مقدرة وعند غيره آوتبت بزيادة وأو من الابتاء 
۱ | ممنى الاعطاء ولا إشكال فى حذف الباء على هذه الرواية ولعضیم كالآول لكن باثبات الباء وهی رواية أحمد 
| واسحق بن نصر عن عبد الرزاق قال الخطانى المراد مخزائن الأرض ماق عل الآمة من القنائم من دما ر کسری 
| وقصر وغيرها رحتمل معادن الأرض الىفها الذهب والفضة وقالغيره بل حمل على آم من ذلك ( قولهفوضع) 
| فتح أوله وثانيه وفى رواية اسحق بن نصر يضم أوله ولسر ثانيه ( قوله فى بدی ) فىرواية اسحق‌بن نصر ف یکفی 
| (قوله سوارين ) فى رواية اسحق بن نصر سواران ولا إشكال فيبا وشرح ابن التين هنا على لفظ وضع بالضم 


ا وسوارن بالنصب وتكلف لاخريح ذلك وقد أخرجه ابن أنى شية وابن ماجه من رواية أنى سلة عن أنى هريرة 
۱ بلفظ رآ فيهى سوارين منذهب وآ رجه سعيد بن منصور من رواية سعيد المقرى عن أنى هربرة مثله وزاد 
۱ فى الام والسولر بكر الهملة و جوز ضمبا وفه لغة ثالثة أسو ار يضم الهمزة أوله ( قوله فكير على » فى رواية 

اسحق بن‌نصر فكيرا بالثثنية والباء الوحدة مضمومة بمعنى العظم قال القرطی وإتما عظم عليه ذلك لکون‌الذهب 
| من حلية النساء وعا حرم على الرجال و قوله فأوحى الی» كذا للا كثر على البناء للمحهول وق رواية الكشميينى 
| ق حديت اسحق بن نصر فأوحى الله الى وهذا الوحی حتمل أن يكون من وحى الالحام أو على لسان الماك قاله 
۱ القرطى و قوله ففختهما ۾ زاد اسحق بن نصر فذهبا وف رواية ابن عباس الماضية قري فطارا وكذا فى رواية 
۱ الهبرى وزاد فرقع واحد بالمامة والاخر الیمن وف ذلك إشارة الى حقارة مرها لآن شأن الذى ينفخ فیذهب" 
| بالفخ أنيكون فى غاية الحقارة ورده ان‌العر بى بأن آمرها كان فى غاية الشدة ول ينزل بالمسلدين قله مثله «قلت» 
وهو د كر ب نا | كوالحقارة المعنوية لا الحسية وفى طيرانبه! إشارة الى إضءحلال أمرها م تقدم 


قوله 


rev 


7 ويم لکش لدي آنا یا عاسية تصنمّاء وصاحب لیامت ۱ 
سب نارای اوه ارج ی من کورۃ اسک وض آ خر حدر اسيل بن ۳ 
عبد الله حلتی آخی عل ٠‏ الجيدر تعن سهان بن بلال عن موی بن عقي عن سا بن عبد القع أ 
عن أبيه أن ای كلقع تال ولق جا سور راس خرّجت من المدية حى 


د قوله فاولتهما الكذابين » قال القاضى عياض لا كان رؤيا السوارین فى الدين جیما من الجبتين وکان النى بزلل E‏ 
حكن رين تأر يوان از اق م زجيينا 93 لد من ارعن وكذلك الكذابيضع ضع | 
الخبر ق‌غیر موضعه وفى ک اونجما من‌ذهب إشعار بذهاب أمرهما وقال ابن العربى السوار ءن حل الملوك الكفار | 
كاقال لته تعالى فلولا ألقى عليه أسورة من ذهب واللد لها معان مب القوة والسلطان والقبرقال ويحتمل أن يكون | 
ضرب الكل "بالسوار كناية عن الاسوار وهو من آسامی ملوك الفرس قال وكثيراً مایضرب الل حذف بعض ۱ 
الحروف « قلت » وقد ثبت بزيادة الالف فى بعش طرقه كا بينته وقال القرطی ف الفبم ماملخصه مناسبة هذا | 
اتأویل"غذه الرژبا أنأهل صنعاء وأهل المامة کانوا أسلبوا فکانو! کالساعدین للاسلام فلا ظبر فما الكذابان ۱ 
هرجا على أهلبما بزخرف أقوالما ودعواهما الباطلة انخدع أ كثرمم بذلك فکان الیدان عنرلة البلددن وال‌واران 
عازلة الكذابين وكونهما من ذهب إشارة الى مازخرفاه وال خرف من أسماء الذهب « قوله اللذين أنا يهما» 
ظاهر فى أنهما کانا حين قص الرؤءا موجودين وهو كذلك لکن وقع فى رواية ابن عباس خرجان بعدى واجمع 
بينهما أنالمراد خرو جهمابعده ظبور شوکتهما وتحاربتهما ودعواهما النبوة نقله التووى عن العلاء وفيه نظر لآن 
ذلك كله ظبر للاسود بصنعاء فى حياته م فادعی النبوة وعظمت شوكته وحارب السلین وقك فيهم وغلب ۱ 
على ال وآل أمره الى أن قتل فى حياة الى ِل کا قدمت ذلك واضحآف أواخر التازی وآمامسبلة فكانادعمى 
البوة فىحياة الى ٍّ لكن لم تعظم شوكته وم و 
ا اد کی اراد خرف یی سد عرق ان الزن سل أن بر ماتأوله الى يلتم فى السوا 

بیس وت أن رن تقال بك یا دا ارج الام کر علي لآ ارو [دا عر ترقت 
وائه أعلم ( تنه ) أخرج ابن أنى شية من مرسل الهسن رفعه رأيت كان فى بدی سرارن من ذهب فكرهتهما 

فذهبا كسرى وقصر وهذا إنكان الحسن أخذه عن ثبت فظاهره يعارض التفسير بمسيله والاسود فحتمل أن 
يكون تعددا والتفسير من قبله حب ماظنه أدرج فالخير فالعتمد ماثبت مرفوعا ایا اة اودع ر له 
باب إذا رأى أنه أخرج الثى. من كوة وأسكنه موضعا وآخر ) واختلف فى ضبط كوة فوقع ق‌روابلای 

ذر يضم الكاف وتشديد الواو المفتوحة ووقع للباقين تخفيف الواو وسکونمابعد هاراء وهوالمحتمد والكورة التاحية 

قال الل لف العين الكور الرحل بالحاءالمبملة السا كنة كذا اقتصرعليهابن بطال وقالغيره الرحل باداته فان‌فتح أوله فهو 
الرحل بذير أداة والكو ر بالضم أيضاموضع الزنايروكورالحداد ماينى من طین وأما الزقفبوالكير والكورةالمدينة 
راا ال ان دید لاسما عي عت ورا دیآ مد فت هر ان اراز يس واسم أبى أويس 
عبد الله ( قوله عن سلمان بن بلال ) فى رواية ء اسر زار رسای لد و 
حدثنا سان وهو ابن بلال المذكور وهو مذكور بعد باب ( قوله عن سالم بن عبد الله عن أيه ) فى رواية فضيل 

ا نسلمانف الباب بعده حدثنى سالم بن عبدالله عن عبد الله بن عمر ( قوله ای عله قالرأبت ) ق‌رواية فضيل 

فى را النى بم فى الدينة وفى رواية الامماعيل منطريق ابن جریج ويعقوب بن عبد الرحن نلاهما عن‌موسی 
ان عقبة مثله قال فىوباء الدينة ( قوله رأيت ) فى رواية عبد العزيز بن‌الختار عن موسى بنعقبة لقد رأيت (قوله 

ل يميه س 


Fok 


قلت ية وه اة فلت أن وبا ا ية تقل رب 

۱ ات المرأة اسو دای رت أبو ۳3 لد ی" حد نتا فضي لبن سلمان دنا موس یحی 
سای عبد اه عن" عند الله بن عفر رضى ال عنهمانی روا اتی لا ق‌الد ينة ریت امرأة 
سوه قرع اللي خرجت من اليه تحن ولا نع كاوق نوا تیه شتل إل 
۱ مت و امف اس ال الثائرة اراس نی (زاهم بن السر حدتی 
| ایو بك بن أبى اوش دی ستیمان عن موسى بن “عقب عن سالم عن أبيه أن الى كلق 
وال رد امر 2 سوداء ثائر 5 الرأس خرجت من المدبنة حتی قامت بمبيعة فأولت أن وباء 


وم 


8 الدينة تقل إلى مبيعة وهی المحفة” بإ سب ذا هر سَفاً ف الام ےنا ند بن الغلاي 


۱ رأيت إمرأة سوداء ثائرةالرأس) فرواية ان أنى الزناد عن موسى بنعقبة عند أحمد وأى نعم ثائرة الشعر والمراد 
| شعر الرأس رزادتقلة بفتحالمثناة وكسر الفاء بعدها لام أىكريبة اارنحة ( قوله خرجت ) کذا فىأ کثر الروایات 
| ووقع فى رواية ابن أنى الزناد أخرجت بزيادة همزة مضمومة آوله على البناء لمجپول ولفظه أخرجت من المديئة. 
| قاسكتت بالجحفة وهو الموافق للترجمة وظاهر الترجة أن فاعل الاخراج النى ن وکأنه ننه اله لاه دعابه 
| ققد تدم فى آخر فضل المدينة فى خر كتاب الحج من حديث عائشة أنه إل قال اللهم حبب اليا المدينة الحديث 
| وفيه وال جاها الى الجحفة قالت عائشة وقدمنا المدينة وهی أوبأ أرض الله ( قوله حى فامت عهيعة وهی المحفة 
| أما مهبعة ففتح الم وسكون اهاء بعدها ياء آخر الحروف مفتوحة ثم عين مهملة وقیل بوزن عظيمة وأظن قول 
| وهی الجحفة مدرجا من‌قول موسى بن عقبة فا أ كثر الروايات خلا عنهذه الزيادة وثبتت فى رواية سلمان وابن 
| جرج ووقع فى رواية ابن جربج عن مودى عند ابن ماجه حتى قامت بالمهيعة قال ابن التين ظاهر كلام الجوعرى 
| أن مهبعة تصرف لانه أدخلعليها الالف واللام “م قال الا أن يكون أدخلهما للتعظم بوفه بعد ( قولهفأولت أن 
| وباء المدينة تقل اليا )ف رواية ابنج ريج فأو اتباوباءالمدينةينقل الى الجحفةقالالمهلب هذه الرؤيامنقسمالرؤ,االمبرةوهى 
| مما ضرب به المثل ووجه التمثيل أنه شق من اسم السوداء السوء والداء فتاول خروجبا بما جمع اسمها وتاول من 
| وران شعر رأسها أن الذى يسو. ويثير الشر مخرج من المدينة وقيل لآن وران الشعر مناقشعرار الجسد ومعنى 
0 الاتشعرلر الامتیحاش فلذلك مخرج ما تستوحش النفوسمنه كالجى ( قلت ) وكان مراده بالاستیحاش‌آن رؤيته 
| موحشة والا فالاقشعرار فى اللغة جمم الشعر وتقبضه وكل شىء تغير عن هرثنه يقال اقشعر كاقشعرت الارض 
| بالجدب والنبأت من العطش وقد قال القيروانى المعبر كل شىء غلبت عليه السوداء فى أكثر وجوهبا فهو مكروه 
| وقال غيره ثوران الرأس يؤل بای لانها تثير البدن بالاقشعرار وارتفاع الرأس لا سا من السودا. فانها أ كثر 
| استيحاشا » ( فرله پاس المرأة السوداء ) أى فى المنام ذ کر فيه الحديث الذى قبله من الوجه الذى نبيت عليه 
| وقوله فيه قاولنہا وقع رواب الكشمينى فاولتها ( قوله رأيت ) حذف منه قال خطا والتقدير قالرأيت وثبت 
فى روايه الاس‌اعیل عن الحسن بن سفیان عن القدمی‌شیخ البخارى فيه ولفظه عن رؤيا رسول الله وله فىاادينة 
| قال رسول انه ع رأيت الخ » « قوله اس المرأة الثائرة الرأس » أى فى المنام ذكر فيه الحديث الشار 
ثليه وقد قدمت مافيه » ٠‏ قوله پاس اذا هز سيفا فى المنام » ذ كر فيه حديث آبی موسى آراه عن الى ب 
قال رأيت فى رؤيلى أنى هرزت سفا فانقطم صدره الحديث هذه القصة وهو طرف من حدثه الذى أورده فى 


#۹ 

حت ثا یو أساعة عن برد بن عبد الله بآ 2 تعن“ جام أ إلى برادة عنا ءوس أَرَاه عن اه 
ما قالرآینتای روا أ هرز تفا نع رو همیب من امین أ 
م هرز أخزى , قاد أحنسنَ ما کان » ادا هو ما جاء اه به من الفح . واجتماع الو مين 
سے من كدب فى حنلمه ورش على' بن عبد الله حذ تتا سفیان عن آیوب عن عكر مقا 

تعن ابن تعاس عن ای ما قال من تم ۲ ره کلف أن ينقد بین شیر تین 
وَلن قعل , وم اسم ی حتریت قوم وهر' له کارهون أو يفرئون مه صب فى أذ نه الا 
وم القيامة ؛ ومن صر صورة ءذب و کلف أن يفخ فپا. ولش بتافخ ء قال سفتان" 


علامات البوة بکاله وقد ذكر القدر الدکور منه هنا فى غزوة أحد وذ کرت بعض شرحه هناك وقوله فيه ثم 
هززته أخرى فعاد أحسن ماکان فاذا هو ما جاء ته به من الفتح واجتماع للزمتین قال الهلب هذه الرؤيا من 
ضرب المل ولا كان انى بل يصول الصحابة عبر عن السيف بم وجزه عن أمره لحم بالحرب وعن القطع فيه 
بالقتل فم وف المزة الاخری لا عاد الى حالته من الاستواء عبر به عن اجتماعهم والفتح عليهم ولاهل التعبير فى 
السيف تصرف على أوجه منها أن من نال سيفا فانه ينال سلطانا ما ولاية وإما وديعة واما زوجة واما ولدا فان 
سله من غمده فاثلم سلمت زوجته وأصيب ولده فان انكر الق.د وس اليف فالعكس وان سلا أو عطيا 
فكذلك وفائم السف تعلق بالاب والعصبات و نصله بالام وذوى الرحم وان جرد السيف وأراد سل شخص 
فهو لسانه يحرده فى خصومه ورعا عبر السیف بلطان جائر اتتبى ملخصا وقال بعضهم من رأى أنه أغمد السیف 
فانه يتزوج أو ضرب شخصا بسیف فانه ببسط لسانه فيه ومن رأى أنه بقاتل آخر وسیفه أطول من سیفه فانه 
يغلبه ومن رأى سيفا عظیا فهى فتنة ومن قلد سیفا قلد أمرا فان كان قصير الم يدم آمره وان رای أنه بجر حمائله 
فانه يعجز عنه ه ( قوله پاپ من كذب فى حليه ) أى فهو مذموم أو التقدير باب أثم من کذب فى حلسه 
وال بضم المهملة وسكون اللام ما يراه النائم وأشار بقوله كذب فى حله مع أن لفظ الحديث تل الى ماوردفی 
بعض طرقه وهو ما أخرجه الترمذى من حديث على رفعه من كذب فى حابه کلف يوم القيامة قد شعيرة وسنده 
حسن وقد صححه الحا کم ولكنه من رواية عبد الاعلى بن عامر ضعفه أبو زرعة وذ كر فيه حدیئین » الحسديث 
الاول ذكر له طرقا مرفوعة وءوةوفة عن ابن عباس ( قوله حدثنا سفيان ) هو ابن عيينة ( وله عن آبوب ) فى 
رواية الجيدى عن سفيان حدثنا آبوب وقد وقع فى الاصل مابدل على ذلك وهو قوله فى آخره قال سفيان وصله 
لا أيوب ( قوله عن ابن عباس ) ذكر الصنف الاختلاف فيه على عكرمة هل هو عن ابن عباس موفوعا أو 
موقوفا أو هو عن أنى هريرة موقوفا و قوله من تحل » أى تكلف الحم و قوله بحل لم بره کلف أن یعقد بين 
شعيرتين ولن يفعل » فى رواية عاد بن عباد عن أبوب عند أحد عذب حى يعقد بين شعيرتين ولي سعاقدا وعنده 
فى رواية همام عن قتادة من تحل كاذبا دفع اليه شعيرة وعذب حتى يعقد بين طرفها وليس يعاقد وهذا عا يدل على 
أن الحديث عند عكرمة عن ابن عباس وعن أنى هريرة معا لاختلاف لفظ الرواية عنسه عنهما والمراد بااشكلف 
نوع من التعذيب و قوله ومن استمع الى حدیث قوم وهم له كارهون أو يفرون منه » فى رواية عباد بن عباد 
وم يرون منه ولم يشلك « قوله صب فى اذنه الانك يوم القيامة » فى رواية عياد صب فى اذنه يوم القيامة عذاب 
وف رواية همام ومن استمع الى حديث قوم ولا يعجهم أن يستمع حديئهم اذيب فى اذنه الآنك و قوله ومن 
صوز صورة عذب وكلف ان ینفخ فيها وليس بنافخ » فى رواية عاد و کذا وروایة هام ومن صور صورة عذب 


۴ 


وة ارب ه وقال فة حد تنا آبو عواتة عن" تَادَةَ عن' عکرمة عن ألى هريزة 
يوم التيامة حي ينقخ فيبا الروح وليس بنافخ فيا وهذا الحديث قد اشتمل على ثلاثة أحكام أولها الکذب على 
انام نپا الاسياع ديت من لا يريد استياعه ابا التصوير وقد تقدم فى أواخر اللباس من طريق النضر بن 
انس عن ابن عباس حديث من صور صورة وتقدم شرحه هناك وآما الكذب على السام ققال الطبرى نما 
اشد فه الوعيد مع أن الكذب ف اليقظة قد يكون أشد مفسدة منه اذ قد تکون شهادة فى قنل اوحد 
أو آخذ مال لرل الكتب ف النام كذب عل الله أنه أراه ما لم يره والکذب عل الله أشد من الكذب 
| على افخلوقین فقوله تعالى وبول ال شباد هؤلاء الذين كذبوا على رمهم الأية وانما کان‌الکذب فالمنام کذبا علىالله 
لحديث الرؤيا جزء من النبوة وما كان من أجزاء النبوة فهو من قبل الله تعالى انتبى ملخصا وقد تقدم فى باب قبل 
| باب ذكر سل وغفار شىء من هذا الكلام على حديث وائلة الآنى التنيبه عليه فى ثانى حديى الباب وقال البلب فى 
قوله كلف أن يعقد بين شعير تين حجة للا أشعرية فى تجويزم تكليف مالا طاق ومثله ف قولهتعالى يوم يكشفعن 
سأق ومدعون الى السجود فلا يستطيعون وأجاب من منع ذلك بقوله تعالى ل يكلف الله نفا إلا وسعبا او حماوه 
على آمور الدنا وحلوا الآية والحديث المذ كورين على آمور الاخرة انتهی ملخصا والمسئلة مشهورة فلا نطيل با 
والحق أن التكليف المذكور فى قوله كاف أن يعقد ليس هو التكليف المصطلح و انماهو كنابة عن التعذيب كا 
تدم وأما انكف الستفاد من الآمر بالسجود فالامر فيه على سيل التعجیز والتویخ لکونمم آمروا بالسجودقی 
الدنیا وم فادرون على ذلك فامتنعوا فامروا به حيث لا قدرة لهم عليه تعجيزا وتويشا وتعديا وأما الاسماع 
فتقدم التنيه عليه فى الاستئذان فى الكلام على حديث لا يتناجى اثنان دون ثالث وقد قد ذلك و حديث الباب لمن 
يكون كارها لاسياعه فأخرج من يكون راضيا وأما من جل ذلك فيمتتع حسما للمادة وأما الوعيدعلى دلك بضب 
الآنك ىأذنه فن الجراء منجنس العمل والانك‌بالد وض النون بعدها كاف الرصاص المذاب وقيل هو خالص 
الرصاص وقال الداودى هو القصدير وقال ابن أبى جرة انما میاه حلبا وم يسمه رو با لانه ادعى أنه رآی ول بر 
شتافكان كاذيا والکنب اما هو من الشيطان وقد قال ان ال من الشیطان‌کامضی فى حديث ابی قتادة وما كان 
من الشيطان فپو غير حق فصدق بعض الحديث بعضا قال ومعن العقد بين الشعير تين أنيقتل احداهما بالأخرى وهو 
عا لا عکن عادة قال ومناسبة الوعيد الذ كور للكاذب فى منامه وللمصور أن الرؤيا خاق من خلق الله وهی صورة 
معنوية فأدخل بكذبه صورة لم تقع ك أدخل المصور فى الوجود صورة ليست تحقيقية لآن الصورة الحقيقية هی 
الى فها الروح فكلف صاحب الصورة اللطيفة أمرا لطيفا وهو الاتصال المعبر عنه بالعقد بين الشعرتين وكاف 
| صاحب للصورة الكثيفة أمرا شديدا وهوان بم ماخلقه بزعمه بنفخ الروحووقع وعید کل منهما بأنه یذب‌حتی 
| يفعل مالف هه وهو ليس بفاعل فهو كناءة عن تعذيب کل منهما على الدوام قال والحكمة فى هذا الوعيد الشدید 
| أن لول کنب على جنس النبوة وآن الثانى نازع الخالق فى قدرته وقال فى مستمع حديث منيكره اسماءه يدخل 
: فيه من دخل مره وأغلق بابه وتحفث مع غيره فان قرينة حاله تدل على أنه لا يريد للاجنى أن يستمع حديثه فن 
| يستمع اليه هخل هذا الوعيد وه و كن ينظر اليه من خلل الباب ققد ورد الوعيد فيه ولانهم لو فقؤا عينه لكانت 
هدرا قال ویستتی من عموممن یکره اسماع حديئه من تحدث مع غيره جبرا رهناك من یکره آن‌بسمعه فلايدخل 
| المستمع فى هذا الوعيد لان قرينة الجال وهی الجبر تقتضى عدم الكراهة فيسوغ الاسّاع قال وفی الحديث أنمن 
| خرج عن وصف العبودية استحوالعقوبة بقدر خروجه وفيهتنيهعلى أنالجاهلفذلك لايعذريحبله وكذا منتأول فيه 
| تأويلا باطلا اذلم یفرق فى ال بين من يمل حرم ذلك وبين من لا يعلمه كذا قال ومن للطائف ما قال غيره ان 
اختصاص الشعير بذلك لا في الام من الشعور مما دل عليه فحصلت الناسبة بينبما من جبة الاشتقاق (قوله وقال 
قنية الح) وقع لا فى نسخة قنبية عن آبی عوانة رواية النسانی عنه‌من طريق على بن تمد الفارسىعن عمد بنعبدالله 


وان 


۳ 


قول من كدب فى رویاه» وقال شب تعن آی‌هاشم الما ی سمغت عكر مةقال آبوهر ية | 
وله هن صر ومن تحلم وم اسح ييل رها اسنحق حدننا حال عن خالد ععک رنه عن | 
ابن عباس قان مل انمع ومن تلم ومن صر حو تا هنام عن' عيكرمة "عن ابن 
اعباس قول رهبا على بن شم حداتا عبد الصمد حذنا عبد الزن بن عبد الله | 
ابن دیثار موی ابن عم عن أبيه عن ابعس أن سول" الته لاقو قال من آفری الفری أن 
پر ی عیقب ما للا ثرا اسب لذا رای ما یکره فلا "مير" نا ولا بلا کرها ورش) سید بن 
ومن استمع الحديث ومن صور الحديث ووصله أو نعم فى المستخرج من طريق خلف بن هشام عن أبى عوانة 
هذا السند كذلكموقرفا وقد أخرج أحمد والنسائى من طريق همام عنقتادة الحديث تيامه مرفوعا ولكن اقتصر 
منه النسائى على قوله من صور و قولة وفال شعبة عن أنى هاشم الرمانن » بضم الراء وتشديد اليم اسمه حى بن 
دینار ووقع فى رولية المستدلى والسرخسى عن أنى هشام وهو غلط و قوله قال أبو هريرة قوله من صور صورة 
ومن تحلم ومن استمع » كذا فى الاصل مختصراً اقنصر على أطراف الاحاديث اثثلائة وقد وقع نا موصولا فى 
مستخرج الاسماعیل من طريق عبید الله بن معاذ العنبری عن أبيه عن شعبة عن أنى هاشم بهذا الند فاقتصر عل 
قوله عن أنى هريرة من تحلم ومن طربق مد بن جعفر غدر عن شعبة فذكره كدأك ولفظه من تح كاذبا كلف أن 
يعقد شعيزة. م قوله حدئنا اسحق 6 هو ان شاهين وخالد شخه دو ابن عبد اه الطحان وخالد شبخه هو الحذاء 
« قوله من استمع ومن تلم ومن صور نحوه » قلت كذا آختصره وقد أخرجه الاسماعيل من طريق وهب بن 
بقية عن خالدین عبد اف دکره هذا السند الى ان عباس عن الى یر فرفعه ولفظه من استمع الى حديث قوم وم 
له کارهون صب فى أذنه الاك ومن نحلم کلف أن يعقد شعيرة يعذب بها ولیس بفاعل ومن صور صورة عذب 
حتى ينفخ فيبا ولیس بفاعل ثم أخرجه الأسماعيلى منطر.ق وهيب بن خالد ومن طريق عبد الوهاب الثقفىكلاهما 
عن خالد الحذاء .هذا السندمر فوعا «قو له تابعه مشام» لعنى ابن حسان عن عکرماعن ابن عباس «قوله »عى موقوفا 0 
الحديث الثانى «قوله حدثاعلى ينمل » هوالطوسی نزيل بغدادمات قبل البخارى بثلاث سنين وعبدالصمدهو انعد 
الوارثنسعيدوقد أدركةالبخارى بالدن ومات قبل أن برحل البخارى وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق عبد الوارث 
ابن عبد الصمد بنعبدالوارت عن أبيهوعبدالرحمن ن‌عبد الله بن‌دینارمختلف فيه قالابن الدینی صدوق وقاليحى بن 
معين فى حديئه عندى ضعف وقال الدارقطنى خالف فيه الخارى الناس وليس بمتروك و قلت »عدة البخارى فيه 
كلام شبخه على وأما قول ابن معين فل يفسره ولعله عنى حديثا معینا ومع ذلك فا أخرج له البخارى سيا الاوله 
فيه متابع أوشاهد فاما المنابع فاخرجه أحمدمن طريق حيوة عن أىعمانالوليدبن أى الوليدالمدنىعزعبدالله بن دنار 
به وأتم منه ولفظه أفرى الفرى من ادعى الى غير أيه وأفرى الفری من أرى عينه مالم يرو ذكر الةو سند صحح 
واما شاهده فضى فى مناقب قريش من حديث وائلة بن الاسقع بلفظ ان من أعظم الفری ان يدعى الرجل الى 
غير اه أويرى عينه مالم بر وذكر فيه ثالثة غير الثالثة الى فى حديث ابن معمر عند امد وقد تقدم يان ذلك 
هناك (قوله ان من افری الفرى )أفرى آفعل تفضيل أى أعظم الکذبات والفرى بكر الفاء والقصر جمع فرية 
قال ابن بطال الفرية السكذية العظيمة الى يتعجب منبا وقال الطیی فارى الرجل عبنيه وصفیما بما ليس فيبما قال 
ونسبة الکذبات الى الكذب للبالغة نحو قوم ليل أليل (قوله ان يرى ) بضم أوله وکر الراء( قوله عنه مالم 
ت ركذافيه مجذف الفاعلوافرادالدينووقع ق بعض النسخ مال بر بالتئنية ومعنى نسبة الرۇ بای عبنيه مع أنهما ليرياشيئا أته 
اخبر عنهما باارؤية وهو كاذب وقدتقدمييان كونهذا الكذباعظم الاک ذيب فشر حالحديث الذى قل (پاسب 
| اذارای مایکرها فلا مخبر ها ولامذکرها) كذا جمع في الترجمة بين للفظىالحديئين لكن فى الترجمة فلا مخر ولمظ ‏ 


سب 


٦ (‏ فتحالباری ‏ ثانی عشر ) 


یم تح كا شمه عن عبد رم" بش سید قله حك انق رل هک ری زوا 
مر صكى تح سمت نت با تاد "به رل و اکن ری ارو با تم ضنی تح سمعت ای 
ل دازا من ار اا ری آ2 * ما حب فلا ڪل تا بد إل من" حبا» 


.ور مرا 


وإذّارأى ما بک یتباقر من شر ها من کر ان ول اما وا “كات با 
أحدًا ما جا لن تضره یژرنا ابراهیم بل حمزة حد ی ابن ى حازم والار اوردی" 
عن" یز ی عن 1 عبد اہ بن خياب عن' أبى سعيد الخكارى أله ا 


0 ارو تا نبا من ۳1 ید اق ليبا ولحلاثك 38 ودا وا غر 
ذلك ما یکره تنا هی من اقطان ليتع من شر ها ولا بد کر‌ها 8 حد فا نبا لن ترو 
من لل ير اليا 9رد عابر ذا م بصب ریا ي ین کین دنا ال 


الحديث فلا حدث وها متقار بان وذكر فيه حديئين الاول ( قوله عن عبد ر 4 ن سعيد ) هو الا نصاریآخو 
7 خى وأو سلة هو ابن عبد الرحمن بن عرف ( قوله لقد كنت آری الرؤيا فتمرضنی امل ق روا مان 
1 عن الزهرى عن أنى سلب كنت آری الرؤيا أعرى منبا غير انی لاأزمل قال اللووی معن تری وهو بضم الهمزة 
وسكون المهملة وقح الراء أحم ونی من ظاهرها فى ظنی يقال عرى بضم أوله کر ثا به مخففا يحرى بفتحتين 
اذا أصابه عراء يضم ثم قح ومد وهو نفض ای ومعنى لاأزمل وهو بزای وهم ثقيلة آتلفف من برد الى 
ووقع مثله عند عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى غن أنى سلبة ولكن قال ألقى منبا شدة بدل أعرى منبا وف 
۱ دوأ سفن عن الزهرى شی ل لاأعاد وعد سم أبن من روا بي بن سعد الانصارى عن أنى سلة ان 
| کنت لاری الرژبا أثقل على من جبل ( قوله حى سمعت أبا قتادة يقول وأنا كنت أرى الرژبا ) فى رواية 
: الستملی لارى بزيادة اللام والاء ولى أولى ( قوله فلا حدث بها الامن بحب ) قد تقدم ان الحكمة فيه انه اذا 
| حدث بالرؤيا الحسنة من لاب قد يفسرها بالا يحب اما بغضا واما حسدا ققد تقع عن تلك الصفة أو يتعجل 
| لنفسه من ذلك حزنا ونكدا فامر بترك تحدیث من لاحب ببب ذلك الحديث الثانی حديث أنى سعيد 
١‏ ( قوله حدانا ابن أنى حازم والدراوردى ) تقدم‌فی باب الرؤيا من الله ان اسم كل منهما عبد العزيز ( قوله حدانا 
| يزيد بن عبد الله ) زاد فى رواية المستملى بن اسامة من الماد النی وقد تقدم شرح الحديث فى الباب الشار اليه 
| ( سیب من لم بر الرئزيا لاول عابر اذا لم يصب ) كانه يشير الى حدیث أفس قال قال رسول الله يلم فذكر 
حا فه ورا لاولعابر وهو حديث ضعيف يزيد الرقاشی ولكنله شاهد أخرجه أبو داود والترمذى وان 
ماچه بسند جسن وصححه الجا کر عن أنى رزينالعقيلى رفعهالرؤيا عل رجل طائر المتعيرفاذا عبرت وقعت لفظ أنى 
دلود وق رواية القرمذی سقطت وف مرسل أى قلابة عند عبد الرزاق الرؤيا تفع على مايعبر مثل ذلك مثل رجل 
| رفع رجله فهو يتتظر متى يضعها وأخرجه الام موصولا ا وعند سعيد بن منصور بسند صحیح عن 
| عطاءكان يقال الرؤع على ماأولت وعند الدارمی بسند حسن عن سلهان بن يسار عن عائشة قالت كانت أمرأة 
ْ من همل المديئة لها زوج تاجر مختلف يمنى فى التجارة فانت رسو ل اله بال فقالت ان زوجى غائب وترکی 
۱ | حاملا فرایت ق لام ان سار اکر وای را الي زوجك ان شاء الله 


كن عدت أن رتسلا الى ردول اله لا تقال الى رآ نت ال ف الام له نطف ااننمن 


صدقت روباك ليموتن زوجك وتلدين غلاما فاجرا فقءدت یکی فجاء رسول الله عي فقال مه باعائشة اذا ۲ 


عن' يونس عن ابن شباب " عن" عيذ ال بل عبد الله بن عتبة آن ابن عباس رَضى ان" 


عبرتم لس ارو با فاعبروها على خير فان الرؤيا تكون على ماب EE‏ بن منصور من مرسل | 
عطاء بن ای ر باح قالى جاءت امرأة الى رول الله متم فقالت انی رایت كان جائز يتى اككر وكان زوجها | 
غاا فقال رد الله عليك زوجك فرجع سالا الحديث ولكن فيه ان ابا بكر أوعر هو الذى عبر لها الرقاالاخيرة 
9 فيه الخبر الاخیر المرفوع فاشار البخارى الى تخصیص ذلك ما اذ كان العابر مصيا فى تعبیره واخذه‌من ‏ 
له بے لابى بكر فى حديث الباب اصبت بعضا واخطات بعضا فانه يؤخذ منه ان الذى اخطأ فيه لوينه له ۲ 
انا الذى بينه له هو التعبير الصحيح ولاعبرة بالتعبير الاول قال ابو عبيد وغيره معی فوله الرزيا لاول عابر | 
اذا كان العابر الاول عالا فعم فاصاب وجه التعببر والافهی لمن اصاب بعده اذ لیس‌الدار الاعلىاصابةالمواب | 
فى تعبير المنام ليتوصل بذلك الى مراد اله فيا ضربه من المثل فاذا آصاب فلا یننی أن يسال غيره وان | 
لم يصب فلیسال الثانى وعلبه ان خر ما عنده وبين ماجبل الاول ( قلت ) وهذا التأويل لایساعده حديث آبی | 
رزين ان الرؤيا اذا عبرت وقعت الاان بدعی تخصيص عبرت بان عابرها يكون عالما مصيا فيعكر عليه قوله فى | 
زرا اوه بل ری ہا أحدا فقد تقدم فى حکمه هذا النبى انه رعا فسرها تفسيرا مکروها على ظاهرما | 
مع احتعال أن تسكون محبوبة فى الباطن فتقع على مافر و عکن الجواب بان ذلك يتعلق بالراتی له اذا قصبا على | 
أحد ففرها له عل المكروه ان ببادر فيسال غيره من يصيب فلا يتحتم وقوع الاول بل بقع تاويل من أصاب 
فان قصر الراتى فلم يسال الثاتى وقعت على مافسر الاول ومن أدب المعر هاأخرجه عبد الرزاق عن عبر انه كتب : 
الى أنى موسی فاذ ارای أحدع رز با فقصبا عل أخيه ظيقل خير ا وشر لاعدائنا ورجاله ثقات ولهکن منده ١‏ 
منقطع وأخرج الطرانی والبيبقى فى الدلائل من حديث ابن زمل 0 الزای وسکون الم بعدها لام ول 
يسم فى ارو ابة وسماه أبوعمر فى الاستيعاب عبد اه قال ؤان انى بخ اذا صل الصبح قال هل رأى أحد فک 
شيئا قال ابن زمل فقات أنا با رسول الله قال خيرا تلقاء وشر ا وخير لنا وشر على أعداثا واحد رب 
العالمين اقصص رو باك الحديث و-نده ضعيف جدا وذكر أثمة التعبير ان م أدب الرائى ان يكون صادق 
الأبجة وان ینام على وضوءعلى جنبهالاءنوانيقرأ عند نومه والشمس والليل والتين وسورة الاخلاص والمعوذتين 
ويقول الم انی أعوذ بك من سیء الاحلام وأستجير بك من تلاعب الشیطان فى اليقظة والام اليم انى أسالك 
ربا صالحة صادقة نافعة حافظة غير منسية اللهم أرنى فر منامى ماأحب ومن أدبه ان لابقصبا على امرأة ولاعدو 
ولاجاهل ومن أدب العاير أن لایعبرها عند طلوع الشمس ولاعند غروما ولاعند الزوال ولاف الليل (قوله عن 
بونس ) هو ابن يزيد الايلى ولم بقع لى من روايةالليث عنه الافى البخارى وقد عر على أصحاب المستخرجات 
كالاسماعيل وأنى نعم وأ عوانة والبرقانى فاخرجوه من رواية لين وهب وأخرجه الاسماعيل آیضا من روابة 
عد الله بن المارك وسعيد ن حى لاتم عن بونس ( قوله عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة ) فى رواية ان‌وهب 
أن عبد الله بن عند الله بن عتبة أخبره (قوله أن ابن عباس كان محدث ) كذا لا کنر أصحاب الزهری وتردد 
الزیدی هل هو عن ان عباس أو و أن هريرةيواختلف على سفيان عيينة ومعمر فاخرجه ملم عن مد بن رافع عن 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن عبيد الله عن ابن عباس أ وأنى هريرة قال عبد الرزاق كان معمر يقو لأحيانا 
عن أنى هريرة واحيانا يقول عن ابن عباس وهكذا ثبت فى مصنف عبد الرزاق رواية اسحق الدری وأخرجه 
أبو داود زاین ماجه.عن مد بن نحى الذهل عن عبد الرزاق فقال فيه ع أبن عباس قال كان أبو هريرة حدت | 


7 77 ۳7 2 مب كرد ات ول سیب و EE‏ من من ی راض ۳۳ 
ا فار الم أخذات به به فتلوت. ثم" آخد به رل آ خر فاا به ثم" أخد په رل آ خر 
| تق به م ان به ريل توه و ٠‏ فقال أبو كير با سول الله 5 
| وله کد عى عبر ھا ال النی كلاه ١‏ عبر قال أنما الظالّة له فالا سلام لی نطف 
| من الل و اسمن الق آن تمادو ی لکش من ال آن التق ون اس 


وهكذا آخرجه البزار عن سلدة بن شبيب عن عبد الرزاق وقال لانعلم أحدا قال عن عبيد الله عن ابن عباس عن 
| أنى عريرة الاعبد الرزاق عن معمر ورواه غيرواحد فل يذكروا آبا هريرةانتبى و آخرجه الذهلىف العلل‌عن‌اسحق 
۱ أين أبرأهم بن رأهويه عن عبدالززاق فاقتصر على ابن عباس ول بذک أبا هر برة وكذا قال أحمد فى مسنده قال 
| اسحق عن عبد الرزاق كان معمریترددفیه حی‌جاءه‌زمعة بكتابفيه عن الزهرى کاذکرناه و کانلایشكفه بعدذلاك 
۱ وأخرجهم م نطريقااز زیدی‌آخری لزهری عن عبد اتان ابن عباس أو أباهر برةهکذا بال كوأ آخر جه م إعنابنأى 
| عمرعنسفيان بنعيينةمثلرواية ونس وذكراميدى ان سفيان ن عد نةکان لای ز کر فیه ان‌عباس قال فلا کان فى آخر زمانه' 
| أثبت فيه ابن عباس آخرجه أبو عوانة فى صححه من طريق اليدى هكذا وقد مضى دک الاختلاف فه على 
| الزهرى مستوعا حيث ذكره المصتفق باب الرؤيا بالليل وبالله التوفيق قال الذهلى فرظ رواية الزيدى 
۱ وصنع الخارى یقتضی ترجيح روابة بونس ومن تابعه وقد جزم بذلك فى الاعان والنذور حيث قال وقال ان 
| عباس قال الى خر لابى بكر لاتقسم فجزم بانه عن ان عباس (قوله ان رجلا ) ل أقف على اسه ووقع 
ا مل زيادة فى أوله من طريق سليان بن كثير عن الزهرى زلفظه ان رسول لله يلت کانءا يقول لاصدابه من 
۱ رأى منک روا فظیقصبا أعبرها له فجاء رجل فقال قال القرطى معنى قوله فلیقصبا ليذكر قصتها ويقبعجزئياتها حتى 
| لابترك منبا شيا من قصصت الاثر اذا اتبعته وأعبرها أى أذ رها ووقع يان الوقت الذی وقع فيه ذلكف‌رواية 
۱ سفيان بن عبينة عند ملم أيضا ولفظه جاء رجل الى الى يليه منصرفه من احد وع_لىهذافرو منمراسيل الصحابه 
| سواء كان عن ابن عباس أو .عن آنی هريرة أومن رزاية ابن عباس عن أنى هريرة لان كلا منبما لم يكن فى ذلك 
| الزمان بالمدينة آما ابن عباس فكان صغير! مع أبويه مكة فان مولده قبل المجرة ثلاث سین على الصحيح و آحد 
| كانت فى شوال فى السنة الثالثة وأما أبو هريرة فانما قدم الدينة زمن خيبر فى أوائل سنة سم ( قوله انى رأيت ) 
كذا للأكثر وق رواية ان وهب انى أرى كانه لقوة تحققه الرؤياكانت مثلة بين عینه حتى كانه براها حيتذ( قوله 
| ظة ) بضم الظاء المعجمة أىسحابة لما ظل وهل ماأظل من سقيفة ونحرها يسمى خللة قاله الخطانى وقالابن فارس 
۱ الظلة اول ثیء بظل زاد سلیان بن كثير فى روايته عند الدار مى وأنى عوانة وكذا فى رواية سفيان بن عيينة عند 
ابن ماجه بين السماء والارض (قوله تطف السمن والعسل ) بنون وطاء مکسورة و مجوز ضمپا ومعناه تقطر 
بقاف وظاه مضمومة و جوز کرها يقال نطف الاء اذا سال وقال ابن فارس للة طوف امطرت الى الصبح 
| (قوله فاری الاس يتكففون منها) أى يأخذون با کفهم فى رواية ابن وهب بایدم قال الیل تکفف بط كفه 
1 لأخذ ووقع فى رواية الترمذی من طربق معمر يستقون عرملة ومثناة وقاف أى e‏ الاسقبة قالالقرطى 
| حتمل ان یکون معتی‌یتکففون پأخذون كفايئهم وهو أليق بقوله بعدذلك فااستکتر والمتقل ( قلت ) وماأدرى 
| كيف جوز آخذ كفى م ن كففه ولاحجة فيا احتج به لما سای ( قوله فالستکتر والستقل ) آى الاخ ذکیرا 
| والاخذ قللاروقع فى رواية سلمان بن كثير بغير آلف ولام فیما وى رواية سفیان بن حسين عند أحمد فن ہیں 


متکثر 


e 
ثم يأعثة بو‎ ٠ لواصل من ار إلى ال رض تالحی الزى آنت عليه خد به فعليك اه‎ 
رجلمن تغدله قتغلو بم .۵ یأخد رجل آخر علو به م بأخنه رجل خر‎ 
قتتقطع به ثم بوصل 4 فینلوبه فاخیرنی با رسول‌اته بای أنت اصبت ام اخطأت قال‎ 


ا 


ال“ و ات نضا وأخطأت نضا قال فو الله لحد ی بالل ات قال لا تقسم 


مستکار ومستقل وبين ذلك (قوله واذا سبب ) أى حبل (قوله واصل من الارض الى السماء )ؤروايةاين وهب 

وأرى سيا واصلامن المماء إلى الأرض وف رواية سلمان بن كثير ورأيت لحا سيا واصلا وق رواية سفیان 
ابن حسين وكان سيا دلى من السماء ( قوله فاراك أخذت به فعلوت ) فى رواية سلمان بن كثير فاعلاك الله 
0 (قوله م آخذ 4 ) كذا الا كثر ولحضیم 2 أخذه زادابن وهب فى ررايته من بعد وی رواية ابن عببنة وابن 
حسين من بعدك فى الموضعين( قوله فعلا به ) زاد سلمان ابن كثير فاعلاه اله وهكذا فى رواية سفيان بن 
حسين فى الموضعين « قوله ثم أخذ به رجل آخر فانقطم 6 زادابن وهب ها به وق رواية سفيان بن حسين 
ثم جاء رجل من بعدم فاخذ به فقطع به ( قوله ثم وصل ) فى رواية ابن وهب فوصل له وفى رواية 
سلمان فقطع به ثم وصل له فاتصل وف رواية سففان بن حسين ثم وصل له ( قوله بای انت ) 
زاد فى رواية معمر وأمى (قوله واللهلندعنى ) بتشديد النون وى رواية سلمان ائذن لى (قوله فاعيرها) فى رواية 
ابن وهب فلا عبرنبا بزيادة التأ كيد باللام والنون ونحوه فى رواية معمر ومثله فى رواية الزيدى ( قوله اعرها) 
فى رواية سفيان عند ابن ماجه عبرها بالتشديدوى روايةسفيان بنحسينتأذن لهزاد -لمان وكان من أعبرالناس 
لارو ا بعد رسرل اله ينه (قوله وأما الظلة فالاسلام ) فى رواية ابن وهب وكذا لمعمر والزیدی فظلة الاسلام 
ورواية سفیان كرواية الليث وکذا سلمان بن كثير وهی الى بظبر ترجیحپا ( قوله فالقرآن حلاوته تطف ) 
فى رواية ان و هب حلاوته ولنه وكذا فى رواية سفیان ومعمر ويه سلمان ن دثير فى رواته فقال وأما 
وأما العسل والسمن فالقرآن فى حلاوة العسل ولين السمن (قوله فالمستكثر من القرآن والمستقل )زاد ابننوهب 
فى روايته قبل هذا وأما مایتکفف الناس من ذاك وق رواية سفیان فالآخذ من القرآن كثيرا وقللا وی رواية 
سلمان بن كثير فیم حملة القرآن ( قوله وأما السبب الخ ) فى رواية سفيان بن حسين وأما السبب فا أنت عليه 
تعلو فبعلیك الله ( قوله ثم ياخذ به رجل ) زاد سفيان بن حسين وابن وهب من بعدك زاد سفيان بن حسين على 
منباجك «قوله ثم ياخذ به فى رواية سفیان بن حسين ثم يكون من بعد کا رجل باخذ ماخذکا ( قوله ثم ياخق 
به رجل) زاد ابن وهب آخر و قوله فقطع به ثم يوصل له فیعلوبه» زادسفیان بنحسين فيعليه الله و قوله فأخيرنى 
يارسول الله بانى أنت أصيت أم أم أخطات » فى رواية سفيان هل أصبت بارسول الله أو أخطات «قوله أصبت 
بعضا واخطات بعضا » فى رواية سلمان بن كثير وسفیان‌بن حسین أصبت وأخطات ( قوله قال فوالته ) زاد ابن 
وهب بارسول الله ثم اتفقا (لتحدئى بالذى أخطات ) فى رواية ان وهب ماالذى أخطات وق رواية سفيان بن 
عبينة عند ابن ماجه فقال أبو بكر أقسمت عليك يارسول الله لتخيرنى بالذى أصبت من الذى أخطات وف رواية 
معمر مثله لکن قال ماالذى اخطات ول يذكر الباتى ( قوله قال لانقستم ) فى رواية ابن ماجه فقال الى صل الله 
عليه وسل لاتقسم باابا بكر ومثله لمعمر لکن دون قوله ياابا بكر وفى رواية سلمان بن كثيرماالنىاصيتوماالذى 
اخطات فانی ان مخبره قال الداودى قوله لاتقسم أى لاتکرر مبنك فا لااخبرك وقال الملب توجيه تعبير أنى 
بكر ان ال نعمة من نعم الته على أهل الجنة وكذلك كانت على بنى اسرائيل وكذلك الاسلام يقى الاذى وعم 
به الومن فى الدنا والاخرة وأما السل فان الله جعله شفاء لاناس وقال تعالى ان القرآن شفاء لماى الصدرر وقال 

انه شفاء ورحمة للؤمنين وهو حلو على الاساع كحلاوة العل فى الذاق وكذلك جاء فى الحديث أن فى السمن 

شفاء قال القاضى عياض وقد يكون عبر الظلة بذلك لا نطفت العسل والسمن اللذين عبرهما بالقرآن وذلك انما 


۱ Ea 

كان عن الاسلام والشريمة والسبب فى الة الحبل والعبد والیئاق والذن آخفوا > بد الى صل له عليه رس 
واحدا بعد واحد م الخلفاء أثلائة وعمّان هو الذى انقطع به ثم اتصل انتبی ملخصا قال ا لبلب وموضع الخطا ف 

| قله ثم وصل لان ق الحديث ثم وصل ولم يذكر له و قلت» بل هذه الافظة وهی قوله له وان سقطت من رواية 
۱ فيع عد الاصلى وکرعة فهى ثابتة فى رواية أنى ذر عن شيوخه الثلاثة وكذافي رواية النسفىوهىثاتة فىرواية 
| ان وهب وغيره کہم عن ونس عند ملم وغیره وق روأية معمر عند الترمذی وق رواية سفیان بل عيينة عند 
8 القائى وابن ماجه وق‌رو اية سفیان‌بن حسين عند آحند وق روايةسلمانين كثير عند الدارمی وا ىعوانة كليم عن 
| ازهری وزاطمانین كثير فیروابه‌فوصل لهفاتصل ثم با لبلب عل‌مانوهمه ققال كا نيذبغى لافى بکرآن بقف حيث 

| وتقتالرؤياو لا یذ کر ار صول لهفان المعنى أن عنهان انقطع به الحبل م وصل لغيره أىوصلت الاق لغبرهنبی‌و قد 

| عرفت أن لفظه له ثابتة فى تفس الخبر فالمی على هذا أن عنان كاد ينقطع عن اللحاق بصاحبيه بسبب ماوقغ له من 
ش تاك ایا الى أنكروها فعير عنها بانقطاع الحبل ثم وقعت له الشهادة فاتصل بهم فير عنه بأن الحبل وصل له 
| فاتصل فالتحق مم فلم يتم فى تدين الخطا فى التعبير الذکور ماتوهمه المهلب والعجب من القاضى عياض فانه قال 
| فى الاكال قبل خعلؤه فى قوله فبوصل لمولیس ف الرؤيا إلا أنه يوصل وليس فیا له ولذلك ل يوصل لان وا 

۱ وصلت الخلاقة لعلى وموضع التعجب سكوته عن تعقب هذا الكلام مع کون هذه اللفظة وهی له ثابتة فى عبج 
| سل الب کم عله ثم قال لا اج ى تركت یتفر وقال الاسماعيل قیل السبب فى 
| قوله وأخطأت بعضا أنالرجل لماقص على انى عم رؤياه كان الى بم أحق تعبيرها من غير دفلا طلب تعيرها 
| كان ذلك خطا فقال أخطأت بعضا لهذا المعنى والمراد بقوله قبل ان‌قتية فانه القائل لذلك فقا :نما أخطأ فيمبادرته 
بتفسيرها قبل أن يأمره به ووافقه جاعة على ذلك وتعقبه النووى تبعا لغيره فقال هذا فاسد له عل قد أذن لى 
ذلك بوقال أعيرها (قلت) مراد ابنقتيبة أنه لم يأذن له ابتداء بلبادر هو فسأل أن بأذن له فى تعبيرها فاذن لهفقال 
۱ سحي مام د وله جر ال ام الو ی 
لاه خلاف مایبادر للسمع من‌جواب قوله هل آصبت فان الظاهر أنه أراد الاصابة والخطأ فى تعبيره لا لکونه 
eT‏ ان التين ومن بعده الآشبه بظاهر الحديث أن الخطا فى تأويل الرؤيا أى أخطأت فى 
بض تأويلك (قلت) ویژنده تبویب الیخاری حيث قال من لم بر الرؤيا لاول عابر إذا لم يصب ونقل ان النين 

ع ن‌آی دين أنى زيد وأف مد الأصيلى والداودى نحو مانقله الامماعيل ولمظبم أخطأ نی‌سواله أن يعيرها وفى 
تعيره لها حضرة الى سل قي وقال ابن هبيرة إنماكان الخطأ لكونه أق ليسبرنها حضرة الى َل ولو کاناخطاً 
قالحبر ‏ بقره‌عایه ما لهلاتقسم فعناءأنك إذا تفكرت ف أخطأت به علبته قال والذى يظبر أن أبا بكرأراد 
أن يعبرها فيسمع رسوا ل همقل فعرف أبو بكر بذاك عل نفسه لتقرير رسول اقه َه قال ابن این 
وقبلأخظأ لکون المذكور ف الرژ با شيثين العسل والسمن ففسرهما بلیء واحد وكان ينبغى أن يفسرهما بالقرآن' 
و السة ذکر ذلك عالطاو ( فلت ) وکا الخطيب عن آهل العلم بالتعبير وجزم به ابن العربى فقال قالوا هنا 
و#أبو بكر قأنه جعل السمن والعسل معنی واحدا وهما معنیان القرآن‌والسنة قال ويحتمل أن يكون السو نوالعسل 
العم والعمل ويحتمل أن يكونا الفبم والحفظ وأيد ابن الجوزى مانسب للطحاوى ماأخرجه أحمد عن عبد الله بن 
مرو ن العاص قال دأيت فيا يرى الاثم ان فى إحدى أصبعي سمنا وف الاخری علا فالمقبما فليا أصبحت 

ذكرت ذا ك للنى ج فال تقرأ الكتابين التوراة والفرقان فكان قروهما (قلت) ففسر العسل إثىء والسمن 
بشی. قال النووى قبل انا لم بير الى يلقع قسم أنى بكر لآن إبرار القسم مخصوص ا إذا لم يكن هناك مفسدة ولا 
| مشقه ظاهرة قان وجد ذلك فلا إبرار ولعل المفسدة فى ذلك ماعلبه من سبب انقطاع السيب بعتان وهو قله 
۱ مك الحروب والفتن المترية عليه فكره ذکرها خوف شيوءا وحتمل آن‌یکون سبب ذلك أنه لوذ کر لهالسبب 


لازم 


ا 


ا رم مه أن ری الناض بادر» وت ل أن کون از ف ترك مین الرجال الذكورن قرا رک ارم ا لمبادرته و عت ل أن كون خطاؤه فى ترك "رین الرجال الذکورین فلرا بر قسهه لازم 
أنْيعينمم ولم يؤمر بذلك [ذلو عينم لكان نصا علىخلاقتهم وقد سبقت مشيئة الله أن الخلافة تكون عل هذا ألو جه 
فترك تعبينهم خشية أن بقع فى داك مفدة وقل هو على غيب فجاز أن بخص به وخفه عن غيره وقيل المراد 
لقوله أخطأت و آصبت آن‌تعبیر ارژبا مرجعهالعلن واانلنمخطی .و بصیب وقیل لا آراد الاستبداد وم يصير حى بقاد 
جاز منمه مايستفاد فكان المنع كالنأديب له على ذلك (قلت) وجيع ماتقدم م منلدظ الخطأ والتوهم واتآدببوغبرهما 
إنما أحكيه عن قائله ولست راضا باطلاقه فى حر ی الصدیق وقبل الط فى خلع عثمان لاه فى الخام رأى أنه آخز 
ات بو ور وا نب ۳ بنفسه وتفسير ألى بكر بأنه باخذ بهرجل فيتقطع به ثم يوصل له وعمان 
قد كل قبراً ولم خلم نفسه فالصواب أن تحمل وصله على ولاية غبره وقیل تحتمل أن یکون ترك ابرار القسم لما 
بدخل فى ااموس لا سما ء من الذى ا.شاع فى يده السبب وان كان وصل وقد آختلف فى تفير قوله فقطع فقيل 
معناه قال وأنكره القاضى أبو بكر بن العری فقال ليس معنى قطع قتل إذ لو كان كذلك لشارکه محر لكن قنل 
عمر لم يكن بسبب العلو بل مجهة عداوة مخصومة وقتل عنمان كان من الجهة الى علا بها وهی الولاية فلا جعل 
قله قتله قطما قال وقوله ثم وصل یعنی بولابة ة عل‌فکان البل موصولاولکن لم يرفبه علوا كذا قال وقد تقدم البحث 
فى ذلك ووقعق تقیح الز رکثی مااصه والذی انقطع به ووصل له هو عمر لانه لا قتل وصل له بأهل الشوری 
وبععان كذا قال وهومبی على أن الذکور فى الخبر من الرجال بعد النى عم انان فقط وهو اختصار من بعض 
الرواة وإلا فد امور ثلاث وعلى ذلك شرح من تقدم ذكره والله أعلم قال ابن العرتی وقوله .أخطأت 
عضا اختلف فى تسین الخطا فقيل وجه الخطا وره على التعبير من غير ا-تثذان واحمله الى يه لمكأنه منه 
لت )دم ایک ال ول | علا تمه عله ول سین والسل من واحدا رها سین وآیدوه 
أنه قال أخطأت بعضاً وأصبت بعضاً ولو كان الخطأ فى التقدم فى الیسار أو ف لین لا قال ذلك لانه ليس من 
الرؤيا وقال ابن الجوزى الاشارة فى قوله أصبت وأخطأت لتعيره الرؤيا وقال ان العرنى بل هذا لا بلزم لانه 
يصح أن بريدبه أخطأت فى بعض ماجرى وأصبت ف البعض ثم قال ابن لمری وأخبرنی ی أنه قل وجه الخطا 
آن‌الصواب فالعبير أن ازسول دو الظلة والسمن راسل القرآن والسنة وقل وجه الخطا أنه جعل السب بالحق 
وعمانم نقطع بهالحق وإنما الحق أن الولاية كانت بالنبوة ثم صارت بالخلافة فاتصلت لاف‌بکر ولعمر ما شقطعت 
بان لا كان ظن به ثم صحت براء ته فاعلاه الله ولحق باصحابه قال وسألت بعض الشيوخ العارفين عن تعبین 
الوجه الذى أخطا فبهأبو بكر فقال من الذى يعرفه ولثن كان تقدم أنى بكر بين يدى النى يليم للتعبير حطافالتقدم 
بين بدی ألى بك لتعيين خطئه 00 وأعظم فالذى يقتضيه الدين والأزمالكف عنذلك وقالالكرمانى ءا أقدموا 
علىتبيين ذلك مع کون النى يت وبینه لانه كان لزم من تيينه مفسسة إذ ذاك فزالت لعده مع أن جميع ماذ کروه 
ما هو بطر يق الاحتال ولا جزم فى شىء من ذلك وفى الحديث من الفوائد أن الرژبا ليست لآول عار کا تقدم 
تقريره اکن قال | براهيم بن عبد الله الكرمانى المعير لا غير الرؤيا عن وجهبا عبارة عار ولاغيره وڪف 
یتطیم خلوق أن بتر ما کانت نسخته من أم الكتاب غير أنه يستحب لن لم تدرب فى عم التأويل أن لا 
يتعرض لا سبق اليه من لا يشك فى أماته ودینه ( قلت ) وهذا مبی على تسلم أن المرائى تشخ من أم 
الكتاب على وفق ما يعبرها العارف وما نع أنها تنخ على وفق ما يعبرها أول عابر وأنه لا يستحب إبرار 
القسم إذا كان فيهمفسدة وفيه أنمن قال أقسم لا كفارة عل لان با بكر زد على قوله آقسمت كذا قالمعیاض 
ورده الاووى بأن النی فى جيم تخ حح مسل أنه الى واھ وو لا تعد وعدا طريع مين (قلت) 
وقد نقدم البحث فى ذلك فى کاب الابمانوالنذور قال ابنالتين فيهان الا با برار القسرخاص با يحو زالاطلاع 
| عليه ومن ثم لم بير قم أنى بكر لكونه سأ لمالا بحوز الاطلاععليه لكل أحد (قلت) فيحتمل أن يكون منعدذلك 


۱ 


۳۸ 


ا یر او عد صلاة اصح خش ول بن هشام آبو هشسام تحترئنا سمل بن 4 


بے ا 


0 ار اهیم حد حدتما عواف یر ار خر ا 0 + جندب رض ى الله عنه قال کان ر سول 


| يك عا "یک أن بول صنحابه به هل رأی آحد مشک" ٠‏ من رو یا قال فص عليه من" شا 


| ۵ سأله جبارا وأن يكون أعليه بذلك سرا وفيه الحث على تعلم عل الرؤيا وعلى تعبيرها وترك اغفال السؤال عنه 
| وضلبا ما تشمل عليه من الاطلاع على بعض الغيب وأسرار الكائنات قال ابن هبير ة وق السؤال من أن بكر 
| آولا وآخرا وجواب النى بوم دلالة على انبساط م رارك عار ال رن إلا ءال ناصح 
| أمين حوب وفيه ان العابر قن خطی. ٠وقد‏ يصيب وان للعالم بالتعرير آن يسكت عن تعبير الرؤيا أو لعضباءندر جحان 
| کیان على الذكر قال الب و له اذا کان فى ذلك عموم فاما لو كانت مخصوصة بواحد مشلا فلا بأس أن ره | 
. لبعد الصير ويكون عل أهبةمن نزول الحادثة وفيه جواز اظبار العام ماحسن من‌الهل اذا خلصت نيته و الت 
| کلام العالم بالعلم حضرة من هو آعل منه‌اذا اذنله ذلك ضر حا أو ماقام مقامه وو خذ منه جواز مثله فى الافناء 
والح وان للتليذ ان يقم على معلده ان يفيده الحم ( قوله بابب تعبیر الرژیابمدصلاة الصبح) فيه اشارةالى 
حل ارچ عد اران ص شیر من د ن عدال تعن عن بش عا قال لا:قصص رؤياك على امرأة 
ولا تخرها حی تطلع الشمس وفه اشارة الى اارد على من قال من أهل التعبير ۷ ااستحب أن کون تعببر الروبا 
من بعد طلوع الشمس الى الرابعة ومن العصر الى قبل الغرب فان الحديث دال على :حاب تعبيرها قبل طلوع 
الشمس ولا خالف قو لمم بكراهة تعبيرها فى أوقات كراهة الصلاه قال المهلب تعبير ارم عند صلاة الصبح أولى 
| من غیره‌من‌الاوقات لحفظ صاحبا لهالقرب عبده بها وقبلما يعرض له نسيانها ولحضور ذهن العابر وقلة شغ له 
بالفكرة فما يتعلق بمعاشه وليعرف الرائی مایمرض له بسبب رؤياه فيستيثشر بالخير و حذر من الشر ويتأهب لذلك 
فرعا كان ف الرؤيا تحذير عن معصية فيكف عنها وربا كانت انذارا لامر فكون له .قرقبا قال فهذه عدة فوائد 
لتعبير الرؤيا آول النهار انتبی ملخصاً قوله حدثنا )ی رواية غير ی ذر حدثنى (قوله ول ) بوزن مد مبموز 
| ان هشام أ, وهائم) كذا لای دران بس مشاه وقال الصواب ابوهشام وكذاهو عند غير أبى ذر وهو 
من وافقت کنینه أسم ابه وكان صبر اسمعيل شيخه فى هذا المديشعلى |بتتهوم خر ج عنه البخاریعن غير اسمعيل 
وقد أخرج البخاری عنه هذا الحديث هنا ناما وأخرج فى الصلاة قبل الجعة وفى أحاديث الانیاء وفى التفسير عنه 
بهذا السند أطرافا وأخرج+ ایضا ناما فى اواخر كتاب الجنائز عن موسی بن اسمعيل عن جرير بن حازم عن ابی 
رجاء واخرج فى الصلاة وق التهجد وف البيوع وق بد الخلق وف الجباد وفى احادیث الا نبياءو الآدبعتهمنه بالسند 
المذ كور اطرافا واخرج ملم قطعة من وله من طريق جرير بن حازم وأخرجه احمد عن بز يدبنهرون عنجرير 
بیامه واخرج ایضا عن مد بن جعفر غندر عنه عن عرف بمامه ( فوله حدثنا اسمعیل بن أ راهم ) هوالذىيقال 
له ابن علية وشیخه عوف هو الاعرابی وابو رجاء‌هو العطاردی واسمه عمران والند كله بصريون( قوله كان 
رسول انه يكم یعی ما يكثر أن قول لاصحابه ) كذا لای ذر عن الکشمیبی وله عن غيره باسقاط يعنى وكذا 
وقع عند الباقين وفى رواية النسفى وكذافى رواية#دين جعفرمما يقول لاصحابه وقد تقدم فى بد الوحى ما نقل 
ابن مالك نا معنی ما یک قال الطبى قوله ما يكثر خب ركان وما مور اکن عقر امير الراجع الى فاعل 
| يمول وان يقول فاعل یکر وهل رآی آحدمنسع هوالمةولاىرسول الق رک كاثنا من النفرالذينكثر منهم هذا 
| القول فرضع موضم من تفخما وتعظما لجنابه وتحريره كان رسول الله بل يجيد تعبير الرؤيا وکان له مشارك فى 
ذلك منهم لان الا 2 من هذا القول لايصدر الا من تدرب فهو وشقباصابتەکقو لك كان زيد من العلياء باحو 


ومله 


۱ 
| 
| 
۱ 
| 


1 


۳۹۹ 


الله أن بيعص وله قال ذات" غداد إل ناف اة تان و ما ابتَعنَا ی وتا قال لى اطدق. | 


| وإ انطتقت مما وا تنا على رجلل مضطجم ولذا آخر فانم عليه بصخرة وذا هو | 


| ومنه قول صاحی السجن ليوسف عليه السلام نيثنا بتأویله انا تراك من الحسنين أى من الجيدن فى عبارة الرزا ] 
| وعلا ذلك ما رأياه منه هذا من حيث الان وأما من حبث النحو فیحتمل أن کون قوله هل رآی أحد منم روي | 


مبتدأ والخبر مقدم عليه على تأويل هذا القول ما بکتر رسول اقه عم أن وله شمأخار الى ترجیح الوجه‌لساتی | 


والتبادر هو الثانى وهو الذی اتفق عليه أ کر العارحين (قوله فبقص) بضم آولموتح القاف(قوله ماشاء لقه) ۱ 


فى روامه" يزيد فيقص عليه من شاء الله وهو بفتح أرله وضم القاف وهی رواب" النسفى وما ف الرواية الاول | 
القصوص ومن ف الثانية لقصاص ووقع فى روامه" جرير بن حازم فسأل بوما ققال‌هل رآی أحد ریا ظنا لا قال ۱ 
لكن رأيت اليلة قال الطيى وجه الاستدراك أنه كان يحب أن يعبر لحم ارو ظا الوا رأينا شيئا كأنه قال أتم 
مارأيتم شيئا لک ی‌رایت وف رواية أبى خلدة بفتح المعجمة وسکون اللام واسمه خالد بن ديار عن أبى رجاء عن ۱ 
سمرة أن النى بإ دخل المسجد یوما فقال ھل رآى حدمي ریا فليحدث بها قل يحدث أحد بثى. فقال انی رایت | 
رؤيا فاسمعوا منى أخرجه أبو عوانة ( قوله وانه قال لا ذاتغداة ) لفظ ذات زائداو هو من اضافة | 
الثى. الى اسمه وق رواية جرير بن حازم عنه كان اذا صلى صلاة أقبل علينا بوجبه وف رواية يزيد بن هرون 
عنهاذا صلىصلاة الغداة وق رواية وهب ءزج ر برع أيه عند ملم اذا صلىالصبح و به تظهرمناسبة الترجقوذ کر أبن 
أنى حاتم من طريق زيد بن على بن الحسين بن على عن أبيه عن جده عن على قال صلی با رسول اقه ع يوما | 


صلاة الفجر خلس الحديث بطوله نحو حديث سمرة والراوى له عن زيد ضعيف وأخرج ابر داود والنساتى من | 


حدیت الاعرج عن أنى هريرة أن النی مق كان اذا انصرف من صلاة النداة يقول هل رآی احد البلة روا | 
وأخرج الطبرانی بسند جيد عن أبى أمامة قال خرج علینا رسول ال بعد صلاة الصبح قال انى رأيت اليه | 
رؤيا هی حق فاعقلوها فذكر حديئا فيه أشيا. يشبه بعضها ماق حديث سمرة لکن بظبر من سياقه أنه حديث آخر 
فان فى أوله اتانی رجل فأخذ دی قاستتبعنی حتى اتی جبلا طويلا وعرا فقال لی ارقه فقلت لا أستطيع ققال إنى 
سأسبله لك علت كلما وضعت قدى وضعتها على درجة حتى استويت على سواء الجبل ثم انطلقنا فاذا نحن برجال 
ونساء مشققه أشداقهم فقلت من هؤلاء قالالذين.قولون مالا یعون الحديث ( قوله انه آنانی الللة) بالتصب (قوله 
آنيان (فرواية هوذة عن عوف عند أنى شيبة اثنان وآنیان بالشك وق رواية جرير رأيت رجلين أثيانى وفى 
وفحديث على رآیت ملكين وسيأتى فى آخر الحديث أنهما جبريل ومرکائیل ( قوله وانهما ابتعثانى ) بموحدة ثم 
مثناة وبعد العين المبملة مثلثة كذا للا" کنر وق‌رواية الكشميبى نون ثم موحدة ومعنى ابتعدانی أرسلانى كذا | 
قال فى الصحاح بمته وابتعته أرسله يقال ابتعثه اذا أثارة واذهبه وقال ابن هبيرة معنى ابتعثانى ايقظانى ويحتمل | 
ان يكون رأى ف النام انهما ایقظاء فرآی مارآی ف النام ووصفه بعد ان افاق على ان منامه كاليقظة لكن ا | 
رآی مثالا كشفه التعبير دل على أنه كان مناما (قوله وانى انطلقت معهما) زاد جرير من حازم ف رواته الى | 
الى الارض المقدسة وعند أحند الى ارض فضاء أو أرض مستوية وق حديث على فانطلقا نی الى السماء وقولموانا 
أتينا على رجل مضطجع » فى رواية جرير مستلق على قفاه , قوله واذا آخر قائم عليه بصخرة» فى رواية جرير | 
بغر أو صخرتوق حديث على فررت على «لك‌وامامه آدمى ويد الملك صخرة يضرب پا هامة الادمی (تره | 
يجوى) بفتح أوله وکسرالواو أى يسقط يقال هوى بالفتح بپوی هويا سقط الى اسفل وضبطه ابن الین بضم اوله | 
من الرباعی ويقال أهوى من بعد وهوى بفتح الواو من قرب وقوله بالمخرة لرآسه فثلغ » بنتح أوله وسكون | 


بع - قح البارى ‏ ثانى عشر) 
بح 


ی را قت ر فتبد هد اجره ها استا يس ان تیاه که 
2 جع | له حى تصح 1 1 مود عا یل ١‏ به ممل ما قعل المركة الاو ل قال 

لے كلما سبحان الله ما هذان ؟ قال قالا لي انطلق : قال قاتا تن على رجتل شتلق لقاب 
واذا آخر ام عله بكلوب من حل رد - وإذًا هو بأ ی أحد شقی" وجبه و شد قه 7 إلى 
۲ ناه و متخ ره ه إل فاه و عبته "تام قال د مما قال آبو رجا فقو قال مت حول إل الجانب 
۱ الآخر به ثل ما هل بالجانب الأول فا 3 من ذلك الجانب حى بيصم ذلك لاب 
| كا کان ثم رد عل فشر ما فل اة الاو »قال قات سان الله ماهدان ؟ قال قال 
| ی انلق اقتا تا على مثل التثور قال" قحب أله “كان قول فاذا فيه لغط ات 


/ الله وقح انلام بمدها غين معجمة أى يشدخه وقد وقع فى رواية جرير فيشدخ والشدخ کر الثى. الاجوف 
| وقوله فت‌دهد الحجر » بفتح المبملتين. بینپما هام سا كنة وفى رواية الکشمیپی فيتأدأ جمزتین بدل الاءين وفى 
| رواة النسفى وكذا هو فى رواية جرير بن حازم فيتدهدأ اء ثم همز ة وكل بمعنى والراد انه دفعه من علو ال 
| اسفل وتدهده آذا تحط والممزة تبدل من الاء كثيرا وتدأد أندحرج وهو ععناه وقوله ههنا »ایال‌جهةالضارب 
وقوله قيتبع الحجر » ای الذى رمى به « فباخذه ) فى رواية جرير فاذا ذهب لأخذه-وقوب ود برجع اليه) أى 
ل ا قى رواية جرير حتی بلتم وعند ا حديث 
۱ على فيقع دماغه جانبا وتقع الصخرة جانا « قوله “م يعود عليه » فى رواية جرير فبعود اليه « قوله م مثل مافعل به 
مرة الاولى » كذا لانى ذر والنسفى ولغيرهما وكذا فى رواية النضر بن شميل عن عوف عند ای عوانة اارة 
۱ الاوئى وهو المراد بالرواية الاخرى وفى رواية جرير فیصنع مثل ذلك قال ابن العرنى جعلت العفو به فى رأ سهذه 
| آتومة عن الصلاة والنوم موضعه الرأس «قوله انطلق انطلق ۾ کذافی الواضع كلما بالتكرير وسقط فى بعضبا 
| التكرار لحضیم وامافی رواية جرير فليس فيها سبحان الله وفیها انطلق مرة واحدة ر قوله فا نطلقنا فاتيناع] فى رجل 
۱ مستلق لقفاه واذا آخر قائم عليه بکلوب س حدید تقدم فى الجنائز ضط ۱( دکلوب ویان الاختلاف فيه ووقمفى 
۱ حدیت‌علی قاذاأنا ملك و آمامه آدمی‌و بد الاك کلوب‌من حدید فیضعه فى شدته الا من فيشقه الحدیث و قولمفيشرشر 
شده الى قفاه ۾ أى يقطعه شقا والشدق جانب الفم وفی روابة جربر فدخله فى شمه فيشقه حی‌یلغ قفاه «قو له 
ومنخره » كذا بالافراد وهو المناسب وفى رواية جرير ومنخريه باللثنية و قوله قال ور ما قال ابو رجاءفيشق » 
أى بدل فيشر شر وهذه الزيادة ليست عند عمد بن جعفر وقوله ثم يتحول الى الجانب الاخر الخ » اختصره فى 
روآية جري, بر بن حازم ولفظه ثم مخرجه فيدخله فى شقه الاخر ويلام هذا الشق فبو يفعل ذلك به قال ان العری 
شرشرة شدق الكاذب !: ا ا ع حا ی ا 
القصة مقدمة فى رراية جر بر على قصة الذى يشدخ راسه قال الكر مالى الواو لا ترتب والاختلاف فى كونه مستلقا 
وفى الاخرى مضطجا والآخر كان جالسا وفى.الاخرى قائما حمل على اختلاف حال كل منهما «قوله فأتينا على 
| جل التور » فى رواية مد بن جعفرءثل بناء التتور زاد جرير اعلاه ضبق واسفله واسع يوقد تحته نارا كذا فيه 
0 توقد نحته نار EN e‏ 3 جعه وهو 


3 


قال فا فيه اذا فيه رجا ولو 5 وا هر نیم" ف م Ul‏ ل م ا نم 
ذلك الب روطتو قال" قاع نا ما هنل, ؟ قال قال لى انط انائ قان فانم لتا اتا 
| 


ی تبر حسبت أ کان قول حمر مثل الم ء وإذافى ابر رجل ابح يبح .و 


على شط شط الله ۳ ا قد جع علا ا کر RS ASS‏ بای 


ذلك الى قد جمم عنده الحجارة قیفر له فاه فسلقمه حجراً فينطلق يسم ٠‏ م يراجم 


إلبة کسلما ‏ ن جم له رل فاد قالقیه تحجراً وان فاد ما ما هنان ؟ قال قالا لی 
انطلق ان قل 1 على رجل کر یه المر و كاك ما انت زار زجلا عزاة 
زا ارغ تا وی خر ا . قال قا لما ما هذا © قا“ ال لى انطلق انطلق leili‏ 
فأئیتا على روضة متم فیهامن کل ور لرییع. . وإذا تین ظبری ارو ضة رجا؟ طويل لا 


عائد على النقب كةولك مررت بامرأة بتعضو رع من آردانها طيباو التقدير بتضوع طيب من آردانپا فکانه قال توقد 
ناره حته فصح نصب تارا على التدبيز قال و جوز أ أن يكرد ن فاعل :و قدمو صولا بتحته فحذف وشت‌صله دالة عله 
لوضوح العنی والتقدير توقد الذى تحته نارا وهو على التمییز آبضا وذكر لحذف الوصول فى مثل هذا عدة شواهد 
( قوله فأحب أنه كان ول فاذا فيه لقط وأصوات/ فى رواية جریر ثقب قد بى بناء اتنور وفه رجال وناء 
(قوله واذاهم:أتيهم هب من آسفل منبم فاذا تام ذلك اللپب ضوضوا ) بغير همزة للا کنروحک الحم زأىرفعوا 
أصوانهم مختلقة ومهم من سمل الهمزة قال فى الباية الضوضا. أصوات الناس ولخطهم وكذا الضوضی بلاهاء 
«قصور وقال 'ميدى المصدر بغير همز وق رواية جرير فاذا اقتربت ارئفهو! حى کادوا أن يخرجوا قاذاخدت 
رجعوا وعند أحمد فاذا أوقدت دل اقتربت (قوله فأتينا على نهر <سدت أنه كان يقول أحر مثل الدم) فى رواية 
جرير بن حازم على نهر من دم ول قل جني (قوله ساح يسبح ) ,فتح أوله وسكون المبملة بعدهاموحدةمفتوحة 
ثم حاء هبملة ی بعوم ( قوله ثم يأنى ذلك الذى ) فاعل نی هو ال ابح وذلك فى موضع نصب على 
المفعولية ( قوله فبفغر ) بفتح أواه وسکون الفاء وفتح الغين المعجمة بمدها راءأى يفتحه وزنهومعناه 
(قوله كلا رجع اله) ف‌رواية الستملی كا رجع اله ففغر له فاه ووقع فى رواية جرير ان حازم فافل 
الرجل الذى في الأبر فاذا أراد أن مخرج رمی الرجل عجر فى فيه ورده حيت كان ويجمع بينالروايتين 
أنه اذا أراد أن مخرجم فغرفاه وانه يلقمه الحجر يرميه اياه (قوله كريه المرآة ) بفتح المبم وسکون الراء 
وهمزه ممدودةبعدها هاء تأنيث قال ابن الين أصله المرأية تحرکت الباء وانفتح ما قبلا فقلبت الفاء وز نه مفعلة 
(قوله كا کره ما أنترا . رجلا مراة ) بفتح الم أى قبح قبح المنظر (قوله واذا عنده نا ر ) فى رواية عى بن سعد 
القطان عن عوف عند الاسماعيل عند نار ( قوله يحشبا ) بفتح أ بفتح أواه وبضم الحاء . المبملة وتشديد الشين 
المعجمة من الثلاثى وحکی ف الطالع صم و من بت وف رر جرير إن حازم تحششها بسکون الحاه وضم 
الشين المعجمة المكررة ( قوله ويسعىحولحا ) فى رواية جرير ويوقدها وهو تفسير بحشها قالالجوعرى حششت 
النار احشبا حشا او قدتها وقال فى النهذيب حششت النار بالحطب ضممت ماتفرق من الحطب الى النار وقال ان 
العربى حش ناره حركبا ( وا فاتينا على روضة معتمة ) بضم الم وسكون المهملة وكسر امثناة وتخقيف الم 
بعدها هاء تانیث و لعضیم بفتح الثناة وتشديد الى يقال اعتم البيت اذا | كتبل ونخلة عتيمةطويلة وقال الداودى 


| له آزی رآمه طلا فى اسار ودا حول الكل من" أ کر ولذان ریم ف . قان فسات 
۱ كما ماهد ما موّلا, قال" قال لى انطلی انطلق قال نطلقتا اتسا إلى روضة عظيمة ل آر 
| روط ار منبا ولا اح قال قالا ی ارق فیاقال" فار یافیا فنتبیت الق مد یه ية لین 
دب ون فة ايتا باب القریتة فاستفتحتا ففشح لا فد خلتاها قاتا فا رجال م 


| من" خلقهم کح ما آنت را .و شطر کأقیم ما آنت راي قال قال لم اذهبوا فقعوا فى ذلك 
۰ بر قال" ود ره مغر ض بجی كان ماه الْمَحض فى الساش فد هبوا فو قعوا افيه ثم 


| اعتمت الروضة غطاها الخصب وهذا كه عل الرواية بتشديد الم قال ان التين ولا بظبر لتخفیف وجه ( قلت ) 
| للتى يظبر أنه من العتمة وهوشدة الظلام فو صفبا بشدة الخضرة كقوله تعالى مدهامتان وضبط ان بطال روضة 
| مغنمة یکسر الغين المعجمة و تشدید النون ثم تقل عن ابن در بد وادأغن ومغن اذا كثر شجره وقال الخليل روضة 
غناء كثيرة العشب وق روأية جريرين حازم روضة خضراء عظيمة ( قوله من کل لون الربيع ( 
| كذا للا كثروفى رواية الكشميهىنوربةتحالنون و راء يدل لونوهىرواية الضر بن‌شمیل عندآیعوانةانور بالفتح 
| الزهر ( قوله واذا يينظبرى الروضة ) تحار وكدر الباء التحتانية تثنزةظه روف روابة عى نسعيد ين ظهرانى 
| وعبابمسىوالمراد وسطها ( قرله رج لطويل ) زادالنضر فا ( قوله لا آکادأری رأسه طولا ؛ اانصب عل الامييز 
ش ( قوله واذا حول الرجل من أ کثر ولدان رأتهم قط ) قال الطی أصل هذا الكلام واذا حول الرجل 
| ولداتمار أ مت دنا قيطأ كثرمنهمو نظيرهقوله عدذلك ل أر-روضةقط أعظ منپاو لاان كانهذ !الت ركب تضمن‌منی 
| اللفی‌جازتزيادة منوقط الى تختص با ضی‌اطنفی وقال ابن مالك جازاستع ال قط فا بت ق‌هذهالر و ایو هو جائزو غفل 
۱ أ كثرمعن ذلك فخصوه بالماضى التنی ( قلت ) والذى وجه به ااطبى حسن جدا ووجه الكرمانى أنه جوز 
| أن يكون | كتفى بالنفىالذى يازم التركب إذ العنی ما رأيتهم أ كثر مزذلكأو النفىمةدرو سبق نظيره فى قوله فى 
| صلاة الصبح فصل باطول قيام رأيته قط ( قولهفقلت لىاماهؤلا. ) فى بعض الطرق ما هذا وعليها شرح الطبى ( قوله 
| تینا الى روضة عظيمة لم أر روضة قط أعظممنباولا أحسنقال قالالمإرق فما قال فارتةينا فيها) فى رواية أحمد 
۱ والنائى وأبى عوانة والاسماعيل الى دوحة بدل روضة الدوحة الشجرة الكبيرة وفيه فصعدا نی فى الشحرة رهى 
| الى تاسب الرق والصمود ( قوله فاتینا الى مدينة مبنية بان ذهب ولبن فضة ) اللإن بفتح اللام وكسر الوسدة 
جمع لنة واصلها ماينى به من طين وق رواية جرير بن حازم فادخلانى دارا | أرقط أحسن منبا فیبا رجال 
شیوخ وشباب ونساء وفنيان “م آخرجانی منبا فادخلانی دارا هىأحسن منبا ( قوله فتلقاتا فيها رجال شطر من 
۱ خلفيم ) بفتح الخا. وسکون اللام بعدها قاف أى هیئنہم وقوله شطر مبتدأ وكأحسن الخبروالكاف زائدة والجلة 
| صفة رجال وهذا الاطلاق حتمل أن یکون الراد أن نصفهم حسن كله ونصفبم قییح كله وحتمل أن کون کل 
| واحد منهم نصفه حمن ونصفه قیح والثانی هو الراد ويؤيده قولحم فى صفته هلا قوم خلطر أىعمل کل 
| منهم تملا صال ما وخلطه بعمل مى. (قوله فقعوا فيذلك ابر ) بصيذة فعل الامر بالوقوع والراد أنهم ينغسون 
1 فيه لخسل تلك الصفة بیذا الاء الخاص ( قوله نهر معترض) أى جری عرضا (قوله كان ماءه احض) بفتح الم 
| وسكون المهملة بعدها ضاد معجمة هو اللبن الخالصعن الاء حلوا كان أو حامضا وقد بين جبة التشبية بقوله من 
| البياض فرواية النسفى والاسماعلى فى البياض قال الطبى كانهم سموا اللبن بالصفة ثم استعمل فى كل صاف قال 


جنر لتاق ذهب ذلك السوه عنم ماروا فى أحنن صلرة . قال" قال إلى 
وهدالة منز لك قال قبتما بضر ی صعد! فا ذا قصر مثل الر باب البيضا, ال تالا لى هدالة 
منز اس قال قش تا ردق فيكم ذَرَاق تخل قاب أتما الان فلا وأنّت دا خله قال | 
35 مما فا وقد رات مه 5-3 ماهلا الى ر یت ؟ قال قالاً لى أمَا إنا تخیر ”له ء 
آت ال جل ول الى أتيت عليه شغ راس باحجر فاه الرجل بأخنه ال و 
قير فض وام تعن الا المكثوبة .رانا الرَجُل الى ات عليه بتنرةر شداقة [ز 
و 


ا مت وع ن قا ی تاه نا + اجر نومه کات کد تب لأف 


ل ا 


هله جنه عدن !۲ 


وحتمل أن براد بالماء المذكور عفو الله عنبم أو التوبة ما مك فى الحديث اغسل خطاباى با اء واتلج والبرد (قوله, 
ذهب ذلك السوء عنبم ) أى صار القیح کالشطر الحسن فذلك قال فصاروا ىأحسنصورة ( قوله قالال‌هذه‌جنة 
عدن) يعنى الدينة ( قوله فسما ) بفتح النين البملة وتخفيف الب أىنظر الى فوق وقوله صمدا يضم الهماتین ى 
ارتفع کثیرا وضبطه ابن التين بفتح العين واستبعد ضمبا (قوله مشل الربابة ) ختح الراء وتخقيف الموحدتين 
الفتوحتین وهی السحابة البيضاء ويقال لكل سحابة مفردة دون السحاب ولو لم تكن بیضاء وقال الخطابى الرباية 
الدابة الى ركب بعضبا على بعض وف رواية جرير فرفعت رأمی فاذا هو فى السحاب (قوله ذرانی فأدخله تالا 
آما الآن فلا وأنت داخله) ف‌رواية جرير بن حازم فقلت دعانی أدخل منزی تالا انه بقی لك عمر لم نستکمله‌ولو 
استکملته آتيت منزلك (قوله فانی قدرأیت منذاالليلةعبا فاهذاالذى ربت قالقالالىأما) بتخفیف الم (اناسنخرك ) 
رواب" جرير ققلت طرفیابی الليلة وهی موحدة ولبعضهم بنون فأخبرانى عا رایت قالا نمم (قولهفیرفضه) 
بكسر الفاء ویقال بضمبا قال ابن هبيرة رفض القرآن بعد حفظه جنابه" عظيمة لانه بوم أنه رآى فه ما بوجب 
رفضه فلبا رفض أشرف الاشیاء وهو القرآن عوقب فى آشرف أعضائه وهو الرأس ( قوله وينام عن الصلاة 
المكتوبة) هذا أوضح من رواية جرير بن حازم بلفظ عله الله القرآن فنام عنه بالليل ولم يعمل فيه بالنبار فان 
ظاهره أنه يعذب على ترك قراءة الفرآن بالل مخلاف روايه عوف فانه على تركه الصلاة المكتوبة ويحتمل أن 
یکون التعذیب على مجموع الأمرين ترك القراءة وترك العمل (قولهيفدو مزيبته) أى مخرجمنه مبكرا (قولهيكذب 
الکذبة تبلغ الآفاق) فرواءةجريرين حازم فکذوب حدث بالكذي ةتحملعنهحى تبلغ الأفاقفيصنع بهالى يوءالقيامه 
وف رواية مومى بن اسمعيل فى أواخر الجنائر والرجل الذى رأيته يشق شدقه فكذاب قالابنمالك لايدمنجعل 
الوصوف الذى هنا للمعين کالعام حتى جاز دخول الفاء فى خبره أى المراد هو وأمثاله كذا نقله الكرمانى و لفط 
ابن مالك فى هذا شاهد على أن الحم قد وسح مجزء العلة وذلك لآن المبتدأ لاوز دخول الفاء على خبره الا اذا 
كان شیها من الشرطية فى العموم واستقبال مایت به المعنى نحو الذى بأتيى فكرم ولو كان المقصود بالذی معينا 
زالت مشامته من وامتنع دخول الفاء على الخبركا بمتنع دخولها على أخبار البتدات المقصود با التعبيننحوزيد 
فكرم لم جز فکذا الذى لامجوز الذى يأتينى اذا قصدت به معينا لكن الذی يبنى عند قصد التعيين شیه فى اللفظ 
بالذى ياتينى عند قصد العموم فجاز دخول الفاء حلا للشبيه على الشيه ونظيره قوله تعالى وما أصابكم بوم التقى 
الجبعان فباذن الله فان‌مدلول ما معين ومدلول اصابكم ماض الا انه روعى فيه التشیه اللفظی لشبه هذه الآبة بقوله 
تعالى وما أصابكم من مصيبة فما كسبت أيد بكر فاجرى ماق مصاحة القاء مجری و احدا اتی قال الطبى هذا كلام 
متين لكن جواب الملكين تفصیل لتلك الرؤيا التعددة المبهمة لايد من ذ كر كلمة التفصيل وتقديرهافالفامجواب | 


۹ واه اللي نمثل باو التو رقا هم الر“تاة والرتوًا فى .وان عه الى 
| أي عل يسم قير وبل مع فانک ر اوا رر نکر هلر آةالری عن 
د مالك خازن جم وأا ار جل لطویل الى فالرّوضة فا له 
۱ ارام ی وا ان ان ن حوله فکن موالود مات " ی الفطرة قال فقال" بعضٌ 
1 | المسلمين با ر سول الهم وأو لاد ۳ کین" ٠‏ فقال سول" الله پل وأو لاد ا ارت 
| القوم مین ان شمر * منبم حتاو قیحا 1 نیم قوم خلطوا عملا صا لا وآخر 
۱ سا جاور الله" عنم . ۰ 

۱ آما ثم قال والفاء فقوله فأولاد الناس جاز دخوطا على ار لان الل معطوفة على مدخول اما ‌قوله أماالرجل 
| وقد تحذف القاء نى بعض الحشوفات نظرا الىآن أمالما حذفت حذف مقتضاها وكلاها جانز و باه التوفيق وقوله 
تحمل بالتخفيف الا" كثر ولبعضبم بالتشدید وانعا استحق التعذيب لا ينعأ عن تلك الكذبة من الفاسد وهو فبا | 
| تار غر مكره ولا ملجأ قال ابن هيرة لا كان الكاذب يساعد أنفه وعينه لانه‌عی الكذب بترو بج باطله 
وقعتا مشار ينهم ق‌العقوبة (قوله فى مثل بناء التور ) فى رواية جرير والتى رأيته فاا , فولهفانیم الزناة ) 
| مناسة العرى لحم لاستحقاقبم أن يفضحوا لان عادتهم أن يستتروافى تلك الخلوة فعوقو؛ متك والحكمة فى 
اتان العذاب‌من تحتهم کون جنایتهم من أعضائهم السفلى (قوله فانه ١‏ كل الربا ) قال ابن هبيرة انما عوقب آ کل 
الربا بساحتمق‌النهر الاح والقامه الحجارة لان أصل الزبا جرى فى الذهب والذهب أحر و آما القام الك له 
الحجر اشارة الىأنه لايننى عنه شینا وكذلك الربا فان صاحبه بتخیل ان ماله بزداد واه من ورانه محقه ( قوله النی 
1 عند النار) فى رواية الکشمیبی عنده النار ( قوله خازن جبم ( انما كان ک ريه الرؤية لان فى ذلك زرادة فى عذاب 
۱ آها ل انار (قوله وأما الرجل الطويل الذى فى الروضة فانها براهم )ؤرواية جرير و الشيخ فىأصل الشجرة 2 ار اهم 
| واعا اخص اب براه لا نه أ. بو السلبین قال تعالی ملة أيكم أب براهیم وقال تعالى ان ول الناس بابر اهیم للذین اتبعوه 
| الابة( وآما الولدان الذین حوله فكل مولود على الفطرة ) فى رواية النضر بن شمیل ولد على الفطرة وهی آشه 
وله فالرواية الأخرى وأولاد المشركين وفى رواية جر ر فأولاد الناس لم أر ذلك الا فى هذهالطريقة ووقع فى 
[ حد بث أ ىأمامة النی‌نبیت عليه ىأو ل شر هذا الحديث ثم نطلفنا فاذا ڪن يوار وغلان بلعبون بين نهرین فقلت 
¦ ماهؤلا. قال ذرية المؤمنين ( قوله فقال بمض الاين )ل أقف على سمه( قوله و أولادالش رکین) نقدم البحث فيه 
Ê‏ متوففآ واخرالجنائزوظاهرء أنه يل ا قم بأولادالى لمينفى حكم الا خرةولايعارض قو لهم من آبائهم لا نذلك حکم. 
الدنيا(ق لقوآماالقومالذين کانواشطر انهم حسن‌ و شطر )دا في الموضعين :صب شطراولغي رأ وذر شطرق 
۱ المرضعين بالرفع وحسناوقبيحابالصب ولكلوجه وللنسفی والاسیاعل‌بالرفع ف امع وعليه اقتصر الميدى ف‌جمعه 
| وكان فى هذه الرواية تامة واجملةحالية وزاد جر بر بن حازم فى روايته والدار الاو التى دخلت دا, عامةالمؤمنين 

| وهنه الدار دار الشپداء وأنا جریل وهذا میکائیل وفی حدیث ألى أمامة م انطلقنا فاذا نحن برجال ونساء یم 
خی هنظرا وانته ريا كأنما رنحجم الراحض تلت ماهؤلاء قال هؤلاء الزوانى واازناة م اتطلقنافاذا نحن مو تی 
آشد شی. انتفاخا و أتنه‌رعا قلت‌ماهولاء قال هؤلا. موتی‌الکفار ثم انطفقنافادا نحن برجال نيام تحت‌ظلال‌الشجر 
| فلت ما و ا مولي الملين م انطلقنا فاذا نحن بر جال آحن شىء وجپا وأطه رعا قلت ما هو لاء 


...رح 


| قال هؤلاء الصديقون والشبداء والصالحون الحديث وق‌هذا الحديثمنالفوائد انالاسراءوقع مرارا بقظة ومناما | 
على أنحاء شی وفيه ان بعض العصاة يعذيون فالبرازخ وفيه نوع من تخليص العلم وهو أن ىح القضايا جملة ثم | 
يفسرها عل الولاء ليجتمع تصورها ف الذهن والتحذير من الوم عن الصلاة المكتوبة وعن رفض القران ان 7 ' 
حفظه وعن الزنا وأذل الربا وتعمد الكذب وان الذى له قصر ف الجنة لابقم فيه وهو فى الدنيا بل اذا ماتجی 
النى والشبيد وفيه الحث على طلب الم واتباع من يلنمس منه ذلك وفيه فضل الشبداء وان منازهم فال نة أرفم 
النازل ولا يلزم من ذلك أن يكونوا أرفع درجة من ابراه عليه السلام لاحمال أن اقامته هناك بسبب كفالته 
الولدان ومنرله هو فى النزلة التى هی أعلى من ءنازل‌الشیداء کا تقدم فى الاسراء انه رای‌آدم‌ق‌الساءالدنیا واتما كان 
كذلك لكونه یری نسم بنيه من آمل الخير ومن أهل الشر فيضحك ويبكى مع أن منزلته هو ق‌علین‌فاذا کان بوم 
القيامةاستقركل منهمفىمتزلتهو فيه ان من استوت = ناته و آنه يتجاوز التمعارم الام چاو زعنا ير متكي حم الرا«ين 
وفيه ان الاهتام بامر الرؤيا بالژال عنها وفضل تعبيرها واستحباب ذلك بعد صلاة الصبح لانه الوقتالنى يكون | 
فيه البال مجتمعا وفيه استقبال الامام أصحابه بعد الصلاة اذا لم يكن بعدها راتبة وأراد أن بعظبم أو يفتهم أو | 
حم بينهم وفه ان ترك استقبال القبلة للاقبال عليهم لا یکره بل بشرع كالخطيب قال الكرماتى مناسبة المقوبات ] 
الذ كورة فيه للجنا بات ظاهرة الا الزناة ففها خفاء و یانه ان العرى فضيحة کالزنا والزاتى من شأنه طلب الخلوة | 
فناسب التنور ثم هو خائف حذرحال الفع لكان تحته النار وقال أيضا الحكمة فى الاقتصارعل‌من ذ کرمن‌المصاة أ 
دون غيرم أن العقوبة تتعلق بالقول أو الفعل فالآول على وجود مالا ينبغى منه أن يقال والثانى إما بدی وامامالى | 
فذ كر لكل منهم مثال ينبه به على من عداه كما نبه يمن ذ کر من آهل الثواب وانهم آریع درجات درجات انی ۱ 
ودرجات الاامة أعلاها الشبداء وثانيوا من بلغ وثالها من کان دون البلوغ اتهى ملخصا (خاهة» اشتمل کتاب 
التعبير من الأحاديث المرفوعة على تسعة وتسعين حدیثا الموصول هنبا اثنان وثمانون والبقية ما بين معلق ومتابعة 
المكرر من فيه وفها مضی خمسة وسبعون طريقا والبقية خالصة وافقه ملم على تخريحبا إلا حديث أنى سعيد اذا 
رأى أحدم الرؤيا حبا وحديث الرق با الصالحة جزء من ستة وأربعين وحديث عكرمة عن ابن عباس 
وهو يشمتل على ثلاثة أحاديث من تلم ومن استمع ومن صور وحديث ابن عمر من أفرى 
الفرى أن رى عينيه مالم تر وفيه من الاثار عن الصحابة والتابعين عشرة 
واه تعالى أعلم بالصواب واليه المرجع والمآب 


لتم الجر الثانى عشر ويليه الجزء الثالك عشرأوله كتاب الف 4 


۰۳ 


( کتاب الفرائض ) 

باب تعلیم الفرائض 

باب قول النى عَم لانورث ماتركناء 
صدقة 

بابقول النى لړ منترك مالافلاهله 
باب ميراث الولد من أبيه وأمه 

باب ميراث البنات 

باب میراث ان الان اذا 1 يكن ابن 
باب ميراث ابنة ابن مع ابنة 

باب ميراث امد مع الاب والاخوة 
باب ميراث الزوج مع الولد وغیره 
بابمير اث المر أةوالزوجمعالولدوغيره 
باب مار اثالاخوات مع البناتعصية 
باب ميراث الآاخو ات والاخوة 

باب يستفتونك قل الله يفتيكم 

باب اببى عم أحدهما أخ للام والاخر 
ذوج 

باب ذوى الارحام 

باب ميراث الملاعنة 

باب الولد للفراش 

انما الولاء لمن أعتق ومبراث القبط 
باب أثم من تیر من مواليه 

باب إذا سم على يديه 

باب ما يرث النساء من الولاء 

باب مولى القوم من أنفسهم 

باب ميرات الآسير 

بابلا يرث سل الكافر ولا الكافرالمسلم 
باب ميراث العبد النصرانى والمكاتب 
اللصرانی 

باب اثم من انتفی من ولده 

باب من ادعی أخا أو ابن أخ 


۱۹ 


باب من ادعی الى غير أبيه 

باب اذا ادعت المرأة انا 

باب القاتف 

( کتاب الدود ( 

باب ماحضر من السود 

باب الزنا وشرب الجر 

باب ماجاء فى ضرب شارب ار 
باب من آمر بضرب المد فى ايت 
باب الضرب با-لديد والتعال ۱ 
باب مایکره من لعن شارب الخر وأنه | 
ليس مخارج مناللة 1 ۱ 
باب السارق حى يسرق 
باب لعن السارق اذا لم یم 
باب الحدود کفار 0 

باب ظبر امن می 
باباقامة ا دود والاتتقاملحرمات الله 
باب قامة الحدود على الش ريفو الوضيع 
با كراهة الشناعة فى اد اذا رفع الى 1 
اللطان : 
باب قول الله تعالی والسارق والسارقة | 
فاقطموا أيدهما وق 1 یقطع 
باب توبة السارق 

( كتاب لحار بين من أهل الكفروالردة) 
باب م صم الى َك لحارين الع 
باب لم يسق المرتبون المحاربون حى 
ماتوا 

باب سعر النى عَم أعين الحاربین 
باب فضل من ترك الفواحش 

باب ام ال ناة 

باب دجم احصن 

باب لا برجم امجنون والجنونة 

باب للعاهر الحجر 


۱-۷ اب آلرجم فى البلاط 

۱۰۸ ان ارجم بالمصل 

2 باب من أصاب ذنا دون المد فاخبر 
مام فلا عقوبة عليه إذا جاء مستقا 

9 يب لدا أقر باد ول بين 

۳ باب مل يول الآمام للمقر لملك 
لست أو غمزت 

... باب سوال الآمام القر هل أحصنت 

۶ یب الاعتراف بالزنا 

۰ باب رجم الحلى فى الزنا إذا أحصنت 

۱۳۱ ياب البكران لدان وینفیان 

۳۶ ياب ى أهل العاصی والمخنثين 

۱۳۵ ياب من أمر غير الامام باقامة الحد 
غائاً عه 

.۰ یاب قولاقهتعال ىومنلميستطع متك طولا 
أن ینکح الخصنات المؤمنات الابة 

۳۹ باب إِذا زنت الآمة 

۹ بابلا مرب عل الآمةإذا زنت ولا تفی 

1 باب آحکام آهل النمة 

٤6‏ اب إذا رهى امرأته أو امرأة غيره 
بالزنا عند الا > والناس الخ 

7 باب منأد بأهله أوغيرمدون النلطان 

۰۰۰ باب من رأى مع امرأته رجلا فقتله 

۷ ياب ما جاء فى التعريض 

۱:۸ باب کم التعزیر والادب 

۱ باب من آظهر الفاحشة واللطخ والنهمة 

۲ باب رمی الحصنات 

۰ باب قذف العيد 

١+‏ يأب هل يأمر الامام رجلا فضرب 
الحد غاا عنه 

۱۰۷ ( كتاب الدیات ) 


۱ باب قول اقه تعالى ومن أحياها 


+1 باب قول الله تعالى ياأسها الذين أمنوا 
كنب عليكم القصاص ف القتلى الآية 

۰ باب سؤال القاتل حتى يقر والاقرار 
فى الحدود ٠‏ 

۸ باب إذا قتل جر أو بعصا 

4 باب قول الله تعالى أن النفس بالنفس 
والعين بالعين ۱ 

باب من أقاد بالحجر 

۰ باب من قتل له قتيل فبو'مخير النظرن 

۱۷۷ باب من طلب دم أمرىء بغير حق ˆ 

۷۸ باب العفو فى الخطأ بعد الوت 

۰ باب قول الله تعلی وماکان من أن 
أن يقتل م منا الا خطاً 

4 باب إذا أقر بالقتز مرة قتل به 

۰ باب قتل الرجل بالمرأة 
باب القصاص بين الرجال والنساء فى 
الراحات 

۱ باب من أخذ حقهأو اقتص‌دون‌السلطان 

۳ باب إذا مات ف الزحام أو قتل به 
باب إذا فتل نفسه خطاً قلا ديه 

٤‏ باب إذا عض رجلا فوقعت ثناباه 

۸۸ باب السن بالسن 

۹ "باب دية ال صابع 

۰ باب إذا أصابقوممنرجل هل بعاقب 

۳ باب القسامة 

۲۰6 باب س أطلع فى بدت قوم ففقوا عينه 
فلا دية له 

۷ باب العاقلة 

۲ باب جنين المرأة وأنالعقل عل الوالد 
وعصبة الوالد لا على الولد 

۳ باب من استعان عبداً أو صیا 

4 باب المعدن جبار والبثر جبار 

۵ باب العجاء جبار 


۷۱۸ باب أثم من قتل ذميا بغهر جرم 

۵ باب لایقتل السل بالکافر 

۰۷ باب اذا لطر مهوديا عند الغضب 

۲ (كتاب استقامة المرتدين والمعاندين 

وقاهم) 
۷۷۷ باب ام من اشرك باقه تمال وعقوته 
فالدنيا والاخرة 
۽ باب حك المرتد والرتدة 
۲۷ باب قل ماب قبول الفرائش وما 


سبوا الى الردة . 
٦‏ باب اذا عرض الذمى أوغيره بسب النى 
يله وم يصرح 


۳۸ باب قتل الخوارج والملحدين بعداقامة 
٠‏ الحجة عليهم وقول الله تال وما کان 

لله ليضل قوما بعد اذ هدام حتى بین 
لمم ما يتقون 

۽ باب من ترك قتال الخوارج للتألفوان 
لانفر الناس عنه 

۵ باب قول النى يلقع لاتقومالساعة حى 

۱ تقتتل فثتان دعواهما واحدة 

۰ باب ماجاء فى المتأولين 

ذف ( کتاب الا کراه) 

۷-۵ باب من اختار القتلوالضربوالحوان 
على الكفر 

۷ باب فيع المكره ونحوهق الحقوغيره 

۸ باب لامجوز نکاح المكره 

۷۵ باب اذا أ کره حتى وهب‌عدا آو باعه 
یز 

۷۰ باب من الآ کراه کره وکره 

۰۰ باب اذا استکرهت المرأة على الزنافلا 
حد عليبا 

۴ باب ين الرجل لصاحه انه آخوه اذا 
خاف عليه القتل أو نحوه 


۷۶ ( كتاب الحيل) 
6 باب ترك الحيل 
۷ ياب فى الصلاة 
۰ باب ف الركاة 
۰ با بالحيلة ‌الکاح 
۲ باب ما یکره من الاحتبال فى اليوع 
ولاعنم‌فضل الماء ليمنع به فضل الکلا" | 
۰ باب ما بکره‌من التاجش 
۲۸۳ باب ماینبی من الداع فى الیبوع 
۰ باب ما ینهی عن الاحتيال للولى فى 
اليقيمة المرغوبة وأن لا يكمل 0ا صداتها | 
4م باب اذا غصب جارية فرعم أنبا مات 
فقضی بقيمة الحارية اليتة : 
۸۵ بابق التكاح ۱ 
۲۸۸ باب ما یکره مناحتبالالمرأةمعالروج | 
والضرائر وما نزل على ال یمق فى ذلك | 
۲۵ باب ما یکره من الاحتال ف الفرار 
من الطاعون 
۰ باب فى المبة والشفعة 
هب باب احتيال العامل لپدی له 
40 ( کاب التعبير ) 
۽ ۳۰ باب رؤيا الصالحين 
۰ باب ارو با من الله 
۶ باب‌الر الصا مقجزء من‌ستقوآر مین | 
جزءا من النبوة ۱ 
۵ باب البشرات 
۹ باب رؤيا وسف 
۳۱۸ باب رؤيا ابراهم عليه السلام 
وام باب التواطیء على الرؤيا ۱ 
٠م‏ بابر ؤي أهل السجونوالفسادوالشرك 
۷۲ باب من رآی الیل فى الام | 
۳۷۸ باب رؤيا الليل 
۳۷۹ اپ رؤيا النبار 


N 


۳۳۰ باب روا الضاء 
۳۳۱ باب الح من اشیطان 


پم اب اذا جرى اللينفى أطراته أو آظافضره 
باب اتقیص فالمام 


۳ باب جرالقمص ف المام 
| ۳۳۶ باب امضرق المام والروضةالخضراء 
چم باب كشف ال رأتق الخام 
باب ثاب الحرير ف الام 
| يحم باب الفاتح فى اليد 
باب التطيق بالعروة والحلقة 
| ۳۳۸ اب ود الفسطاط 
| ممم باب الاستهق ودخولانة ام 
| ۳۵۰ باب القد ف المنام 
| و باب العين الجارية فى النام 
| +۳۵ باب نزعالماممن اليثر حتی بروی‌الناس 
| مهم چب‌نزعالذنوب و الذنوبین‌من‌البربضعف 


باب القصر فى النام 
۰ باب الوضوء فى الم 
وم باب الطواف بالكعبة فا لام 
باب الامن وذهاب الروع فى المام: 
هم باب الاخذ على اليمين فى النوم 
باب القدح فى النوم 
باب اذا طار الئى. فى النام 
وهم باب اذا رأى بقرا تتحر 
دهم اب النفخ فى الخام 
۷ باب اذا رأى أنه أخرج الثىء من كوة 
وأسكنه موضعا آخر 
۳۸ باب المرأة السوداء 
باب المرأة الثائرة الرأس 
باب اذا هزسیفا انام 8 
هم باب من كاذب حلي 
۳۱ باب |ذار آی‌ما یک ءفلاتخبرجاولایذ كرها 


:ويس باب منلیرالرژبا لول عابراذالويصب 


۸ بابتعير الرؤيابعد صلاة الصبح 


